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um viés de critica a racionalidade
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Resumo: o objetivo do trabalho ¢é analisar a critica de Nietzsche a razao ocidental bem como
aos elementos epistemolégicos que fornecem suporte a racionalidade. Através do
mapeamento de alguns textos do dltimo periodo de produgio filoséfica de Nietzsche, esse
estudo parte da associacao entre razio e décadence através de uma trajetéria que comega com
Sécrates e que se desdobra ao longo da modernidade, a fim de constatar a maneira pela qual
um determinado processo decadencial resulta na “perversio da razio”, isto é, numa dinimica
decadente da razio que congrega duas grandes corrupgées: a “fetichizagio” das categorias da
razio e o engano que os filgsofos do conhecimento incorrem quando se emaranham nas
“teias da gramdtica”. As andlises procuram indicar tanto um Nietzsche fisio-psicélogo quanto
um Nietzsche linguista e fillogo.
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Abstract: The study aims to analyze Nietzsche's critique of Western reason as well as the
epistemological elements that provide support to rationality. Through the mapping of some
texts from Nietzsche’s last period of his philosophical production, this study is the
association between reason and décadence through a trajectory that begins with Socrates and
unfolding throughout modernity, in order to determine the manner in which a certain
decadent process results in the "perversion of the reason”, i.e., a decaying dynamics of the
reason that brings together two large corruptions: "fetishization" of the reason’s categories
and deception that philosophers of knowledge incur when entangled in a "web of grammar".
The analyses try to indicate both a physio-psychologist as a linguist and philologist
Nietzsche.
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Introdugao
O problema do conhecimento preocupou Nietzsche ao longo dos seus
escritos. Jd nos textos produzidos entre 1872 e 1874 como resultado dos
cursos sobre retérica antiga, Nietzsche delineia o viés tedrico com o qual
abordard os problemas fundamentais da razao, bem como todas as questoes
epistemoldgicas que fornecem suporte a esta racionalidade: um viés que se
distancia de uma nogao metafisica do conhecimento e, portanto, realiza-se
como uma abordagem nio-epistemolégica do conhecimento, que por sua
vez, ¢ resultado da dentncia de um dos mais extraordindrios erros jd
realizados na histéria da humanidade, isto é, um “erro dogmdtico: a
invencio platonica do puro espirito e do bem em si”?. A dentincia contra
Platdo trata de uma gradativa associagio do conhecimento a um valor
metafisico que, doravante, produzird a severa exigéncia de “verdade a todo
custo”® Os textos produzidos entre 1872 e 1874 sio, pois, os primeiros
escritos que jd registram a recusa intransigente de Nietzsche de um valor
metafisico para o conhecimento, assentando sua critica numa questdo de
linguagem.

No texto Sobre verdade e mentira no sentido extra-moral de 1873,
por exemplo, encontram-se uma das primeiras referéncias tedricas a
propésito das relagoes da razio e o conhecimento, bem como as categorias
ou faculdades mentais que fornecem um suporte epistemoldgico-metafisico
para o conhecimento. Nietzsche registra ali que o préprio intelecto é
“inventado” como principal produto da “vaidade” dos “animais
inteligentes” e “como um meio para a conservagio do individuo”, a fim de
superar a condi¢do limitada e insignificante da existéncia, cujo fruto mais
maduro ¢ o “honesto e puro impulso 2 verdade”.* O tema da verdade vem
associado a linguagem e, além disso, tem retirado deste conceito todo valor
metafisico que se agregou a ele. Nao se trata, pois, de uma categoria
epistemoldgica, mas uma invencio que foi estimulada precisamente por
uma necessidade de existéncia e seguranca social: a desconfianca entre
homem e homem e nio um valor metafisico para a verdade foi o impulso
gerador da exigéncia por verdade a todo custo:

2 Nietzsche, 1998. Prélogo. Doravante, ABM.
3 Nietzsche, 2001. Prélogo, 4. Doravante, GC.
4 Nietzsche, Sobre verdade ¢ mentira no sentido extra-moral, In: Obras incompletas, 1999. p.

57.
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Mas, porque o homem, ao mesmo tempo por necessidade e tédio, quer existir
socialmente e em rebanho, ele precisa de um acordo de paz e se esforca para que
pelo menos a médxima bellum omnium contra omnes desapareca de seu mundo. Esse
tratado de paz traz consigo algo que parece ser o primeiro passo para alcancar
aquele enigmdtico impulso & verdade. Agora, com efeito, ¢ fixado aquilo que
doravante deve ser “verdade”, isto é, é descoberta uma designacio uniformemente
vélida e obrigatdria das coisas [...]: pois surge aqui pela primeira vez o contraste
entre verdade e mentira.’

Neste caso, a “verdade”, principal representante metafisica daquilo
que se toma por racional, nio passa de um

batalhio mével de metéforas, metonimias, antropomorfismos, enfim, uma soma
de relagoes humanas, que foram enfatizadas poética e retoricamente, transpostas,
enfeitadas, e que, apds longo uso, parecem a um povo sélidas, candnicas e
obrigatérias: as verdades sio ilusoes, das quais se esqueceu que o sio, metdforas que
se tornaram gastas e sem forca sensivel, moedas que perderam sua efigie e agora s6
entram em consideragio como metal, nio mais como moedas.®

Embora os textos da juventude de Nietzsche jd fornecam grande
amparo para operar uma critica da razdo, a perspectiva que se ird adotar
neste texto remonta aos Ultimos escritos de producio literdria do filésofo,
em especial as passagens de Crepaisculo dos idolos, Além do bem e do mal bem
como os apontamentos péstumos contemporaneos a produgio destes textos.
Neste caso, a no¢io fundamental que norteard as reflexées é o conceito de
décadence, que aparece nos escritos de Nietzsche a partir de 1885 quando o
fildsofo entra em contato com a obra Nowveaux essais de psychologie
contemporaine de P. Bourget (1852-1935). Trata-se, pois, de associar razio e
décadence a fim de elucidar o desenvolvimento de um processo que culmina
na perversio da prépria razao. O desdobramento deste processo decadencial

> Nietzsche, op.cit. In: Obras incompletas, p. 54. Esta mesma indicagio se encontra também
em Miiller-Lauter, 1971. p. 95, especialmente onde se 1é&: “Ele [0 homem — JLV] sente-se
inseguro sobretudo em relagio aos outros homens, com os quais ele convive ou com os
quais se depara. Compreendem, talvez, estes outros homens acerca do critério que os
diferencia entre si? Se sim, entdo o perigo poderia crescer para cada homem. A desconfianca
em relagio aos outros, que Nietzsche jé encontrou na raiz da compaixio, deveria
estabelecer, doravante, a exigéncia de veracidade. Pois apenas quando os outros expressam
como pensam e sentem ¢ que o perigo pode ser combatido”. Salvo indicagdes contrdrias, as
traducées sio de minha autoria.

6 Nietzsche, op.cit. In: Obras incompletas, p. 57.
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produz duas grandes corrupgoes: por um lado, a fetichizagdo das principais
categorias da razio com as quais o homem explicou o cardter global da
existéncia, fruto de uma projegio impotente do homem diante da prépria
vida e, por outro lado, da sedutora ilusiao da gramdtica que toma de assalto
os mais arrogantes e vaidosos filésofos defensores de suas verdades e teorias.
As duas perspectivas de andlise, pois, sdo a indicagido de um Nietzsche fisio-
psicélogo e filologo-linguista.

A razao pervertida: décadence e fisio-psicologia

Esta primeira perspectiva de interpretagio objetiva indicar a relagio do
conceito de décadence e razio, especialmente quando se remonta ao
primeiro grande decadente da histéria a propésito do problema do
conhecimento: Sdcrates. Trata-se, além disso, de expressar a dimensio e a
importincia da fisio-psicologia nos escritos daquele que se auto-intitulou o
primeiro grande psicélogo da Europa: “Quem, antes de mim, foi entre os
filésofos um  psicélogo e nio o contririo, um ‘farsante superior’, um
‘idealista’? Antes de mim nao houve psicologia. — Ser nisto o primeiro pode

7 Para Nietzsche uma “auténtica fisio-

ser uma grande maldicdo...”.
psicologia” deve ser o “caminho para os problemas fundamentais”.® E o
porqué de nio ser apenas uma psicologia, mas sim uma fisio-psicologia deve
ser entendido através da estreita relagio com o préprio conceito de
décadence.

Compreender a psicologia como “morfologia e reoria da evolugio da
vontade de poder”®, tal como o faz Nietzsche, é ousar descer até as
profundezas e sondar nos rincoes mais longinquos da condigio humana. A
psicologia, portanto, como teoria da evolugio da vontade de poder, estd
relacionada & décadence especialmente se considerada como “desagregacio
dos instintos” e associada a “um fato completamente distinto, a saber,
10

fisioldgico”™ . Este processo decadencial opera através da desintegracio,
corrupgio e anarquia dos instintos, isto ¢, a fragmentacdo de um todo

unitdrio que resulta na “saturagio sem sentido dos detalhes, da énfase dos

7 Nietzsche, Por que sou um destino, 6, In: Ecce Homo, 1971. Doravante, EH.

8 ABM, 23.

2 ABM, 23.

!0 Nietzsche, “Incursiones de um intempestivo”, 35, In: Crepiisculos de los idolos. 1973.
Doravante, CI. A énfase em “fisiol6gico” é nossa.
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"', E bom lembrar que o conceito de

pequenos tracos, do efeito-mosaico”
décadence, em Bourget e¢ em Nietzsche, estd ligado justamente a
desorganizagio de um organismo, seja ele social ou literdrio. E pelo
desequilibrio provocado pela “hipertrofia” da razao que Nietzsche denuncia
Sécrates como o primeiro decadente, portanto, nele, o que era detalhe, se
transforma em critério tnico de verdade.

O que estd na base de todo este processo ¢ precisamente a vontade
de poder, ou melhor, a auséncia ou decréscimo de vontade de poder no
homem que desemboca também num “retrocesso fisiologico”."* Vontade de
nada ou excessiva negatividade na vida sio expressoes de um tipo doente de
vontade de poder, doenga que se expressa, sobretudo, fisiologicamente.
Neste sentido, psicologia e décadence, enquanto retrocesso fisiolégico
compdem o sentido rigoroso de fisio-psicologia empregado por Nietzsche.

A compreensio da perversio da razio deve remontar ao principal
sindbnimo, segundo Nietzsche, “de decaimento”, “dissolucio grega”':
Sécrates. Ele é o primeiro pseudogrego que reconhece entre os atenienses
precisamente 0 mesmo processo que caracteriza a décadence por exceléncia:
dissolucdo, desagregacio, corrupgio, fragmentagio, enfim, “desenfreio e a
anarquia confessada dos instintos”, que por sua vez, sio propriamente
“indicios de décadence”."™*

A principal prova de que Sdcrates representou o suposto papel de
médico do contexto grego esti expresso nas passagens em que Sseus
pensamentos indicam uma “dtvida, melancolia e cansaco diante da vida.”"
Sécrates foi aquele que entreviu, por trds dos aristocratas gregos, a anarquia
dos instintos e a desagregacdo da vontade que, até entdo, havia sustentado
os gregos como polis unitdria. Fruto de um decréscimo de vontade de poder,
a dissolugio e anarquia dos instintos passam a se expressar como cansago e

desejo de fim, ambos sintomas de um certo sofrimento que acometia a alma

grega.

" Nietzsche, Kritische Studienausgabe. Vol. 13, 11[321], p. 134. Doravante, KSA.

12 F. Nietzsche. El Anticristo, 17, 1999. Doravante, AC. Cf. também AC 6: “[...] onde falta a
vontade de poder hd decadéncia”.

13 CI, O problema de Sécrates, 2.

4 Tdem, ibid, 4.

1 Idem, ibid, 1. Cf. ainda: “viver — significa estar enfermo durante longo tempo: devo um
galo a Asclépio salvador”.
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Como o mais doente dentre todos os doentes, Sécrates é capaz de
elaborar gradativamente o remédio ou a reden¢io, e comega sua trajetdria
operando uma primeira transvaloragio grega, ou seja, a inven¢do da
dialética'® com a ascensio da negatividade e da plebe ao primeiro plano. Em
outras palavras, Soécrates cria um meio de prova, um meio de
convencimento da alma grega de sua doenga, em suma, “parecia ser um
médico, um salvador”."

A bem da verdade, Sécrates representa o papel daquele que sabe o
que os outros nao sabem: ele possui o remédio para cicatrizar as feridas dos
doentes. O desgosto pela existéncia e o ressentimento diante do mundo sio
interiorizados e vivenciados como doenca e passividade diante da vida: a
consciéncia de que jd nio se pode mais nada contra o mundo, mas sim
apenas desejar o fim. Trata-se de um monstruoso sentimento de impoténcia
que Sécrates se encarregard de providenciar a cura para, indiretamente,
curar a si préprio: ele “mesmo unicamente esteve enfermo durante longo
tempo”.'® Sécrates corrompido deseja, na verdade, tornar-se senhor sobre os
doentes e fazer com que todos necessitem dele. Diante da anarquia e da
tirania dos instintos, sintoma de uma vida cansada e decadencial, deseja
inventar um contra-tirano ainda mais poderoso para redimir os gregos,
indicando o principal meio para a autoconservagio da vida:

A mesma espécie de degeneragio se estava preparando silenciosamente em todas as
partes: a velha Atenas caminhava para seu final. E Sdcrates compreendeu que todo
mundo tinha necessidade dele, — de seu remédio, de sua cura, de sua armadilha
pessoal para autoconservar-se... em todas as partes os instintos se encontravam em
anarquia, em todas as partes se estava a dois passos do excesso: o monstrum in
animo era o perigo geral. “Os instintos querem se fazer de tirano; deve-se inventar

um contratirano que seja mais forte”."

Sécrates representa a autoconsciéncia do seu tempo, aquele que
diagnostica a impoténcia grega expressa como incapacidade de dominio de
si e, portanto, excessos ¢ anarquia instintiva. O fracassado e impotente é

aquele que precisa de justificacoes, remédios e, sobretudo, da redengao para
poder garantir o direito de continuar a existir e burlar o cansaco de uma

16 CI, O problema de Sécrates, 5.
17 Idem, ibid, 11.

18 Idem, ibid, 12.

Y Idem, ibid, 9.
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vida que degenera. Como autoconsciéncia do seu tempo e o mais
corrompido dentre todos os doentes, Socrates tinha que, ao menos, dar
aparéncias de alguém curado. Somente quem estd corrompido até a medula
é capaz de compreender os mais remotos escombros de uma alma
ressentida, fracassada e impotente, pois sabe quais sio as chagas mais abertas
e as feridas que mais precisam de cura. Sicrates ¢ a expressio suprema do
doente que aparenta satde, daquele que conseguiu dar aparéncia de alguém
que sabe dominar-se a si mesmo. Sdcrates ¢ superficie.

O decadente Sécrates conseguiu aquilo que é mais exigido do
interior de um processo de décadence: construir um “optimum de condicoes
favordveis em que possa expandir inteiramente a sua forga e alcancgar seu

¥, ou seja, as “condi¢bes propicias & mais

mdximo de sentimento de poder”
elevada espiritualidade”, enfim, Sécrates conseguiu redimir os gregos e,
indiretamente, a si mesmo. Ele inventa o remédio e a salvacio, a mais
extraordindria de todas as equagoes: “razao=virtude=felicidade: a equagio
mais extravagante que existe, e que tem em sua oposi¢ao, em especial, todos
os instintos do heleno antigo”.” Belo e virtuoso, doravante, serd tudo
aquilo que for racional.

O veneno do ressentimento socritico, seus vicios, feridas e todo

plebeismo sio expressos através da rebeldia contra o heleno antigo, cuja
23

7

vinganga é a “superafetagio do légico”?, a dialética como vinganga.** A
cura para a dissolugio e a anarquia dos instintos serd registrada sob a rubrica
da racionalidade, que por seu turno, ¢ a inven¢io do mecanismo socrético
daquele “contratirano” ainda mais forte que deverd se opor a tirania dos
instintos. A racionalidade e o rigor racional eram a redengio e o ultimo
remédio que os gregos necessitavam: e Sdcrates tinha a cura: ou perecer ou

ser “absurdamente racionais”. A transcrigao a seguir é reveladora:

Quando se tem necessidade de fazer da 72z40 um tirano, como o fez Sécrates, por
forca se d4 um perigo nio pequeno de que outra coisa distinta haja de tirano.
Adivinhou-se, entdo, que a racionalidade era a salvadora, nem Sécrates nem seus
“enfermos” estavam livres de serem racionais, — era de rigueur (de rigor), era seu

? Nietzsche. Genealogia da moral. Terceira dissertagao, 7, 1998. Doravante, GM.
2LGM 111, 9.

2 CI, O problema de Sécrates, 4.

2 Idem, ibid.

24 1dem, ibid, 7.
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dltimo remédio. O fanatismo com que a reflexio grega inteira se lanca a
racionalidade delata uma situagio apurada: estava-se em perigo, tinha-se somente
uma escolha: ou bem perecer ou bem — ser absurdamente racionais... o moralismo
dos filésofos gregos a partir de Platio tem alguns condicionamentos patolégicos; e
o mesmo seu apreco da dialética. Razao=virtude=felicidade significa simplesmente:

deve-se que imitar Sdcrates e implantar de maneira permanente, contra os apetites
5

obscuros, uma luz diurna — a luz diurna da razio.?

Sécrates fornece redencio e salvagio para a exigéncia humana
diante do védcuo, do nio querer em absoluto: fornece precisamente o nada

26 «rr < . . > » 7 « .
mesmo.”® A “fé na ‘racionalidade’ a qualquer prego” é apenas “mais uma
expressio da décadence”.”” Razio como entorpecimento, narcético, como
virtude e felicidade: “a vida ldcida, fria, previsivel, consciente, sem instinto,
em oposi¢io aos instintos, tudo isto era somente uma enfermidade

*% e, no entanto, Sécrates a entreviu e providenciou a anestesia para

distinta”
a ferida aberta. A filosofia, doravante, serd “patoldgica” em vdrios os
sentidos, e a razdo vai caminhar para um processo crescente de perversao.

A racionalidade agregard um valor metafisico para as suas principais
categorias epistemolégicas. Uma tentativa obstinada de superar o transitério
e tudo que esteja relacionado a corporeidade. A exigéncia de “verdade a

2 tomara contornos mais definidos e deve ser entendida como a

todo custo”
radicalizagio daquele processo adotado por Sécrates de “racionalidade a
todo custo”, como aprofundamento da consciéncia intelectual e
intensificacio da medicagdo socrdtica, em suma, acirramento da patologia
filoséfica e do moralismo dos filésofos do conhecimento. Se os escritos da
juventude j4 indicam a empresa critica de Nietzsche em relacdo a um valor
metafisico do conhecimento, seu ultimo periodo de produgio filoséfica
arremata e intensifica essa critica.” Por isso se trata de uma perversio da

31

razio, uma ‘“auténtica corrup¢io da razdo” através de seu

25 Idem, ibid, 10.

% GMIIL 1.

7 CI, O problema de Sécrates, 11.

28 Idem.

2 GC, Prélogo, 4. Cf. também GC, 344.

30 Cf., p.ex., o primeiro capitulo de Além do bem ¢ do mal e o capitulo “A ‘razao’ na filosofia”
&’ O Crepiisculo dos idolos.

31 CI, Os quatro grandes erros, 1.
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hipertrofiamento, uma radicaliza¢io do processo decadencial com o
concomitante e gradual enfraquecimento da vontade.

Esta obstina¢do metafisica supostamente orientada por um “amor a
verdade”* se mostra como desejo por um “mundo verdadeiro [...] que nio
pode estar em contradi¢io consigo, que ndo pode mudar, nao pode estar em

devir, nio possui nenhuma origem e nenhum fim.”?

Significa,
propriamente, o distico supremo daquilo que Nietzsche registrard nos
escritos maduros sob a rubrica de “vontade de verdade” um desejo por
“tornar verdadeiro e duradouro, um retirar todo cardter falso, uma
reinterpretagio deste cardter falso com a respectiva transposi¢io para o
Ser.”?* O resultado da exigéncia de verdade a todo custo é a instauragio

35

daquele “mundo verdadeiro”” em oposicdo ao mundo aparente, cujo

momento culminante aparecerd sublimado “na crenca crista, que era
também a de Platio, de que Deus é a verdade, de que a verdade é divina”.*
Em outras palavras: a décadence, como adoecimento, nao é superada, mas
aprofundada.

Trata-se, pois, da mesma obsessdo socrdtica de inventar um contra-
tirano forte o suficiente para se opor, intransigentemente, a tudo que seja
instinto, corpo, histéria, sentidos, devir’’ e, em contrapartida, estabelecer a
mentira da “unidade, a mentira da coisidade, da substincia, da duracio”.*®
Além disso, expressio do preconceito moral de que tudo que seja elevado
niao pode provir de algo inferior, mas antes, de algo superior, “o
incondicionado, o bom, o verdadeiro, o perfeito”, preferencialmente de
uma “causa sui”.”

O mesmo 4dio que nutriu a fé socrdtica na racionalidade é também
a seiva que nutre os filésofos do conhecimento para o estabelecimento das
categorias epistemoldgicas a fim de explicar o cardter global da existéncia: o
6dio contra o devir, rancor e oposi¢io ao mundo, sintoma de uma vida

degenerada e enfraquecida que sequer pode opor resisténcia, restando apenas

32 ABM, 9.

33 Cf. Miiller-Lauter, op.cit., p. 100.

3 KSA 12, 9[91] p. 384.

3 CI, Como o “mundo verdadeiro” acabou se tornando uma fibula, 1.
36 GC, 344.

37 CI, A “razao” na filosofia, 1.

38 Idem, 2.

3 CI, A “razao” na filosofia, 4.
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a alternativa da adaptacio ao mundo, isto ¢, verdade como adequatio,
orgulho da “descoberta” de uma nova faculdade dos “juizos sintéticos
priori”®, des-intoxicagdo das questdes instintivas. Nietzsche recusa, como se
vé, um valor metafisico para o conhecimento, opondo-se a agregacio de
valor aquilo que, de fato, nio existe.

O aprofundamento da décadence culmina na mais radical
impoténcia diante do mundo, e os filésofos do conhecimento expressam
este cansago reprimido. A debilitagio generalizada da vontade e o
aprofundamento da doenga no homem moderno exercem um estimulo
fisio-psicoldgico sobre ele de “conceder unidade, identidade, duracio,

substincia, causa, coisidade, ser”*!

sobre todo devir. No capitulo “Como o
‘mundo verdadeiro’ acabou se tornando uma fibula” do Crepiisculo dos
Idolos, Nietzsche explicita de que forma essa doenca se transformou numa
pandemia e contaminou todo o Ocidente: cristianismo, platonismo,
kantismo e positivismo estao baseados numa identificagdo do verdadeiro
com o estdvel (em contraposi¢io ao mutdvel), uno (em contraposi¢io ao
multiplo) e real (em contraposi¢io ao que é aparente). Esse processo de
paralisia fisiolégica tornou o homem moderno necessitado do mais grotesco
erro da razdo: a condenagio da aparéncia através do enfeiticamento que a
metafisica da linguagem, a razio, opera sobre o homem: “Por sua génese a
linguagem pertence a época mais rudimentar da psicologia: penetramos em
um fetichismo grotesco quando adquirimos consciéncia dos pressupostos
bdsicos da metafisica da linguagem, dito com claridade: da razdo”.**

Note-se bem que o termo utilizado por Nietzsche é precisamente
fetichizagao, isto ¢, uma projecio das mais remotas repressoes fisiologicas e
ressentimentos contra o mundo. Fetichizar é agregar valor a algo que no
fundo nio possui, ¢ garantir o direito de fantasiar, poder imaginar as mais
reprimidas perversdes. Sécrates narcotizou e entorpeceu o sentimento de
fracasso e impoténcia dos atenienses incapazes de autodominio e, por isso,
dependentes dos narcéticos: o medicamento prescrito foi a exigéncia por
racionalidade a todo prego. A razdo atinge sua maior perversio com os
filésofos modernos do conhecimento, ou seja, no momento em que se passa

a fetichizar ou projetar a generalizada impoténcia e debilitacio doentia da

49 ABM, 11.
41 CI, A “razdao” na filosofia, 5.
42 CI, A “razao” na filosofia, 5.
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vontade em algo supostamente superior, idéntico: eles também precisam de
redengdo, também preferem ainda querer o nada a nada querer, anseiam,
sobretudo, por doses cavalares de anestesias paralisantes que inibam a
incapacidade de afirma¢io do mundo em toda sua inocente aparéncia, uma
boa dose, enfim, de ideal ascético: a racionalidade moderna e seu cortejo de
categorias epistemoldgicas sio mais uma expressio do drama dos destinos da
alma.

Esse fetichismo vé em todas as partes agentes e agbes: cré que a
vontade ¢ a causa em gera; cré no “eu”, cré que o eu é um ser, que o eu ¢
uma substincia, e projeta sobre todas as coisas a crenga na substincia-eu —
assim é também a crenca no conceito “coisa”. O ser é acrescentado com o
pensamento, é introduzido sub-repticiamente em todas as partes como causa;
do conceito “eu” é do que se segue, como derivado, o conceito “ser”. %

A doenga fisiologicamente vivenciada e psicologicamente projetada
da debilitagio da vontade atinge sua culminincia com a idealizagio
epistemoldgica da proveniéncia das “categorias da razao: eles [os filésofos do
conhecimento — JLV] retiraram a conclusio de que essas categorias nao
podiam proceder da empeiria, — a empeiria inteira, diziam, estd, com efeito,
em contradi¢io com elas. De onde, pois, procedem? — [...] ‘temos que ter
habitado jd alguma vez num mundo mais alto, [...] temos que ter sido
divinos, pois possuimos a razaol””. 4

A critica de Nietzsche, portanto, deve ser entendida como dentncia
contra um pseudo valor metafisico para o conhecimento. A oposi¢ao a Kant
corre nesta mesma esteira, quer dizer, primeiramente na incapacidade de
distinguir entre “achar” e “inventar”, de modo que os jovens tedlogos
acabaram por achar uma “faculdade para o ‘supra-sensivel”’; por outro lado,
a “descoberta” da faculdade, da faculdade dos juizos sintéticos a priori. Com
Kant, enfim, a filosofia alema possufa um antidoto, um entorpecimento
para o sensualismo. Numa palavra, a mesma dinimica decadencial que se
expressa fisio-psicologicamente:

Haviam sonhado: primeiro e mais que todos — o velho Kant. ‘Em virtude de uma
faculdade’, havia ele dito, ou a0 menos dado a entender. [...] Mas respostas assim
se acham em comédias, e é tempo, finalmente, de substituir a pergunta kantiana,

4 Idem, ibid.
4 Idem, ibid. Cf. também KSA 12, 9[98] p. 391.
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‘como sdo possiveis juizos sintéticos a priori?’, por uma outra pergunta: ‘por que é
necessdria a crenga em tais juizos?’ — isto é, de compreender que, para o fim da

conservacio de seres como nds, é preciso acreditar que tais juizos sio verdadeiros;
145

com o que, naturalmente, eles também poderiam ser fa/sos

Assim, em resumo, a relagdo entre décadence e razao é o primeiro
viés de interpretacio para a critica nietzscheana a exigéncia de racionalidade
e as categorias epistemoldgicas da razio. A décadence é sintoma de uma vida
que se degenera, debilitada e impotente, sintoma de anarquia, dissolucio e
desagregacio dos instintos. Sécrates redimiu o cansago fisiolégico dos
atenienses diante da vida com a exigéncia por racionalidade a todo custo; ele
simultaneamente envenena no mesmo ato em que ‘cura’ a ferida. Os
filésofos modernos do conhecimento, da mesma maneira, redimem sua
impoténcia e debilitagio em afirmar o mundo em toda sua inocente
aparente numa ressentida proje¢do, na fetichizagio desse debilitamento
através da fantasia e da invengio das categorias da razio. No fundo, trata-se
da mesma fé que outrora havia nutrido Sécrates. Os escritos do ultimo
periodo da filosofia de Nietzsche indicam, uma vez mais, o cardter ilusério,
sedutor e vaidoso dos animais inteligentes e todas as suas invengdes: ¢ anseio
por redengdo que possa narcotizar e entorpecer. Aqui se justifica, pois, a
férmula quase enigmadtica de Nietzsche de que a fisio-psicologia é caminho
que deve conduzir aos problemas fundamentais.

Criticada razao como ilusio gramatical

A critica que Nietzsche dirige & razdo como ilusio gramatical deve ser
compreendida no rigoroso sentido de uma radicalizagio da empresa critica
que agrega um valor metafisico para conhecimento, conforme visto na
andlise anterior. Se por um lado, a impoténcia do homem diante da
inocente aparéncia do mundo o impele tanto a exigéncia de racionalidade a
todo custo quanto 2 fetichizagio das categorias da razdo, por outro lado, a
tradicdo da teoria do conhecimento aprofunda a exigéncia de consciéncia
intelectual, até que alguns destes fetiches racionais, por exemplo o conceito
de “EU”, recebam prerrogativas de valor em si, de coisa em si, em suma, de
cardter metafisico que fundamenta todo o conhecimento ulterior. O projeto
nietzscheano de des-estabilizacio do dogmatismo do conhecimento,

% ABM, 11.
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portanto, encontra-se estreitamente vinculado com o momento preciso de
radicalizagao das fetichizagbes da razio ou a projecio em categorias da
racionalidade, precisamente por indicar, neste ponto, que ai se encontra a

denominada “metafisica do povo”*

, a seducio légico-gramatical que se
exerce sobre os tedricos do conhecimento moderno.

A invengio moderna do sujeito do conhecimento pressupoe,
subterraneamente, tomar a noc¢io de consciéncia como unidade
fundamental do sujeito, “ndcleo substancial do ‘eu”,? e significa,
sobretudo, embaragar-se no mesmo erro espetacular que Platio tropecou,
vale dizer, “a invengio [...] do puro espirito e do bem em si”*®, bem como
nos “preconceitos de ‘alma’, do ‘Eu’, do ‘Eu’ como sujeito, do sujeito como
unidade da consciéncia.”® Trata-se da mesma crenga em uma hipotética
unidade primordial sobre a qual o conhecimento pode ter sua sobrevivéncia
assegurada.

A teoria do conhecimento moderna prolonga esta tradi¢do
dogmitica no instante em que também ela “acredita no ‘eu’, acredita que o
eu é um ser, que o eu ¢ uma substincia, e projeta sobre todas as coisas a
crenga na substincia-eu.””® Nao leva em conta, por exemplo, a hipétese de
que a consciéncia possui uma génese completamente distinta, vale dizer, na
necessidade que cada homem singularmente possui em se comunicar ou,
como ¢ registrado por Nietzsche, “a consciéncia desenvolveu-se apenas sob a
pressdo da necessidade de comunicagio”, sendo, portanto, “apenas uma rede
de ligagdo entre as pessoas”.”!

Neste caso, a consciéncia nao possui qualquer prerrogativa de
unidade primordial de um “Eu” ou fundamento metafisico para o sujeito: a
“consciéncia nao faz parte realmente da existéncia individual do ser
humano, mas antes daquilo que nele é natureza comunitdria e gregdria; que,
em conseqiiéncia, apenas em ligacdo com a utilidade comunitdria e gregdria

» 52

ela se desenvolveu sutilmente...”.”* A utilidade gregdria estd associada a

4 GC, 354.

47 Cf., p.ex., a importante andlise de Giacéia, 2002. p. 15-62.

4 ABM, Prélogo.

® Giacéia, op.cit., p. 46.

50 CI, A “razao” na filosofia, 5.

1 GC, 354. Ressalte-se que o livio V de A Gaia Ciéncia foi acrescentado apenas em 1887 e,
portanto, no perfodo mais maduro de produgio filoséfica. (Cf. KSA 14, p. 231)

2 GG, 354.
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necessidade de comunicagio, quer dizer, a expressio em “signos de
comunicagdo”™ daquilo que é mais superficial e que ascende & “consciéncia”.
Na tradi¢ao moderna, ao contrdrio, a consciéncia se converte em unidade
do sujeito, que por sua vez, atinge a dimensio de “Eu”, “substincia”,
fundamento dltimo ou “certeza imediata”.

A tradicional divisio dos tedricos do conhecimento na
modernidade entre sujeito e objeto constitui apenas a consequéncia mais
imediata do preconceito que consiste na crenca impotente na principal
categoria da racionalidade moderna: o sujeito, o “Eu-substincia”. A bem da
verdade, este processo — que é mais uma vez sintoma do desdobramento de
um processo decadencial — ¢ ilusério in rotum. Trata-se do gigantesco
atavismo que os tedricos do conhecimento executam quando se “enredam
nas malhas da gramdtica (a metafisica do povo)”,”* uma ilusio que estd
enraizada nas estruturas l6gico-gramaticais das linguas Ocidentais. A énfase,
neste ponto, ¢ na indicagao de um Nietzsche filologo-linguista.

J4 num apontamento que permaneceu inédito datado do outono de
1887, Nietzsche indica que a crenca obstinada na razio bem como nas
categorias epistemoldgicas da razio sio simples deducoes/invengoes
psicolégicas. No apontamento, hd uma explicita mengio & nogio de
realidade, de “Ser” como unidade fundamental cuja origem ¢é nosso
sentimento de “sujeito”. O fragmento ¢ intitulado “Dedu¢io psicoldgica da
nossa crenga na razdo : “O conceito ‘Realidade’, ‘Ser’ é deduzido do nosso
sentimento de ‘Sujeito’. ‘Sujeito’: interpretado a partir de nés mesmos de
modo que o Eu ¢ vilido como sujeito, como causa de toda agio, como

atuador” >

De origem meramente psicoldgica, Nietzsche, no entanto,
insiste ainda em enfatizar a origem e o enraizamento gramatical destas
fetichizagoes. Todas as linguas Ocidentais foram estruturadas,
gramaticalmente, a partir da sobrevalorizacio da fungao sintdtica do sujeito.
Fato este que a estrutura mais bdsica dos idiomas Ocidentais ¢ formada a
partir de uma proposicdo atributiva que se expressa sob a forma A ¢ B.
Assim, para todo sujeito hd necessariamente a atribuicio de alguma

qualidade ou predicamento; em todo caso, as qualidades, os predicados,

>3 Idem.
54 Idem.

5 KSA 12, 9[98] p. 391.
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enfim, os atributos serdo todos correspondentes a um sujeito, que por sua
vez, exerce a fun¢do primordial na oragio.

Um bom exemplo desta estrutura de raiz linguistica configurou a
maneira com a qual se fez filosofia no Ocidente, em especial e
originalmente, na filosofia grega. Limitada pela estrutura l6gico-gramatical
da lingua grega, a pergunta tipicamente filoséfica feita por Sécrates, Platao,
Aristételes, gira sempre em torno da questao “o que € isto?”, ou seja, “o que
¢ 0 Bem?”, “o que é o Belo?”, “o que ¢ o justo?”, etc. Nao hd nada do que se
estranhar neste procedimento, que por seu turno, marcou decisivamente o
procedimento socrdtico de inquirir seus concidaddos. A resposta completa
para as perguntas filoséficas exige, necessariamente, a bdsica proposi¢io
atributiva A ¢ B. Em todo caso, a pergunta acaba por enfatizar a fung¢io do
sujeito da oragdo, cuja resposta serd também estruturada em torno do
sujeito a quem corresponderd um certo atributo ou predicado.

Heidegger havia mencionado na famosa conferéncia de agosto de
1955, intitulada “Que é Isto — a Filosofia?”, que o procedimento filoséfico
Ocidental teria sua certidio de nascimento na Grécia e, portanto, numa
forma grega de questionamento: “Porém, nido apenas aquilo que estd em
questdo, a filosofia, é grego em sua origem, mas também a maneira como
perguntamos, mesmo a nossa maneira atual de questionar ¢ grega”.® £ mais
do que normal o fato de que nossa maneira de questionar ainda seja grega,
uma vez que também as linguas latinas foram estruturadas a partir da
mesma fungao gramatical de sujeito. Heidegger continua:

Perguntamos: que ¢ isto...> Em grego isto é: #/ estin. A questio relativa ao que algo
seja permanente [...]. Podemos perguntar, por perguntar, por exemplo: que ¢é
aquilo 14 longe? Obtemos entdo a resposta: uma 4rvore. [...] Podemos, entretanto,
questionar mais: que ¢ aquilo que designamos por ‘drvore’> Com a questio agora
posta avangamos para a proximidade do # estin grego. E aquela forma de
questionar desenvolvida por Sécrates, Platio e AristSteles. Estes perguntam, por

exemplo: Que ¢ isto — o belo? Que ¢ isto — o conhecimento? Que ¢ isto — a
natureza? Que ¢ isto — o movimento?®’

O que se deve enfatizar é que o procedimento tanto da pergunta
quanto da resposta tipicamente filoséfica estd inexoravelmente relacionada a

°¢ Heidegger, 1973. p. 213.

7 Idem.
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estrutura légico-gramatical das linguas Ocidentais. Portanto, nio se poderia
esperar outra forma légica para o procedimento de inquiri¢do e, de modo
geral, de estruturacio da filosofia Ocidental, uma vez que todo este processo
estd condicionado pela raiz, quer dizer, pela prépria estrutura da gramdtica.
Quando se pensa, por exemplo, a légica formal aristotélica nio cabe
estranhar a sua estruturacdo a partir de um sujeito e predicado. A légica
aristotélica s6 poderia ter nascido no Ocidente, mais ainda, numa raiz
linguistica estruturada com base na proposigao atributiva sujeito-predicado.
Somem-se ainda as categorias do entendimento de Kant especialmente no
tocante A “relacio”. Trata-se, neste caso, de relacionar Ineréncia e
subsisténcia, Causalidade e dependéncia (causa e efeito), Comunidade (agao
reciproca entre agente e paciente): mais uma vez, a visivel associagao com a
estrutura l6gico-gramatical da lingua. Finalmente, a tradicional divisao dos
teéricos do conhecimento em sujeito e objeto, visivelmente um
procedimento de auto-emaranhamento nas teias da gramdtica, uma genuina
“metafisica do povo”. Nao é possivel dissociar Aristoteles, Kant, enfim, os
teéricos do conhecimento, da influéncia da prépria tradigio cultural
Ocidental: as formas légicas e as categorias tedricas da razdo possuem um
condicionante linguistico.

A estruturagio légico-gramatical das linguas Ocidentais estd
vinculada a no¢io de que o sujeito, tradicionalmente, receberd
gradativamente contorno estritamente tedrico-metafisico e, finalmente,
acabard ganhando a dimensiao de “Ser”. Assim, a formulagio grega da
pergunta filos6fica pelo “o que ¢ isto” terd, neste “que”, uma designagio
pelo “Ser”, pela esséncia; remonta-se, em suma, a uma giididade. Além
disso, na mesma proposi¢do gramatical atributiva A é B o elemento de
ligagao ¢ designado por um verbo que para a filosofia Ocidental terd
importincia candnica: o verbo “ser” estard vinculado i identidade,
permanéncia, aquilo que é, que existe por si. Heidegger, mais uma vez, jd
havia feito mencio:

Agora, porém, devemos prestar atencio para o fato de que nas questoes acima nio
se procura apenas uma delimitagio mais exata do que é a natureza, movimento,
beleza; mas é preciso cuidar para que a0 mesmo tempo se dé uma explicagio sobre
o que significa 0 “que”, em que sentido se deve compreender o #. Aquilo que o
“que” significa se designa o quid est, t0 quid- a giiidditas, a qiiididade. Entretanto, a
giiidditas se determina diversamente nas diversas épocas da filosofia. Assim, por

exemplo, a filosofia de Platdao é uma interpretagio caracteristica daquilo que quer



Jorge Luiz Viesenteiner 69

dizer o #. Ele significa precisamente a idéa. [...] Aristételes d4 uma outra
explicagdo do # que Platio. Outra ainda dd Kant e também Hegel explica o # de
modo diferente.>®

Como se v&, pois, a estruturagdo légica do pensamento Ocidental
estd estreitamente vinculada a indispensabilidade do sujeito na oragao, bem
como do préprio elemento de ligagio da proposicio bésica atributiva A é B.
Num importante texto de um filésofo e linguista chinés intitulado A reoria
do Conbecimento de um Fildsofo Chinés, encontramos a ideia de que a
civilizagdo que possui uma estrutura légico-gramatical diferente da
Ocidental possui também uma interpretagio da existéncia completamente
distinta, como é o caso da China que tem sua lingua estruturada em
ideogramas, e cuja principal preocupacio sio os signos ou simbolos dos
objetos, e nio com a substincia, com aquilo que subsiste na oracio. A
passagem a seguir ¢ de importancia capital para nossa andlise:

Sem falar nos exemplos Obvios acima mencionados, pode-se considerar
definitivamente que a base da Légica aristotélica estd na forma sujeito-predicado
da estrutura da linguagem. [...] A lei da identidade nio se limita a controlar as
operagoes légicas como as dedugoes e inferéncias: influencia também os conceitos
do pensamento. Como sabemos, a filosofia de Aristételes foi possivel
exclusivamente em virtude da utilizagdo da “légica” de identidade. Para ele, a
substdncia é um simples derivado do sujeito e do verbo “ser”. Deste ultimo
porque, implicando “existéncia”, leva naturalmente 2 idéia de “ser”, de “ente”, e do
primeiro porque, numa proposicio com sujeito e predicado, o sujeito ndo pode ser
eliminado. Partindo da indispensabilidade do sujeito numa sentenca, vai apenas
um curto passo até a necessidade de um substratum no pensamento. Quando
dizemos, por exemplo, “isto é amarelo e duro”, a “amareliddo” ¢ a “dureza”
constituem os chamados “atributos” de uma coisa qualquer que, no caso presente,
é “isto”. A “coisa” geralmente é o substratum. Com o substratum surge a idéia de
“substincia”. A idéia de substancia ¢, na verdade, o fundamento ou fonte de todos
os outros desenvolvimentos filoséficos. Havendo uma descricao qualquer, ela passa
a ser atributo. Um atributo deve ser atribuido a uma substincia, de modo que a
idéia de substincia é absolutamente indispensdvel ao pensamento, assim como o
sujeito ¢ absolutamente indispensdvel a linguagem. Por isso, na histéria da
Filosofia ocidental, por mais diferentes que possam ser os argumentos, favordveis

P

ou contrdrios 4 idéia de substincia, o que constitui o problema central é essa

mesma idéia de substincia.>®

58 Heidegger, ap.cit., p. 213.
% Tung-Sun, In: Campos, H. (org), 1994. p. 179s.
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Para a lingua chinesa, contudo, em que o sujeito nao ¢ essencial e
imprescindivel, ndo hd qualquer preocupacio excessiva com o maior dos
preconceitos e erro dogmadticos jd visto no Ocidente, vale dizer, aquela
mesma invengao platonica do puro espirito e do bem em si. Assim, “para o
espirito chinés, ndo faz a menor diferenca que exista ou nao um substratum
supremo subjacente a todas as coisas. Por serem ideogrificos os caracteres
chineses, o pensamento chinés s6 toma conhecimento dos signos e das
relagoes entre eles.”® A estruturagio do pensamento ocidental estd
enraizada na sua gramdtica. A forma bdsica de sujeito, verbo e predicado
influencia e, sobretudo, seduz os tedricos do conhecimento a se
emaranharem nas teias da gramdtica. Sob esta perspectiva, acaba se
justificando as dedugées kantianas das categorias, a diviso tradicional entre
sujeito e objeto e, fundamentalmente, a férmula nietzscheana que reza sobre

6! para

o acréscimo do “Ser” por meio de uma introducio “sub-repticia’
exercer, em todas as partes, a fun¢io de causa. Esta dltima se vincula a
nogao de sujeito da oragio, que por sua vez, ganha o estatuto de substincia
e, finalmente, de “Eu” para o pensamento moderno. A razdo, para falar com
Nietzsche, corrompe-se e atinge seu maximum de perversao.

A referéncia textual de Nietzsche a propésito da ilusao gramatical
diz respeito aos filésofos do ambito linguistico uralo-altaico. Se por um
lado, o texto do linguista chinés ji apresenta a ideia de um idioma que nao
tem o sujeito como fun¢io indispensdvel na oracio, por outro lado,
Nietzsche se refere precisamente ao fato de que todos os sistemas filos6ficos
sempre crescem em parentesco uns com os outros, de modo que, aqueles
sistemas que possuem estrutura légico-gramatical distinta possuirao,
necessariamente, hipdteses perspectivas também distintas. O pardgrafo 20
de Além do bem e do mal traz essa nogao de maneira contundente. Segundo
ele, numa espécie de “encanto invisivel” e numa clara alusio aos sistemas
filoséficos ocidentais, todos os filésofos

tornam a descrever sempre a mesma Orbita: embora se sintam independentes uns
dos outros com sua vontade critica ou sistemdtica, algo neles os conduz, alguma
coisa os impele numa ordem definida, um apés o outro — precisamente aquela
sistemdtica e relagdo inata entre os conceitos. O seu pensamento, na realidade, nao

¢ Idem, p. 186.
61 CI, A “razio” na filosofia, 5.
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¢ tanto descoberta quanto reconhecimento, relembranca; retorno a uma primeva,
62

longinqua morada perfeita da alma, de onde os conceitos um dia brotaram.

Trata-se precisamente da mesma influéncia que a supervalorizagao
do sujeito exerceu sobre os sistemas filoséficos, pretensamente racionais a
todo custo. A fixacio da substincia-eu, resultado da seducio da funcio
sintdtica de sujeito, exige, ilusoriamente, que este “Eu” possua uma origem
diversa daquilo que seja mundano e, portanto, sé pode se configurar como
unidade fundamental, ntcleo duro e primordial que assegura a
racionalidade a todo custo. A ironia de Nietzsche, ao se referir a um retorno
a morada longinqua e primeva da alma, ¢ apenas a inser¢ao de uma hipétese
que des-estrutura o fato de que as categorias da razio devam possuir uma
origem que se aproxime de algo divino ou, até mesmo, que a alma j4 devesse
ter habitado, algum dia, uma morada divina de onde pudesse extrair seus
conceitos. Em outras palavras, trata-se de levar as dltimas consequéncias a
empresa critica que des-dogmatiza um valor metafisico para o
conhecimento e todo seu cortejo de categorias racionais, fundadas num Eu,
num eu-substincia que acaba por tomar dimensoes de “Ser”. A filosofia no
Ocidente, portanto, s6 poderia ser um atavismo de primeira ordem, uma
tentativa de auto-convencimento da verdade a todo custo e expressio dos
preconceitos gramaticais mais enraizado, mas, sobretudo, incapaz de
reconhecer o encanto exercido por aquelas fun¢ées gramaticais:

O curioso ar de familia de todo o filosofar indiano, grego e alemio tem uma
explicagio simples. Onde hd parentesco linguistico ¢ inevitdvel que, gragas 2
comum filosofia da gramdtica — quero dizer, gracas ao dominio e direcdo
inconsciente das mesmas fungées gramaticais —, tudo esteja predisposto para uma
evolugdo e uma sequéncia similares dos sistemas filoséficos: do mesmo modo que o
caminho parece interditado a certas possibilidades outras de interpretagio do
mundo. Filésofos do 4mbito linguistico uralo-altaico (onde a nogio de sujeito teve
o desenvolvimento mais precério) com toda probabilidade olhario “para dentro do
mundo” de maneira diversa e se achario em trilhas diferentes das dos indo-
germanos ou mugulmanos: o encanto exercido por determinadas fungoes
gramaticais ¢, em tltima instincia, o encanto de condi¢des raciais e juizos de valor
fisioldgicos. — Isto como resposta a superficialidade de Locke no tocante 4 origem
das idéias.®

2 ABM, 20.
% ABM, 20.
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Eis al a noc¢ao de perspectivismo no mais rigoroso sentido do
termo. A guerra travada por Nietzsche com os fisicos, os materialistas,
Descartes, Kant, Schopenhauer, em especial na primeira parte de Além do
bem e do mal, desenrola-se precisamente nesta dire¢io: um entorpecimento
e encanto quase desconhecido das fung¢des gramaticais, da sedugao das
palavras. Nao hd, pois, qualquer prerrogativa para que o conceito de “Eu”
seja mais do que simples conceito, isto é, “ficgoes convencionais para fins de
designacio, de entendimento, ndo de explica(;:’lo.”64 Conferir a essas
categorias um estatuto de valor metafisico nio passa, portanto, de
preconceito e ilusdo gramatical. A ironia que Nietzsche dirige contra a
supersticao dos logicos, em especial na cldssica férmula “eu penso”, expressa
a tentativa de indicar que ai nio hd qualquer unidade fundamental, mas
apenas suposi¢ao, interpretagao:

Quanto a supersti¢do dos 16gicos, nunca me cansarei de sublinhar um pequeno
fato que esses supersticiosos nio admitem de bom grado — a saber, que um
pensamento vem quando “ele” quer, e ndo quando “eu” quero; de modo que é um
falseamento da realidade efetiva dizer: o sujeito “eu” é a condi¢do do predicado
“penso”. Isso pensa: mas que este “isso” seja precisamente o velho e decantado
“eu” ¢, dito de maneira suave, apenas uma suposi¢io, uma afirmacio, e certamente
nio uma “certeza imediata”. [...] Aqui se conclui segundo o hdbito gramatical:
“pensar é uma atividade, toda atividade requer um agente.®

A exigéncia nietzscheana ¢, portanto, a seguinte: “deverfamos nos
livrar, de uma vez por todas, da sedugio das palavras!”“ E possivel
compreender, neste ponto, a relagio desta hipdtese de interpretagio que
indica um Nietzsche linguista, com a perspectiva anterior que indicava um
Nietzsche fisio-psicélogo. Trata-se de uma radicalizagdo da critica que
Nietzsche opera em relacio a um determinado tipo de homem produzido
no interior de um processo decadencial, vale dizer, um tipo fraco e
impotente em todos os sentidos para afirmar o mundo em toda a sua
plenitude, como aparéncia e como inocente devir. Do interior de um
processo que retira do homem todas as suas fungées mais fortes, um homem
adoecido da sua vontade e enfraquecido para organizar e afirmar, resta-lhe,
tal como visto, a negagio intransigente de todo devir em proveito da

4 ABM, 21.
 ABM, 17.
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fetichizagao de sua impoténcia ressentida através das categorias da razio, a
prescrigao redentora para a cura de uma condigio que tem expressoes fisio-
psicolégicas e que, conforme a hipdtese da ilusio gramatical, estas categorias
se configuram simplesmente como sedugio de palavras, reflexo mais direto
da influéncia de certas fungées gramaticais exercidas sobre o homem.

Nietzsche traz esta mesma reflexdo para a prépria hipétese de Deus.
O pardgrafo a seguir arremata esta interpretagio:

Muito mais tarde, em um mundo mil vezes mais ilustrado, chegou & consciéncia dos
filosofos, para sua surpresa, a seguridade, a certeza subjetiva no manejo das categorias da
razio: eles retiraram a conclusio de que essas categorias nio podiam proceder da empeiria, —
a empeiria inteira, diziam, estd, com efeito, em contradi¢io com elas. De onde, pois,
procedem? — E tanto na India quanto na Grécia se cometeu 0 mesmo erro: “temos que ter
s Lo
habitado j4 alguma vez num mundo mais alto, [...] temos que ter sido divinos, pois
ssuimos a razao!”... De fato, até agora nada teve uma for¢a persuasiva mais ingénua que o
0 I”... De fato, at dat e
erro acerca do ser, tal como foi formulado, por exemplo, pelos eleatas: esse erro tem a seu
favor, com efeito, cada palavra, cada frase que pronunciamos! — Também os adversdrios dos
eleatas sucumbiram 2 sedu¢do do conceito de ser: entre outros Demdcrito, quando inventou
seu dtomo... A “razio” na linguagem: Oh, que velha matrona enganadora! Temo que nio
vamos nos desembaragar de Deus porque continuamos acreditando na gramitica...’

A empresa critica de Nietzsche a razio e suas categorias leva a termo
uma dinimica que culmina na negagio de um valor metafisico para o
conhecimento, mas que supde, antes, uma abordagem nio-epistemoldgica
para o conhecimento. A corrupgio da razio ou sua perversio congrega,
neste sentido, as duas hipdteses anteriormente elaboradas: por um lado, a
critica da razdo associada a um importante conceito para a filosofia madura
de Nietzsche — a décadence —, que aponta para o cansaco e a impoténcia do
homem diante do mundo, experiéncia vivenciada fisio-psicologicamente, e
que o impele a exigéncia por redengdo, a seiva da qual se nutre para a
prescrigio medicamentosa da racionalidade a todo preco; e, por outro lado,
a ideia de que a proje¢do impotente das categorias da razdo é simples reflexo
da influéncia das fun¢des gramaticais e, portanto, seducio de palavras que
toma de assalto os modernos filésofos do conhecimento. Trata-se,
finalmente, de indicar a importincia que a fisio-psicologia exerce no
pensamento maduro de Nietzsche, bem como a énfase da forca que os
estudos filolégicos da  juventude permaneceram e retornaram
continuamente ao longo de seus escritos, especialmente de maneira decisiva

67 CI, A “razao” na filosofia, 5.
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na sua producio derradeira, que por sua vez, indicam a dimensiao de um
Nietzsche linguista.
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