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O jovem Deleuze e a histdria da filosofia

Resumo: Este artigo tem por objetivo examinar as aproximacgdes e 0s
distanciamentos entre os primeiros desenvolvimentos da filosofia de
Deleuze e as controvérsias acerca do método em histéria da filosofia na
cena filosdfica francesa do imediato pds-guerra, principalmente aquelas
que envolveram os nomes de Jean Hyppolite, Ferdinand Alquié e Martial
Guéroult, ex-professores do jovem Deleuze.

Palavras-chave: Gilles Deleuze (1925-1995); Histéria da Filosofia;
Filosofia francesa contemporéanea.

Abstract: This article aims to examine the approaches and the distances
between the early developments of Deleuze’s Philosophy and the
controversies about the method in History of Philosophy around the
French philosophical scene from immediate postwar period, especially
those involving the names of Jean Hyppolite, Ferdinand Alquié and
Martial Guéroult, former teachers of young Deleuze.

Keyworks: Gilles Deleuze (1925-1995); History of Philosophy; Contem-
porary French Philosophy.
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1. Introducao

Escrevendo sobre a cena filosdfica francesa do imediato pds-
guerra, Jean Wahl — aquele que em determinada ocasido Deleuze
ird considerar “junto com Sartre o filésofo mais importante na
Franca' — foi um dos que colocou o devido acento em dois histo-
riadores da filosofia, Ferdinand Alquié e Jean Hyppolite, no que
diz respeito ao papel que ambos teriam exercido na recolocacdo do
sentido da histdria da filosofia, em estreito didlogo com as exigén-
cias de renovagdo que se apresentavam naquele momento. Jean
Wahl concluia que “dois grandes fildsofos do passado dominam um
certo numero de discussoes filosoficas do presente: Descartes e
Hegel. Ha na Franca o que se pode chamar de uma renascenca do
hegelianismo”, logo em seguida acrescentando que “a outra filoso-
fia que domina o desenvolvimento do pensamento contemporaneo
é Descartes” (Wahl, 1962, p.170-175).

De forma preliminar, podemos cotejar o diagnéstico de Wahl a
uma passagem na qual Deleuze descreve este mesmo periodo, rela-
cionando-o a sua formacdo: “comecei pela histéria da filosofia
quando ela ainda se impunha. Nao via maneira de me esquivar
disso. Nao suportava Descartes, os dualismos e o Cogito. Nem
Hegel, as triades e o trabalho do negativo” (Deleuze; Parnet, 2004,
p. 22). As citagdes de Wahl e Deleuze se conjugam de maneira
interessante, desde que ressaltemos também os diferentes impetos

! “BExcetuando Sartre, que, contudo permaneceu prisioneiro das armadilhas do
verbo ser, o filésofo mais importante na Franca era Jean Wahl” (Deleuze;
Parnet, 2004, p. 76). Esta longe de ser pontual ou casual o reconhecimento
que Deleuze sempre dedicara a Jean Wahl, sobretudo por este introduzido na
Franca os primeiros estudos sobre a filosofia empirista anglo-americana (prin-
cipalmente William James e Whitehead), os quais prefiguram muitos temas do
pluralismo que acompanhardo o percurso préprio da filosofia deleuziana até
seus ultimos textos. Vale ainda chamar atenc¢do para o que Ferdinand Alquié
escreve em 1954, no artigo “Jean Wahl et la philosophie”, ao comentar sobre
a énfase dos estudos de Wahl no pluralismo e no empirismo: “Wahl se torna
entdo, a0 mesmo tempo, o anti-Hegel e o anti-Descartes” (Alquié, 1966, p.
191).
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que as distanciam. Enquanto a conclusdo de Jean Wahl configura
um recorte parcial do vasto e multifacetado caleidoscdpio filoséfico
das décadas de 40 e 50, feito sob o olhar de um autor que se iden-
tificava com a geracdo imediatamente anterior, dos anos 20 e 30, a
citacdo de Deleuze, com alguma ironia estilistica, pode soar mais
proxima ao “parricidio” de dois inegdveis passadores e interces-
sores de sua maturacdo filoséfica.

2. Hyppolite e o jovem Deleuze

Jean Hyppolite desempenhou um papel relevante em influentes
instituicoes académicas: foi professor de histéria da filosofia na
Universidade de Strasbourg, na Sorbonne, no College de France e,
como diretor da Ecole Normale Supérieure, orientou os estudos
iniciais de uma geracdo de estudantes que contava com Derrida,
Foucault e Alain Badiou em suas fileiras. Tendo sido professor de
Deleuze na khdgne® em 1944, logo em seguida dirigird (com Geor-
ge Canguilhem) sua dissertacdo de mestrado sobre Hume (publi-
cada em 1953 com o titulo Empirismo e Subjetividade, e a ele dedi-
cada). Se por um lado, o nome de Hyppolite é devidamente asso-
ciado ao de Hegel, principalmente em virtude de sua célebre
traducdo para o francés da Fenomenologia do Espirito, acrescida de
originais e instigantes comentdrios, é digno de nota que Hyppolite
abordava incessantemente em seus cursos, a fim de confronta-los
com a dialética hegeliana, a sistematicidade propria dos mesmos
filésofos aos quais Deleuze consagrard monografias na década
seguinte: entre 1946 e 1947, Hyppolite da cursos sobre Hume;
entre 1947 e 1948, sobre Kant, e nos dois anos seguintes se dedica
ao pensamento de Bergson, ndo somente nos cursos, mas também
em intimeras publicacbes®. A considerar o ponto de vista expresso
por Michel Foucault, Hyppolite teria sido um dos principais histo-

2 Classe preparatoria dos liceus franceses que da acesso ao ingresso na Ecole
Normale Supérieure (E.N.S.).

3 Algumas delas citadas no corpo do texto e na bibliografia de Bergsonismo,
que Deleuze publicard em 1966.
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riadores da filosofia franceses a pensar mais insistentemente acer-
ca da possibilidade genuina de uma posicao filoséfica afastada de
Hegel, ao mesmo tempo em que “em sua responsabilidade aparen-
temente administrativa e pedagdgica (quer dizer, na realidade,
duplamente politica) cruzou, formulou os problemas os mais fun-
damentais de nossa época” (Foucault, 1996, p. 78). Ainda para
Foucault, “o fundo de um horizonte infinito” no qual se desdo-
brava os interesses de Hyppolite ndo implicava uma integracéo for-
cada e necessaria dos “problemas fundamentais de nossa época”
em uma engrenagem dialética, ainda que ele fizesse “da nossa mo-
dernidade o teste do hegelianismo e, assim, da filosofia” (Foucault,
1996, p. 74-75). De certa maneira, talvez dando exemplo do que
Foucault realcara — em que pese as circunstancias for¢cosamente
apologéticas de suas consideracoes —, é a sensibilidade quanto ao
problema da diferenca (principalmente no que toca a énfase em se
distinguir a diferenca empirica da diferenca especulativa) que
encontramos mais amplamente desenvolvida em Logique et existen-
ce (publicacdo de Jean Hyppolite editada em 1952 pela P.U.F e
sobre a qual Deleuze dedica uma resenha, publicada no ano
seguinte’), aquela que melhor pode mensurar o mapa de distancias
e proximidades entre o professor e o ex-aluno. Por sinal, sobre este
ponto, também por ocasido das homenagens ulteriores a morte de
Hyppolite, George Canguilhem fard uma breve e interessante alu-
sdo a Deleuze e a Derrida:

Nao é adequado que seja eu a dizer que a obra de Jean Hyppolite
introduziu a novidade na filosofia francesa. Dois jovens filésofos, cujas
carreiras e trabalhos eu sei que ele ndo deixou de dar atencdo e apro-
vacdo, podem dizer melhor do que eu, porque eles sabem melhor do que
eu produgir a diferenga (Canguilhem, 1971, p.131; itélicos no original).

* Deleuze, 2008a, p. 23-28 (Traducio de “Jean Hyppolite, logique et existen-
ce”, originalmente publicado na Revue philosophique de La France et de Uétran-
ger, Vol. CXLIV, n. 7-9, julho-setembro de 1954, p. 457-460).
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Como sabemos, o percurso mais evidente das obras de Hyp-
polite circunda a obra de Hegel. Ap6s um portentoso e influente
comentdrio sobre a génese e estrutura da Fenomenologia do Espiri-
to® — a qual, ainda que fincasse sua disposi¢io mais geral no huma-
nismo, apresentava nuances e contrapontos a interpretacdo antro-
pologizante dos cursos dados por Kojeve na década de 30 — Hyppo-
lite publicard o ja citado Logique et existence, em 1952: um pro-
fundo estudo sobre as relacoes entre a logica e a fenomenologia
hegelianas. O problema geral residia ai na interpretacdo da ideia
de uma correspondéncia e pressuposicdo reciproca entre a fenome-
nologia e a légica de Hegel, o que, para Hyppolite, somente seria
possivel de se compreender envolvendo e afirmando uma diferenca
dialética entre ambas. Importa-nos destacar que a solucdo de
Hyppolite para este problema terd repercussoes anti-humanistas do
ponto de vista tedrico, na medida em que concluird que “ndo € o
homem que interpreta o Ser, mas é o Ser que se diz no homem,
isto é, este desenvolvimento do Ser, esta l6gica absoluta passa
através do homem” (Hyppolite, 1962, p. 177). Desdobrando a
distincdo entre esséncia e aparéncia, mas tal distin¢do, ela mesma,
tida como somente aparente, a ontologia do sentido (e ndo mais
da esséncia) na légica de Hegel, segundo Hyppolite, deixaria entre-
ver aquele que seria o mote nietzschiano por exceléncia, pois para
Nietzsche, tanto como para Hegel, dizer que “Deus estd morto”
significa afirmar que ndo ha um segundo mundo (inteligivel) por
detras do mundo dos fenémenos e que - segundo palavras de
Hyppolite que serdo futuramente uma espécie de refrdo para
Deleuze — “a imanéncia estd completa” (Hyppolite, 1962, p. 197)°.

® Hyppolite, 1999 (a publicacio original é de 1946).

% Néo é necessdrio insistir que, evidentemente, as exigéncias de um pensa-
mento da imanéncia em Deleuze serdo colocadas e desenvolvidas de forma
menos “apressada” do que em Hyppolite e sem qualquer indicio de como uma
dialética da contradicdo (portanto, da diferenca exterior), tal qual estabeleci-
da por Hegel, poderia respondé-las sem convocar de volta a transcendéncia.
Nao obstante, vale ainda ter em conta que a expressdo “campo transcendental
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Em sua resenha do livro de Hyppolite, Deleuze deixa transpa-
recer sua concordancia com a ruptura de Hyppolite com as inter-
pretacoes humanistas de Hegel e, indo mais além, com a reno-
vacdo da concepcdo de fundo de toda atividade filoséfica, a
filosofia como ontologia do sentido: “A filosofia deve ser ontologia,
ndo pode ser outra coisa; mas ndo hd ontologia da esséncia, sé ha
ontologia do sentido” (Deleuze, 2008a, p. 23). A diferenca entre o
ser e a reflexdo permanece exterior e contingente até que a com-
preendamos como diferenca interna ao Ser mesmo, isto é, que o
Ser se identifique a diferenca imanente que faz com que ele seja,
ao mesmo tempo em que devém. Segundo Deleuze,

Se a filosofia tem uma significacéo, ela o tem somente por ser uma onto-
logia, e uma ontologia do sentido, o que se pode reconhecer justamente
a partir de Hyppolite. O que se tem no empirico e no absoluto é o mesmo
ser e é o mesmo pensamento; mas a diferenca entre o pensamento e o
ser é ultrapassada no absoluto pela posi¢do do Ser idéntico a diferenca,
ser que, como tal, se pensa e se reflete no homem. Esta identidade abso-
luta do ser e da diferenca chama-se sentido (Deleuze, 2008a, p. 26).

No mesmo artigo, Deleuze questiona, entretanto, se a inclinagdo
hegeliana de Hyppolite em seu estudo ndo coloca em risco suas
proprias conclusoes, na medida em que ela deixaria uma brecha
inelidivel a possibilidade de um retorno ao humanismo, isto é, a
uma conciliacdo dialética entre a diferenca empirica e a diferenca
absoluta que passaria, de modo privilegiado, pela esséncia do ho-
mem. A dificuldade proviria exatamente da concepcao dialética da
diferenca endossada por Hyppolite. Com efeito, se a filosofia deve
ser ontologia do sentido e o ser é sentido conquanto seja devir,
como pensar precisamente a relacdo entre o devir absoluto e o
devir histérico marcado pelas contingéncias empiricas, sem fazer
deste o mero resultado da determinacdo e da negacdo daquele

sem sujeito”, bastante cara ao percurso deleuziano, foi utilizada por Hyppolite
com alguma regularidade, principalmente para se referir a fenomenologia de
Husserl (cf. Hyppolite, 1959, p. 323).
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através das figuras da consciéncia da Fenomenologia? Deleuze
pressente a necessidade de uma concepcdo alternativa da diferen-
ca, como deixam entrever as linhas finais de sua resenha de Logi-
que et Existence:

De acordo com este téo rico livro de Hyppolite, poder-se-ia perguntar o
seguinte: ndo se poderia fazer uma ontologia da diferenca que nio tives-
se de ir até a contradicdo, justamente porque a contradicdo seria menos
e ndo mais que a diferenca? A contradicio ndo é somente o aspecto
fenoménico e antropoldgico da diferenga? [...] Se é verdade que a segun-
da e a terceira parte do livro de Hyppolite fundam uma teoria da contra-
dicdo no Ser, na qual a prépria contradicdo é o absoluto da diferenca,
em troca disso, na primeira parte (teoria da linguagem) e em todo o
livro (alusbes ao esquecimento, a reminiscéncia, ao sentido perdido),
ndo estaria fundando uma teoria da expressdo, na qual a diferenca é a
prépria expressdo e, a contradicdo, seu aspecto mais fenoménico?
(Deleuze, 2008a, p. 27)

Tendo em vista estas linhas conclusivas da resenha de Logique
et Existence, podemos supor ou ainda imaginar como “a coisa fun-
cionou mal” (Deleuze; Parnet, 2008, p. 22) quando Deleuze en-
viou a Jean Hyppolite, em fevereiro de 1962, anexado a um
trabalho encomendado pelo CNRS (Centre National De La
Recherche Scientifique), seu livro incisivamente anti-hegeliano
sobre Nietzsche. Do ponto de vista da cronologia, pode-se ainda
precisar uma virada que ganha consisténcia no mesmo ano em que
Deleuze resenha a obra de Hyppolite; é também em 1954 que
Deleuze faz uma conferéncia na “Association des amis de Bergson”
— da qual Hyppolite também era membro ativo — intitulada L’idée
de différence dans la philosophie de Bergson’. De certo modo, trata-
se também, nesta conferéncia, de uma intervencdo contundente
que responde ao capitulo IV de Logique et existence, onde Hyppolite

7O conteudo desta conferéncia serd reelaborado dois anos depois e publicado
em uma edicdo do periddico Les études bergsonienes (vol. IV, Paris: Albin
Michel; PUF, 1956, p.77-112) com o titulo de La conception de la différence
chez Bergson (em portugués: Deleuze, 2008b).

Principios:Revista de Filosofia, Natal, v. 23, n. 42, set.-dez. 2016.ISSN1983-2109



39
Guilherme Almeida Ribeiro

reprova Bergson por entender que sua concepcao de diferenca é
tdo-somente empirica, ao mesmo tempo que Deleuze retoma de
onde parou na resenha supracitada:

E af que o método e a teoria bergsoniana da diferenca se oporfio a esse
outro método, a essa outra teoria da diferenca que se chama dialética,
tanto dialética da alteridade, de Platdo, tanto a dialética da contradicéo,
de Hegel, ambas implicando a presenca e o poder do negativo. A origi-
nalidade da concepc¢éo bergsoniana estd em mostrar que a diferencga
interna néo vai e ndo deve ir até a contradicdo, até a alteridade, até o
negativo, porque essas trés nocoes sdo de fato menos profundas que ela
ou sdo visdes que incidem sobre ela apenas de fora. Pensar a diferenca
interna como tal, como pura diferenca interna, chegar até o puro con-
ceito de diferenca, elevar a diferenca ao absoluto, tal é o sentido do es-
forco em Bergson (Deleuze, 2008b, p. 55).

Jean Hyppolite ndo prosseguird como diretor da tese de douto-
rado do jovem Deleuze: serd sob a orientacdo inicial de Ferdinand
Alquié que ele seguird a sua rota nos “sobrevoos do conceito”, cu-
jos tracados se dardo também em paralelo a importantes consi-
deracdes sobre a questdo do método e do sentido da histéria da
filosofia para a filosofia, como veremos a seguir.

3. Alquié e o jovem Deleuze

Poucos discordariam que a mescla entre a figura de filésofo e
de historiador da filosofia seria o tom mais adequado a um retrato
conceitual de Ferdinand Alquié. Além disso, tal como Jean Hyp-
polite, sua atividade nas instituicOes universitarias foi das mais
intensas no periodo que sucedeu a Libération, tendo sido por deca-
das membro do juiri de admissio a Ecole Normale. Alquié foi dire-
tor da tese secunddria de Deleuze, Espinosa e o problema da expres-
sdo, a qual, segundo avaliacdo do proprio Deleuze, teria sido o tra-
balho onde ele seguiu mais estritamente as normas e 0s critérios
da histdria da filosofia (Deleuze; Parnet, 2004, p. 22). Deleuze fre-
quentou os cursos de Alquié na Sorbonne acerca dos fildsofos que
constituiam a constelacdo através da qual o pensamento de seu
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professor gravitava: Descartes, Malebranche e Kant. Mas, além
destes, também Espinosa, cuja filosofia é tema de dois cursos mi-
nistrados por Alquié entre 1958 e 1959, periodo onde, por sinal,
Deleuze inicia a redacdo de sua tese secunddria sobre o problema
da expressao no espinosismo (cf. Leclercq, 2005, p. 94). E a essa
época que Francois Chatelet, colega de Deleuze na Sorbonne, fara
referéncia em sua autobiografia, no que diz respeito a registrar o
quao impactante fora para ele testemunhar as relacoes que se ins-
tauraram entre o rigor de Alquié e o impeto original do jovem De-
leuze:

Guardo na memdria uma aula de Gilles Deleuze, que iria tratar de algum
tema classico, que ndo me lembro mais qual era, na doutrina de Nicolas
Malebranche, diante de um dos mais profundos e ndo menos meticulosos
historiadores da filosofia — e que tinha construido sua demonstragéo,
solida e sustentada em referéncias peremptoérias, em torno somente do
principio da irredutibilidade da costela (ou parte) de Addo. Ao anuncio
do principio adotado, o mestre empalideceu e, claramente, teve que se
segurar para ndo intervir; a medida que a exposicdo foi se desenvol-
vendo seu estado passou para a incredulidade, para, em seguida, no
momento da conclusdo, se converter em surpresa admirativa. E ele tinha
acabado de concluir [...] que néo era costume tratar os problemas como
fora feito ali com tanta maestria e que, em todo caso, quanto a ele, ndo
poderia menosprezar o elevado interesse de hipdteses explicativas dessa
natureza (Chatelet, 1977, p. 46).

Do ponto de vista estritamente filoséfico, o traco distintivo do
pensamento de Alquié é, sem duvida, a oposicdo a todo e qualquer
monismo como principio. Desse modo, suas obras sempre reivindi-
caram um pertencimento a uma tradicdo que, de Platdo a Kant,
mas, neste caso, principalmente Descartes, colocou em evidencia a
separagdo entre a temporalidade e a eternidade, o sujeito e o obje-
to e, nos termos frequentemente recorridos por Alquié, a presenca
e a auséncia. Nesse sentido, a condicdo humana, para Alquié, é
atravessada por um dualismo transcendental, onde o campo da
objetividade ganha significacdo apenas na medida em que depende
de uma perspectiva eterna que ultrapassa o tempo empirico. O
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dualismo é tornado, assim, o fato metafisico primordial e permite
que se entenda a condicdo do homem desde que se rejeitem as
formas ilusérias de imanéncia e de monismo que impedem a
abertura da subjetividade a transcendéncia do infinito (Alquié,
1987). Em suma, a filosofia de Alquié se apresenta como um pen-
samento da separacdo (ou um “conhecimento da auséncia”) que
faz do dualismo a fonte do seu método de andlise e critica trans-
cendental. Cremos que este breve elenco de motivacdes é sufici-
ente para dar relevo a distdncia de &nimo, métodos e objetivos
entre a filosofia assinada por Alquié e aquela a qual se dedicara
Deleuze, cujo pensamento, ao contrdrio, estabelecerd seus com-
bates na imanéncia de um monismo pluralista. Contudo, em que
pese a distancia do pensamento dualista de disposicdo algo “reli-
giosa” de Alquié frente ao elogio da imanéncia e do monismo que
sempre estiveram presentes no fundo do pensamento deleuziano
desde seus primeiros desenvolvimentos, cumpre, inicialmente, nos
deter também nas relativas afinidades (as quais, evidentemente,
jamais elidem as tensdes conceituais) entre ambos. Sendo mais
preciso, julgamos haver certos problemas que emergem a partir do
ensino de Alquié acerca da histéria da filosofia e da interpretacgéo
dos sistemas filoséficos do passado que nos parecem ser relevantes
para a compreensdo dos desdobramentos que eles conhecerdo na
obra posterior de Deleuze. Nosso ponto de partida, nesta direcéo,
serda a resenha de Deleuze acerca do livro de Alquié, Descartes:
’homme et le ceuvre, ambas publicadas em 1956.

Logo em suas primeiras linhas, Deleuze retém algo que identi-
fica com apreco nas disposicoes gerais do estudo de Alquié: a con-
vicgdo da heterogeneidade da filosofia em relacdo a doxa, a ciéncia
e, em especial, as determina¢des da conjuntura histérica na qual
ela se faz, circunscrevendo uma utilizacdo instrumental puramente
relativa da Histéria na explicacdo de uma instauracdo filoséfica
qualquer, sempre singular. Citando Alquié, Deleuze louva sua
disposicao por:

Principios:Revista de Filosofia, Natal, v. 23, n. 42, set.-dez. 2016.ISSN1983-2109



42
O jovem Deleuze e a histdria da filosofia

compreender a filosofia através de um movimento proprio que atenue os
hébitos de sua “entourage”, as licdes de seus mestres, as tradi¢cdes de sua
familia, o mundo objetivo mesmo [...] que ao romper com tudo isto, para
também se colocar em relacdo com aquilo que a constitui necessaria-
mente, sem o qual ela ndo seria filosofia, inclui o estado da ciéncia a
cada vez (Deleuze, 1956a, p. 474-475).

Acerca desta ideia de uma heterogeneidade da filosofia, néo
somente em vistas da doxa, mas também da ciéncia, vale destacar
que Deleuze, em um de seus primeiros ensaios, escrito em 1946,
portanto dez anos antes da resenha a qual nos referimos, ao pre-
faciar a reedicdo de um curioso e obscuro livro do século XIX de
autoria incerta®, repete quase literalmente o tom geral da conclu-
sdo de Alquié em Le désir d’eternité:

A ciéncia se instala no objeto [...]. Ela se importara pouco, nota Alquié,
em saber o que é a matéria. Assim se coloca um dualismo fundamental
no nivel do sentido entre a Ciéncia e a Filosofia [...]. E o fundo da oposi-
¢do cartesiana entre substdncia extensa e substancia pensante. O exem-
plo cartesiano é ainda mais interessante pelo fato de Descartes jamais ter
renunciado & unidade do saber [...] a unidade se faz ao nivel da vida, do
homem vivo (Deleuze, 19464, p. 15).

Atentando agora ao que nos parece mais fundamental, de certo
modo pode-se deduzir uma conviccdo partilhada por Alquié e
Deleuze, qual seja: a realidade nao é redutivel a representacido do
objeto, mas, ao contrario, para Alquié, o ser é que afeta o pensa-
mento, sendo a filosofia o resultado de uma experiéncia que da

8 Montereggio, Jean Malfatti. Etudes sur La mathése ou anarchie et hiérarchie
de la science. Paris: Griffon d’Or, 1946. Segundo Francois Dosse, o autor é um
pseuddnimo e a incumbéncia de prefaciar este estranho livro provavelmente
foi dada a Deleuze por amigos que, junto dele, frequentavam os circulos de
discussdo promovidos pelo escritor Marcel Moré. O original é de 1849 e,
apesar da tiragem limitada, ainda é possivel encomendar a reedicdo que con-
tém a introducéo de Deleuze em livrarias francesas especializadas em esoteris-
mo(!) (ver, por exemplo, http://www.fontainedarethuse.com/).
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realidade a um sistema filos6fico’. Este papel afetivo da experién-
cia implicard o cerne do anti-historicismo do tempo filosé6fico no
pensamento de Alquié, na medida em que, segundo ele, a histéria
da filosofia se constitui por meio de uma repeticdo sempre singular
que relaciona os sistemas filos6ficos a um tempo que nédo é antro-
poldgico, mas que, conforme sublinhard Deleuze, “exprime a es-
séncia mesma da metafisica” (Deleuze apud Bianco, 2015, p. 51).

Apesar do respeito e da admiracdo do jovem Deleuze, o profes-
sor Alquié aparentemente ndo reconhecerd as marcas de seu ensi-
no na démarche do aluno. Dez anos depois, em 1967, em uma
comunicacdo que apresenta algumas conclusdes da tese de douto-
ramento principal Diferenca e Repeticdo, Alquié critica em tom de
reprovacdo o que acabara de escutar, alegando que Deleuze teria
deixado perder a especificidade do discurso filoséfico ao se dedicar
a investigacdo da estrutura da Ideia a partir de exemplos empres-
tados a Biologia e a Matemadtica. A certa altura da intervencdo a
exposicdo de Deleuze, Alquié exclama:

[...] o que me afligiu é que todos os exemplos que ele empregou ndo
eram propriamente filosoficos. Falou-nos da linha reta, que é um
exemplo matematico, do ovo, que é um exemplo fisioldgico, dos genes,
que é um exemplo bioldgico. Quando ele chegou a verdade, eu disse a
mim mesmo: finalmente um exemplo filoséfico! Mas, depressa, esse
exemplo ndo acabou bem, pois Deleuze nos diz que era preciso per-
guntar: quem quer a verdade? Por que se quer a verdade? Serd que o
ciumento é que quer a verdade? Etc., questdes muito interessantes, sem
duvida, mas que ndo tocam a prépria esséncia da verdade, que talvez
ndo sejam, pois, questdes estritamente filosoficas (Alquié apud Deleuze,
2008c, p. 142).

Deleuze responderd a Alquié: “sua critica toca-me sobremodo. E
que acredito inteiramente na especificidade da filosofia, e € mesmo

 Alquié desenvolve esta perspectiva, que pretende precisar o papel funda-
mental da afetividade e da experiéncia no interior da tradigéo racionalista, em
duas obras: La conscience affective. Paris: Vrin, 1979; e L’experience. Paris: PUF,
1957 (Coll. Initiation Philosophique).
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ao senhor que devo esta convic¢do” (Deleuze, 2008c, p. 144). Mais
adiante, na sequéncia da réplica de Deleuze as objecoes de Alquié,
entrevem o fundo conceitual de uma dissensdo inconcilidvel: as
categorias de homem, pessoa e sujeito, componentes capitais e
centrais do pensamento de Alquié sdo justamente as mesmas que
Deleuze tanto se esforcara para expulsar em definitivo da sua filo-
sofia desde seus desenvolvimentos preliminares'®. Além disso, ao
concluir sua réplica a Alquié reivindicando um pensamento que
possa formar um tipo “muito particular de sistema — o sistema
filosofico, tendo ele, como totalmente especificos, seus dina-
mismos, seus precursores, seus sujeitos larvares, seus fildsofos”
(Deleuze, 2008c, p. 144), Deleuze, traz a cena um elemento que
reaviva aquele que foi um dos caracteres mais conhecidos da atua-
cdo de seu ex-professor na atividade de historiador da filosofia: a
critica ao abuso da nocdo de sistema aplicada a interpretacdo dos
textos filosoficos, simultaneamente a defesa da nocdo de “démar-
che” (Alquié, 1973). Ainda que reconhecesse ser muito natural su-
por o sentido de conjunto e a coeréncia interna do ponto de vista
l6gico na compreensdo do pensamento filoséfico, Alquié pondera-
va que “um método que se limitasse ao estudo estdtico dos siste-
mas apresentaria [...] graves perigos”, pois “a atencdo exclusiva ao
sistema pode ainda fazer-nos perder de vista elementos que, na

19 Aqui, devemos lembrar a conhecida admiragdo do jovem Deleuze pela pri-
meira filosofia de Sartre, isto €, aquela que examina a ideia de um campo
transcendental prévio a constituicdo do Eu (a mesma que serd abordada anos
mais tarde por Deleuze, em Diferenca e Repeticdo, mediante o conceito de
“sujeitos larvares” prévios e constituintes do processo de individuagéo). Além
disso, é digno de nota que Alquié ja escrevera uma dura critica aos primeiros
ensaios publicados por Deleuze, na revista Espace em 1946. Junto com seus
amigos Michel Tournier e André Clément, Deleuze editou o ultimo nimero da
revista Espace, em um ntumero especial dedicado a critica do espiritualismo na
filosofia francesa, seu humanismo e a énfase enviesada na ideia de vida inte-
rior (Deleuze, 1946). Em seguida a publicacdo deste nimero, Alquié publica
uma resenha bastante critica a Espace (“La vie intérieure et 'esprit”, La Gagzette
des lettres, 20/07/1946, parcialmente reproduzido em: Worton, M. Michel
Tournier. NY: Routledge, 2014, p. 95).
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filosofia, parecem essenciais” (Alquié, 1973, p. 50-51). Nesse sen-
tido, segundo ele,

convém observar antes de tudo que a constitui¢do de um sistema néo é o
objetivo final do filésofo [...]. Se os filésofos tendem ao sistema, é por-
que consideram que nenhum pensamento poderia ser verdadeiro se nio
for antes coerente, no caso daqueles que chamamos os filésofos do siste-
ma, porque eles se acreditam capazes de descobrir a verdade do todo, se
néo toda a verdade. [...] N&o € isto que importa. O importante é perce-
ber com que ardor procuram o verdadeiro a partir dos problemas que
formulam, por uma investigacdo que aprofundam sem saber onde, preci-
samente, ela os conduzird. E ai que se percebe verdadeiramente que o
pensamento filoséfico ndo € um objeto e nem poderia ser explicado, a
titulo de fato, por seu meio, sua época, ou pela psicologia do autor. An-
tes de tudo, o pensamento filoséfico é pesquisa e démarche (Alquié,
1973, p. 53).

Ainda acerca do que parecia mais essencial a Alquié na leitura
dos textos da tradicdo filosofica, deveria se ter em conta, segundo
ele, que “num filésofo, uma mesma démarche encontra-se muitas
vezes a raiz de afirmacbes que o sistema nao associou”, da mesma
forma que a “consideracdo dos sistemas leva a separacado dos filo-
sofos”, ao passo que “a identidade de atitudes que se revela nas
démarches [...] permite também conciliar temas tomados de filoso-
fos diferentes, e mesmo opostos” (Alquié, 1973, p. 55).

4. O jovem Deleuze e a controvérsia Alquié-Guéroult

A esta altura, encontramo-nos no centro da célebre polémica
entre Ferdinand Alquié e Martial Guéroult na década de 50; por
uma década ambos configuraram os polos acentuados de uma con-
trovérsia acerca do trabalho do historiador da filosofia e a esséncia
do ato filoséfico (cf. Peden, 2011). Devemos ter em conta que, tan-
to quanto Alquié, o ensino de Guéroult — mais precisamente, o
desenvolvimento do chamado método estrutural de andlise dos
sistemas filosoéficos — deixou marcas e se ergueu como modelo de
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andlise para toda uma gerago de filésofos''. A nosso ver, tal como
pretendemos expor adiante mais minuciosamente, as primeiras
consideragdes do jovem Deleuze sobre o procedimento e o papel
da histdria da filosofia para filosofia operam uma sintese disjuntiva
das posicoes antagonicas de Alquié e Guéroult, isto é, elas se cons-
tituem pela aproximacdo das duas posi¢cdes, mas proporcionando
simultaneamente o valor da diferenca entre ambas, ao invés de
simplesmente diluir suas divergéncias através de uma identificacdo
conciliatoria de uma reflexdo indiferente.

Conforme ja pudemos delinear, a concep¢do de histéria da
filosofia em Alquié rejeita a énfase na ideia de sistema em detri-
mento da démarche por considerar o risco de, assim, expulsar “a
dimensao existencial do ato filoséfico” (Alquié, 1956). Ou seja, ao
sublinhar a irredutibilidade de um sistema aos demais, a dispo-
sicdo prévia de reconstituir um conjunto de meditacOes filosoficas
sob a égide sistematica poderia paradoxalmente redundar uma
espécie de causalidade interna fechada em si mesmo — o sistema
filosofico seria reduzido a dimensédo do fato — desvinculada de sua
esséncia propriamente metafisica, cuja sede reside no Ser, ou
melhor, em um impeto nostalgico do Ser (Alquié, 1950). Como
vimos, em 1956, Deleuze publica uma resenha do livro de Alquié,
Descartes: ’homme et Uoeuvre, onde afirma que o autor exprime
“uma concepcao de filosofia que nds devemos conservar, um pen-
samento que exprime a esséncia mesma da metafisica”’(Deleuze,
1956, p. 473).

Esta concepcdo € caracterizada pela preocupacido com o desen-
volvimento diacronico da obra de um filésofo, garantindo a ele, e
nao ao intérprete, o lugar privilegiado de sua compreensao, além
de abordar o filésofo pelo prisma de uma subjetividade que rompe
com as determinacoes do tempo histérico e se pde em relagdo com

11 Além de Deleuze, Foucault, Derrida e Althusser por diversas oportunidades
destacaram a influéncia e a renovacdo promovida pela leitura “estruturalista”
e sistematica de Guéroult. Cf. Foucault, 2000, p. 5; Althusser, 1992, p. 173-
174; Derrida; Ferrari, 2006.
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o Ser que excede a histéria. Dito de outro modo, para o jovem
Deleuze, as ressalvas quanto a uma leitura exclusivamente sincro-
nica dos sistemas e uma devida atencdo a cronologia se justificam
na afirmacdo de um tempo préprio a démarche de cada fil6sofo,
cuja escansdo nao se da nem em funcdo do tempo histérico, nem
de um tempo psicoldgico, mas em funcdo dos signos que forcam o
filésofo a pensar o Ser. Conforme observa Pierre Macherey, ha
uma “aparente sintese paradoxal” no conjunto da obra de Ferdi-
nand Alquié, cuja realizagdo transitou entre a tradicdo racionalista
e uma teoria dos signos e dos afetos:

No que concerne a Alquié, sua démarche é coerente consigo mesma. A
critica das abstracOes racionais da ciéncia, as quais se opdem as verdades
diretamente apreendidas da ontologia metafisica por meio de “encon-
tros” que destacam a temdtica da heterogeneidade [dos dualismos], ndo
tem razbes para serem simplesmente reunidas embaixo de um mesmo
guarda-chuva ou costuradas numa mesa de dissecacdo. Ela parece ser
diretamente inspirada pelo Manifesto Surrealista'®> e sua negacio das
certezas pobres da razdo burguesa. Temos melhor medida do empreendi-
mento de Alquié quando entendemos que sua démarche consistiu em
fazer passar sobre a filosofia de Descartes o sopro vertiginoso da inspi-
racdo e da desrazdo; démarche incontestavelmente cdustica (Macherey,
2014, p. 52).

Com efeito, Deleuze mencionara na ja citada tese complementar
de doutorado, orientada por Alquié — Espinosa e o problema da
expressdo —, o valor do método diacronico utilizado por seu profes-
sor no curso ministrado em 1958, Naturé et verité chez Spinoza,
destacando “a grande importancia da cronologia”, pois ela

12 Macherey faz referéncia direta aqui a um cléssico de Alquié: Philosophie du
surréalisme, Paris, Flammarion, 1955. Diga-se de passagem, um dos motes
desta reflexdo de Alquié, quanto ao que a experiéncia surrealista ofereceria de
matéria para uma meditacio filoséfica, diz respeito ao papel do involuntario e
dos signos para o pensamento. Deleuze publica, em 1956, uma resenha elogi-
osa a este livro (Deleuze, 1956b), na qual sdo prefigurados alguns temas que,
alguns anos mais tarde, terdo desenvolvimento pleno em Proust e os Signos.
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possibilita que se precise “a descoberta fundamental” das nocoes
comuns nos escritos tardios de Espinosa, ajudando a configurar “o
momento decisivo do espinosismo” (Deleuze, 1968, p. 271). Em
avaliacdo consonante aquela estabelecida mais recentemente por
Macherey, Deleuze também atribuird um imenso valor a insisténcia
de Alquié, em especial no que se refere a leitura de Espinosa, em
sublinhar a “ordem dos encontros” na démarche espinosana, fazen-
do jus a uma “ordem das paixdes subjacente a ordem das razoes”
(Deleuze, 1968, p. 271).

Por sua vez, Martial Guéroult, protagonista do outro polo da
controvérsia, a principio concordard com o objetivo mais amplo
das consideracoes de Alquié, no que diz respeito a necessidade de
se sublinhar a especificidade do discurso filoséfico sobre a histéria
da filosofia, circunscrevendo ao campo filosofico a tarefa de com-
preender a sucessdo dos diferentes sistemas no curso da histéria —
tal como Alquié, Guéroult combatera de todas as formas a possi-
bilidade da histéria da filosofia ser absorvida por qualquer outra
disciplina, seja de proveniéncia sociolégica ou psicologica (Gué-
roult, 1952, p. 15). Segundo Guéroult, a melhor maneira de se
evitar os riscos reducionistas e as consequéncias céticas que se ins-
talam a partir deles é a busca por determinar em cada sistema
filoséfico um nucleo que o torne apto a resistir a passagem do tem-
po histdrico. Tal nticleo, determinado a partir de um nivel denomi-
nado por Guéroult como “arquiteténica do sistema”, consiste em
seu sistema de demonstracOes, razdes e problemas (Guéroult,
1953, p. 8). As razdes internas de um sistema serdo o objeto pré-
prio do historiador da filosofia, ou, para usar uma qualificacao
constante nos textos de Guéroult, do “tecndlogo de sistemas”. Cada
obra filoséfica é tomada, desse modo, por monumento que emerge
da histéria, mas que resiste a corrosdo e erosdo temporais em
virtude da consisténcia racional que lhe é propria. Em sua aula
inaugural no College de France, proferida em 1951, Guéroult
examina as posicoes de seus dois predecessores na cadeira de his-
téria da filosofia, Etienne Gilson e Henri Bergson (Guéroult, 1952,
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p. 22). Para Guéroult, o equivoco de Gilson residia na pressupo-
sicdo de uma esséncia invaridvel presente como pano de fundo em
toda e qualquer argumentacdo ao longo dos sistemas filoséficos da
histdria, cujo efeito para o “tecndlogo de sistemas” seria o de limi-
tar o espectro virtual de possibilidades préprias a expressao filo-
sofica a uma série pré-determinada pela perspectiva do préprio
intérprete (no caso de Gilson, a perspectiva neotomista sobredeter-
minaria a ideia de progresso e evolucdo dos sistemas). Quanto a
Bergson, no que diz respeito a sua concepcdo de histéria da
filosofia, Guéroult o critica por cometer um erro simetricamente
inverso, ao situar o objeto da histdria da filosofia a montante dos
sistemas, em uma intuicdo incomunicdvel. Em suma, para Gué-
roult, enquanto Gilson localizaria o objeto da histéria da filosofia
além da “arquitetonica”, Bergson o buscava aquém. Nesse sentido,
em relacdo a histéria da filosofia ambos os predecessores de
Guéroult a “desvinculam a filosofia de sua regra intencional, isto €,
o problema a que ela se poe a resolver” (Guéroult, 1952, p. 23). Os
sistemas filosoficos, monumentos de uma arquitetonica atemporal,
sdo erguidos pelo investimento na resolucdo de problemas, conclui
Guéroult. Esta definicdo mais geral de filosofia, como resolucao de
problemas, é uma constante em toda a atividade e producdo de
Guéroult (1979, p. 45-68)"°. Opondo-se & concepcio de démarches

13 Para um exame exaustivo destas recorréncias, cf. Giolito (2000, p. 127).
Esta posicdo fundamental da dianoematica de Gueroult se faz presente, inclu-
sive, no célebre comentario & comunicacio de Emile Bréhier no Colloque sur
lidée de probléme, realizado em 1947, onde, a propdsito do elogio de Bréhier
acerca da definicdo de Bergson do fil6sofo auténtico como aquele que nio se
contenta em solucionar um problema ja posto pela tradicdo, mas que, de
outro modo, inventa ao mesmo tempo o problema e as solugdes que lhe
correspondem, Gueroult insiste em sublinhar a independéncia da atividade de
resolugdo de problemas em conta de ndo importa qual intuicdo. Cf. Bréhier,
1955 (Esse texto é justamente a transcricio da comunicacdo de Bréhier no
Colloque sur lidée de probléme, organizado pelo Institut International de Philo-
sophie de Paris que consta das Actes du Colloque sur l'idée de probléme, Paris,
Hermann, 1949).
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de Alquié, a visada de Guéroult é particularmente antipatica a se
considerar qualquer sorte de tonalidade existencial na interpre-
tacdo da trajetéria de um filésofo, recusadas sob a acusacdo de
introduzirem um estilo de “filosofia romanceada” que, sob o
pretexto de especificar o ato filosofico, acabam por identificar “a
histéria da filosofia simplesmente ao pensamento do génio”
(Guéroult, 1979, p. 23).

Frequentador assiduo dos cursos de Guéroult na Sorbonne e no
College de France, Deleuze certamente se mostrou sensivel a con-
cepcdo gueroultiana de sistema filoséfico como resolugdo de pro-
blemas, como testemunha ndo apenas o titulo preliminar de sua
tese principal, incialmente sob a orientacdo de Hyppolite, L’idée de
probléeme (cf. Leclercq, 2005, p. 97), mas, de modo mais enfatico,
as consideracoes historiografico-filoséficas presentes em sua disser-
tacdo de mestrado sobre Hume, as quais o “tecndlogo de sistemas”
sem duvida subscreveria:

Digamos que as objecoes filosdficas sdo de dois tipos. Umas, a maior
parte, sé tém de filosdfica o nome. Consistem em criticar uma teoria sem
considerar a natureza do problema ao qual ela responde, no qual ela
encontra seu fundamento e sua estrutura. [...] O que um filésofo diz nos
é apresentado como se fosse aquilo que ele faz ou o que ele quer. Apre-
sentam-nos como critica suficiente da teoria uma psicologia ficticia das
intengdes do tedrico [...]. Todavia, é preciso compreender o que é uma
teoria filoséfica a partir de seu conceito; ela ndo nasce a partir de si
mesma e por prazer [...]. Em filosofia, a questéo e a critica da questdo se
unificam; ou, se se prefere, ndo hd critica de solucbes, somente uma
critica dos problemas (Deleuze, 2001, p. 119-120).

Deleuze prenuncia, neste seu primeiro livro publicado, um dos
temas que jamais abandonara e que serd retomado em diferentes
ocasioes ao longo de sua extensa producdo: a ideia de filosofia
como atividade de problematizacio e criagdo de conceitos'.

4 Vale acrescentar que, ao resenhar a entdo recém-publicada coletdnea de
Emile Bréhier, Etudes de philosophie antique, em 1955, Deleuze louva no
seguinte tom aquele que lhe parece ser o nucleo constitutivo das pesquisas
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Contudo, cumpre assinalar que esta atividade de criacdo é invari-
avelmente remetida, nestes primeiros escritos de Deleuze, a ideia
de sistema. Por exemplo, logo na introducdo do artigo sobre
Rousseau, de 1962, Deleuze reivindicara como sua a conviccao
quanto a um dos modos de se ignorar um grande filésofo: “desco-
nhecer sua légica profunda ou o carater sistematico de sua obra”
(Deleuze, 2008d, p. 73)".

No que diz respeito a énfase “estrutural” que toma de assalto a
atividade do historiador da filosofia na década de 50, a qual deter-
minard a busca pelo cardter sistematico da obra de um filésofo
como finalidade primeira do empreendimento historiografico-filo-
sofico, uma breve mencdo a outro ex-aluno de Guéroult talvez
valha ser feita: Victor Goldschmidt, cujos cursos preparatérios a
agrégation, na Sorbonne, Deleuze acompanhara. No célebre ensaio
metodoldgico publicado em 1953, “Tempo 16gico e tempo histérico
na interpretagdo dos sistemas filos6ficos”®, Goldschmidt se opde
implicitamente ao artigo de Ferdinand Alquié, publicado poucos
meses antes, “Structures logiques et structures mentales en histoire

daquele célebre historiador da filosofia: a especificidade da filosofia demons-
trada a partir dos elementos do problema filoséfico — enquanto tal, irredutivel
as questdes colocadas pela ciéncia — e o conceito — que ndo deve ser confun-
dido com a imagem abstrata de uma definicdo geral qualquer. (V. Deleuze
apud Bianco, 2015, p. 55.)

15 A nosso ver, vale acrescentar que o essencial desta concep¢io se mantém
inalterado ao longo de toda a trajetéria filoséfica de Deleuze. A guisa de
exemplo, duas décadas mais tarde, em 1980, em uma entrevista a Didier
Eribon publicada originalmente no Libération, Deleuze insistird na ideia de
sistema na definicdo de filosofia, a0 mesmo tempo em que a reposiciona, em
funcgéo do carater aberto que qualifica o espirito sistemético que lhe convém:
“Volto a questdo: o que é filosofia? Porque a resposta a essa questdo deveria
ser muito simples. Todo mundo sabe que a filosofia se ocupa de conceitos. Um
sistema é um conjunto de conceitos. [...] Mas por um lado os conceitos ndo
sdo dados prontos, eles ndo preexistem: € preciso inventar, criar os conceitos,
e hd af tanta invencdo e criacdo quanto na arte ou na ciéncia” (Deleuze, 2007,
p- 45)

16 Goldschmidt, 1968, p. 139-147.
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de la philosophie” (Alquié, 1953b, p. 105). Enquanto a estratégia
conceitual de Alquié consiste em vincular o sentido filoséfico da
histéria da filosofia a racionalidade do tempo histérico, apreen-
dendo “a histdria da filosofia como a prépria histéria da razédo”, a
servico da determinagdo intencional de “sinais de uma razao eter-
na através da histéria dos sistemas”, a perspectiva de Goldschmidt
rejeitard, por sua vez, qualquer busca por causas exteriores ao sis-
tema estudado que se “arrisque a explicar o sistema além ou por
cima da intencdo do autor” (Goldschmidt, 1968, p. 140), devendo
a tarefa do historiador da filosofia se pautar pela subtracdo do
tempo histérico, a fim de permitir o realce de um tempo légico
proprio ao “enredo que estrutura a obra”. Devemos acrescentar
que Goldschmidt, em um estudo publicado ja na década de 80, ao
propor uma reavaliacdo das conquistas e das limitacdes do método
estrutural em histéria da filosofia, recordara que seus primeiros
esforcos na direcio deste prisma metodolégico foram ensaiados em
uma comunicagdo na Association des amis de Bergson, em 1953
(Goldschmidt, 1984, p. 247). Sem que isso signifique qualquer re-
lacdo direta ou mesmo a insinuacdo de uma simpléria imagem
verticalizante a reduzir equivocadamente um campo filoséfico
complexo e multifacetado, ndo custa lembrar que serd no ano
seguinte que Deleuze, entdo membro da mesma associagdo, apre-
sentara sua comunicacao “L’idée de différence chez Bergson”, cuja
tonica incidird precisamente na consideracdo do conjunto da obra
bergsoniana de um ponto de vista proximo aquele de Goldschmidt,
no sentido de se priorizar as etapas da légica interna aos textos,
diferentemente, por exemplo, dos demais estudos, hegemonicos
naquela ocasido, que optavam em restitui-los através do tempo
histérico, enfatizando as querelas entre Bergson e a ciéncia na vira-
da do século XIX/XX. Nesse sentido, também a abertura da mono-
grafia de Deleuze dedicada a Bergson, publicada em 1966, sera
exemplar no que se refere a tomada de posicdo metodoldgica em
histéria da filosofia:
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Duragéo, Memoria, Impulso Vital marcam as grandes etapas da filosofia
bergsoniana. O objeto deste livro é a determinacio da relagéo entre estas
trés nocoes e do progresso que elas implicam. A intuicdo é o método do
bergsonismo (Deleuze, 1999, p. 1).

Em um paragrafo de “Tempo légico e tempo histérico na inter-
pretacdo dos sistemas filosoficos”, talvez Goldschmidt tenha conse-
guido resumir todo o impulso do programa estruturalista em histd-
ria da filosofia:

7

A filosofia é explicitacdo e discurso. Ela se explicita em movimentos
sucessivos, no curso dos quais produz, abandona e ultrapassa teses liga-
das umas as outras numa ordem por razoes. A progressdao (método) des-
ses movimentos da a obra escrita sua estrutura e efetua-se num tempo
légico. A interpretacéo consistira em reaprender, conforme a intencdo do
autor, essa ordem por razdes e em jamais separar as teses dos movimen-
tos que as produziram (Goldschmidt, 1968, p. 140).

Por outro lado, cumpre salientar o qudo problematica é a cate-
goria de “intencdo do autor” e, em uma propor¢do que nado € des-
prezivel, ela se encontra bastante proxima dos pressupostos impli-
citos que psicologizam a imagem do pensamento filosofico, igual-
mente denunciados por Deleuze no capitulo III de Diferenca e Repe-
ticdo (“A Imagem do Pensamento”) (Deleuze, 1988, p. 215). Por-
tanto, é preciso ter em alta conta que, diferentemente dos empre-
endimentos de Guéroult e Goldschmidt, em que pese suas minu-
cias e, até mesmo, o desvelamento de novas relagdes internas as
obras dos filédsofos por eles estudados, a funcdo da histéria da
filosofia nos primeiros desenvolvimentos do pensamento de De-
leuze — incluindo ai suas primeiras publicagdes e artigos de juven-
tude - jamais reivindicard tal estatuto de neutralidade. Nesse
aspecto mais proximo da concepcao de Alquié, o jovem Deleuze ja
explicitava a disposicdo mais proeminente de seu interesse e de
seus trabalhos no campo da histéria da filosofia: a conjuncédo entre
restituicdo sistemadtica e a tarefa de liberacdo e criacdo de novos
conceitos, adormecidos na reserva virtual dos filésofos do passado.
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Em uma carta enderecada a Alquié, em fins de 1951, Deleuze afir-
mava que, para ele:

quando lemos um livro, nele colocamos uma tensio, um movimento que
ndo parte mais do pensamento do autor: nada é mais falso do que a
ideia segundo a qual ler é encontrar o movimento préprio e original do
autor; isto seria, ao contrdrio, nada compreender e nem ler. Ler é sempre
descentrar, e ler bem, descentrar bem (Deleuze apud Bianco, 2015, p.
56).

Antes de qualquer coisa, a despeito das divergéncias tedricas,
devemos cuidar em sublinhar a convergéncia pratica entre ambas
as posicOes antagOnicas — isto é, entre aquela de Alquié, que
descreve diacronicamente as experiéncias sempre retomadas de
um filésofo (em seu empuxo afetivo ao Ser) e aquela de Guéroult,
que priorizard a analise sincronica das ordens das razdes de um
sistema. Conforme explicita rapidamente Alquié, ao comentar o
livro de Guéroult, Descartes segundo a ordem das razoes:

N6s dois rejeitamos os métodos que explicardo de fora [a filosofia] por
causas materiais e sociais, e cremos que um pensamento filoséfico ndo
pode ser compreendido a ndo ser por seu fim, a saber, pela verdade que
ele vai alcancar e pretender exprimir. Estas convergéncias nédo sdo negli-
genciaveis (Alquié, 1953, p. 115).

A guisa de conclusio, desejamos ressaltar que, a nosso ver, os
trabalhos monograficos de Deleuze redigidos entre as décadas de
50 e 60 conjugardo de maneira peculiar a pretensdo de exposicao
objetiva dos sistemas filoséficos estudados (mesmo no caso de
filésofos abertamente avessos a uma “filosofia de sistema”, como
sdo os casos de Hume e Nietzsche), atentando a singularidade e a
irredutibilidade de cada um deles uns aos outros, ao mesmo tempo
em que nao abrirdo mao da legitimidade do ato de reconfigura-los
a medida que sdo restituidos, segundo uma atualizacéo filosdfica
de problemas que, compreendidos em si mesmos, nio se reduzem
nem a subjetividade do comentador, nem a objetividade do comen-
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tado, mas se relacionam numa “temporalidade que ndo é exata-
mente humana” (Deleuze apud Bianco, 2015, p. 57), recorrendo
aqui a uma sugestiva expressao utilizada pelo jovem Deleuze em
sua correspondéncia com Alquié.

E nesse sentido que podemos também concluir advertindo que
alguns comentadores, ao afirmarem a relacdo de Deleuze com a
histéria da filosofia através de uma suposta simpatia mais desta-
cada a posigdo dita “estruturalista” em histdria da filosofia (tendo
em vista o notdvel artigo de Deleuze dedicado a Martial Gué-
roult'’), correm o risco de serem demasiado parciais e reducio-
nistas. Pois entendemos que tal conclusdo deveria vir sempre
acompanhada, ao menos, de uma adverténcia quanto a apro-
priacdo singular do conceito de estrutura desenvolvida no interior
da filosofia de Deleuze, visto que serd o estatuto de virtualidade
que Deleuze concede a estrutura, por exemplo, um elemento deci-
sivo que permitird avaliar ndo apenas as eventuais proximidades,
mas, sobretudo, suas essenciais distdncias ao chamado estrutu-
ralismo em histdria da filosofia (Chéatelet, 1983, p. 283).
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