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Princi pios

O infinitoe a incompreensibilidade na concepcao pascaliana de
histéria

The infinite and the incomprehensibility in Pascal’s conception of
history

d.10.21680/1983-2109.2022v29n581D22056

Priscila Aragao Zaninetti!
Universidade de Sao Paulo (USP)
0000-0002-0893-2000
aragaopz@usp.br

Resumo: Concebida como um conjunto de circunstancias incomensuraveis a faculdade racional do
homem, mas singularizadas no Jesus encarnado, a concepgao pascaliana de Aistoria estaria
articulada as concepges teoldgicas de graga e pecado original, bem como as concepgdes
antropolégicas de razio e natureza humanas. Nesse contexto, o carater finito e limitado do
conhecimento humano seria decorrente da infinitude da divindade e, portanto, um dado
intrinseco e inescapavel da Criagdo. Sendo assim, o presente artigo pretende explicitar a relevancia
da tematica histdrica no pensamento de Blaise Pascal ao estabelecer o vinculo entre tal tematica e
concepgoes centrais do filésofo.

Palavras-chave: Hist6ria, Infinito, Incompreensibilidade, Pascal.

Abstract: Conceived as a set of incommensurable circumstances for the human rational faculty,
but singularized in the incarnate Jesus, Pascal’s conception of history displays some aspects which
indicate that his writings are linked to theological perspectives of “grace" and “original sin”, as well
as to the anthropological definitions of “reason” and “human nature”. This context shows that the
finite and limited content of human knowledge could be a result of divinity’s infinitude and, thus,
an intrinsic and inescapable element of Creation. Therefore, this present article aims to explain
the importance of the historical issue according to Blaise Pascal and how it is worked out in his
writings.

Keywords: Story, Infinite, Incomprehensibility, Pascal.

Intitulada com as iniciais 4. 2. R. que abreviam “a Port-Royal”, a décima
primeira se¢ao da obra Pensamentosde Pascal, compde-se do texto proferido ao,
assim denominado, convento jansenista com o qual o filésofo e sua familia

estabelecera estreita relagao. Esse texto seria, portanto, a exposi¢ao oral do

! Bolsista da Fundac¢ao de Amparo a Pesquisa do Estado de Sao Paulo (Fapesp), processo n°® 2019/07998-3.
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projeto pascaliano de uma apologia da religido crista que, embora nao tenha sido
concluido, fora parcialmente realizado em um conjunto de fragmentos escrito a
partir do ano de 1656 e, do qual, a obra Pensamentos seria a sua versdo mais
acabada®. O formato de conferéncia e as etapas cronoldgicas que a organizaram
estariam explicitadas, inclusive, ao longo do texto em, pelo menos, trés passagens:
“(...) comego, depois de ter explicado a incompreensibilidade”; “Para Amanha.
Prosopopeia” e “Para Amanha. 2” (PASCAL, 2005, fragmento 149 [430]). No
entanto, nao somente por apresentar esse formato textual prelecionado e,
portanto, a sua requerida clareza expositiva, assim como, nao somente por
consistir no projeto (inconcluso) da obra apologética de Pascal e, assim, em uma
possivel sintese das teses teoldgicas e antropoldgicas do filoésofo; os Pensamentos
serdo o principal material de pesquisa do presente artigo sobretudo porque
possibilitam, de maneira notéria, a abordagem do nosso objeto central de
investigacdo, a saber, o carater incompreensivel da natureza humana no

pensamento filoséfico pascaliano.

Ainda com o intuito de circunscrever o dominio tematico do artigo, é preciso
ressaltar que pretendemos investigar essa incompreensibilidade, atribuida a
natureza humana, a partir de uma hipdtese interpretativa especifica: ao estipular
um limite para a razdo que inviabilizaria o conhecimento do homem sobre si
mesmo, o pensamento filos6fico de Pascal parece inviabilizar, também, o
conhecimento acerca dos eventos que constituem a histéria humana. Sendo
assim, talvez possamos afirmar a transposicio daquela incompreensibilidade do
dominio da natureza humana para o dominio no qual tal natureza estaria inserida
e, portanto, que a incapacidade racional do homem de compreender a si seria,
também, tal incapacidade em relagao ao mundo constituido por uma ordem que o
excede e anula. E isso porque, tanto uma quanto outra — natureza humana e
transcurso histérico — seriam criag¢des atribuidas a um Deus cuja infinitude é
inabarcavel a razio humana. Dito de uma sé vez, a incompreensibilidade
consistiria em um dado intrinseco a Criagao, uma vez que a faculdade racional do
homem fora estabelecida como limitada e, portanto, desproporcional a ordem

infinita da divindade.

Nesses termos, é importante advertir, tal hipdtese interpretativa assumiria

como assente a formulagio pascaliana de uma concepgao de Aistoria, o que niao

2 Reunidos e copiados apds a morte de Pascal (1662), tais fragmentos foram apresentados a publicacao em
diferentes ordenagdes, segundo o critério adotado por cada um dos seus editores. Nesse presente trabalho,
citaremos a edicao brasileira dos Pensamentos, traduzida por Mario Laranjeira (Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005).
Tal edigao apresenta a numeracao da edicao francesa de Louis Lafuma, seguida da respectiva numeracao da
edi¢ao de Léon Brunschvicg.
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parece ser um consenso entre os autores que se ocuparam da questdo. Em A4s
marcas do sacrificio: um estudo sobre a possibilidade da historia em Pascal, Luis
César Oliva afirma que a tematica da Histéria®* “nunca recebeu a devida atengao
dos comentadores, nem foi reconstruida a contento” (OLIVA, 2004, p. 17) e, ainda,
que “alguns intérpretes, entre os quais destaca-se Albert Béguin, chegam mesmo
a negar a existéncia [de tal] tematica (...)” (OLIVA, 2004, p. 17). O debate
estabelecido com Béguin, no inicio da obra e retomado na sua conclusio, parece
balizar os contetiddos abordados ao longo do texto — para citar trés, as concepgoes
pascalianas de verdade, tempo e progresso — a partir dos quais seria possivel
refutar a tese de Béguin da seguinte maneira: embora a filosofia pascaliana nao
apresente um conceito de progresso espiritual da humanidade, tal como
apresentara a filosofia de Santo Agostinho, a multiplicidade dos instantes também
convergiria, em Pascal, para um tnico fim, a encarnagao de Jesus Cristo. Dito de
outro modo, o sentido teleolégico do transcurso temporal seria estabelecido, no
pensamento pascaliano, nao pelo ponto de vista do progresso, ja que o filésofo
parece sustentar sobretudo a condi¢do miseravel do homem, mas sim, pela
manifestagao histérica de Deus através da mediagado cristica. Assim considerada,

a tematica da historia parece mesmo compor o pensamento filoséfico de Pascal.

No entanto, considerada também como um conjunto de circunstincias
inconsistentes ou incomensuraveis a razao humana, a concepg¢ao pascaliana de
histéria estabeleceria a singulariza¢ao de tais circunstancias no Jesus Cristo
encarnado, ao recorrer a um conceito de /nfinitoque atravessa as concepgoes tanto
teoldgicas quanto as concepgdes antropoldgicas de Pascal. Tal singularizagao, sob
a perspectiva do conceito de infinito, decorreria da possivel conciliacao entre
aquelas concepgdes — apartadas pela doutrina do pecado original — em uma
histéria que transcorre conforme a dindmica entre a perfei¢ao de Deus e a miséria
do homem. Dito isso, suspendamos, por ora, esse debate acerca da concep¢ao
pascaliana de histéria e nos ocupemos daquela que seria a primeira parte
argumentativa da nossa hipétese de trabalho, isto é, o tema da
incompreensibilidade. Anunciada por Pascal nas primeiras linhas do texto acima

referido, o fragmento 149 dos Pensamentos, como um tema ja exposto

% Grafada nessa forma verbal, singular e com a letra inicial maidscula, a palavra histéria tal como a apresentara
Oliva - Historia — parece ja anunciar o sentido que ficara assente nas paginas de As marcas do sacrificio, qual seja,
o da ordem sucessiva de instantes que converge, nao para o fim dos tempos, mas para a figura de Cristo, que
efetivara individualmente a salvacao através do proprio sacrificio. Acerca da concepgao histérica pascaliana e da
interpretacao elaborada por Oliva de tal concepcao trataremos, mais detidamente, nos préximos paragrafos.
Acerca, precisamente, da forma singularizada do conceito de histdria, indicamos a leitura do artigo “Historia
Magistra Vitae: Sobre a dissolucao do topos na histéria moderna em movimento” (1967), de Reinhart Koselleck,
no qual o historiador explicita a sua tese da concentracao linguistico-conceitual que teria ocorrido no processo
de formacao do moderno conceito de histéria. Sobre isso, cf. KOSELLECK, 2006, pp. 41-60.
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anteriormente, a incompreensibilidade seria, portanto, um pressuposto da
argumentagao subsequente que apresentara a natureza humana a partir das suas
contrariedades:
As grandezas e as misérias do homem sdo t3o visiveis que é absolutamente
necessario que a verdadeira religido nos ensine tanto que existe algum grande
principio de grandeza no homem como também que ha nele um grande principio de
miséria. (PASCAL, 2005, fragmento 149 [430]).

Devemos ressaltar do trecho, primeiro, a condigao daplice do homem que,
ao reunir duas qualidades opostas entre si — grandeza e miséria — em um mesmo
individuo, n3o poderia ser compreendida se, para tanto, o homem aplicar as
regras da razdo. O estabelecimento desse limite do conhecimento humano,
concernente ao especifico ambito da razao, afirmaria a capacidade cognitiva de
uma outra faculdade humana, o coragio. Mais do que uma fun¢ao meramente
auxiliar no processo do conhecimento, Pascal parece atribuir ao coragio uma
superioridade em relagio a razio que, a bem dizer, contrariava preceitos
fundamentais do racionalismo cartesiano vigente na época. Importante notar que
a superioridade do coragido em relagdo a razdo seria decorrente do objeto do
conhecimento abarcavel pela atividade da primeira faculdade, mas velado a
atividade da segunda, isto é, os primeiros principios. Em um outro fragmento dos
Pensamentos, a abordagem desse tema explicitara a critica pascaliana aos
pensamentos filoséficos cartesiano e pirrdnico que, associados respectivamente
ao embate entre o dogmatismo e o ceticismo, estariam ambos, segundo Pascal,
equivocados acerca das capacidades cognitivas das faculdades humanas.

Conhecemos a verdade n3o apenas pela razio mas também pelo coragio. E desta
ultima maneira que conhecemos os primeiros principios, e é em vao que o raciocinio,
que nio toma parte nisso, tenta combate-los. Os pirrénicos que s6 tém isso como
objeto, trabalham inutilmente nesse sentido. Nés sabemos que n3o estamos
sonhando. (PASCAL, 2005, fragmento 110 [282]).

Ocupado em ampliar a abrangéncia da davida, o pirronismo teria combatido
qualquer possibilidade de o0 homem alcangar os primeiros principios e, assim,
afirma Pascal, concluido “a incerteza de todos os nossos conhecimentos” (PASCAL,
2005, fragmento 131 [434]). Ocupado, por sua vez, em priorizar a faculdade da
razao, Descartes teria atribuido a ela os conhecimentos dos primeiros principios
e, portanto, concluido a irrelevincia das faculdades sensoriais. Entretanto,
espago, movimento, tempo e nimeros seriam, para Pascal, “conhecimentos do
coragao e do instinto que é necessario que a razao se apoie e fundamente todo o
seu discurso” (PASCAL, 2005, fragmento 110 [282]). Formulado de outra maneira:
a concep¢ao pascaliana do conhecimento humano parece estabelecer a distingao

entre duas faculdades — razao e cora¢ao — e a despeito do racionalismo cartesiano,
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admitir a fungdo cognitiva dessa dltima. Mas, n3o somente isso, parece
estabelecer, também, uma hierarquia entre tais faculdades que submete a razao
ao coragao. Tema caro ao pensamento filoséfico pascaliano, a “humilhagao da
razdo impotente”4 deverd ser devidamente retomada mais adiante nesse artigo.
Antes disso, porém, voltemos ao trecho citado do fragmento 149 para ressaltar-lhe
um segundo ponto. Dissemos que, na medida em que possibilita a compreensao
dos primeiros principios das coisas, somente o coragao daria ao homem o
conhecimento das contrariedades de sua propria natureza. Para tanto, seria
necessaria a intervengao externa de Deus que, mediante a agdo da graga,
concederia ao coragao do homem eleito uma sensibilidade capaz de ultrapassar o
ambito da finitude. Sendo assim, pela via contraria, poderiamos afirmar que para
o libertino, ou melhor, para todo aquele que nao recebera oun2o conservara a a¢ao
da graga divina, o conhecimento sobre si mesmo permaneceria sob a perspectiva,
apenas, das manifesta¢oes visiveis: grande o suficiente para conservar a ideia de
felicidade, esse homem estaria condenado a miseravel condi¢ao de busca-la na

concupiscéncias e no pecado e, portanto, a nunca alcanga-la.

A distin¢do estabelecida por Pascal entre o visivel e o invisivel, segundo
Cortese, seria frequente a tradi¢ao crista na qual a conversao fora considerada
“como uma mudanca de vida que é uma mudanga de visio” (CORTESE, 2019, p.
52), a partir da qual “tudo o que foi valorizado anteriormente passe a ser
considerado como um nada: a alma vé ent3o o ‘aniquilamento de tudo o que ela
ama” (CORTESE, 2019, p. 52). Ao convertido, entdo, seria possivel sentir com o
coragao sobrenaturalizado® aquilo que os demais ignoram com a razao cega, isto
é, a causa da duplicidade contraditéria da natureza humana - o pecado original -

e, portanto, a salvacdo para tal condicado - a unido com Deus pela graca.

4 Referéncia ao trecho: “Conhecei, pois, soberbo, que paradoxo sois para vés mesmo. Humilhai-vos, razao
impotente! Calai-vos, natureza imbecil; aprendei que o homem ultrapassa infinitamente o homem e ouvi de
vosso senhor vossa condicao verdadeira que ignorais”. PASCAL, 2005, fragmento 131 (434).

S Em Vérité et méthode dans les "Pensées" de Pascal, Harrington trata de um tema bastante importante que nao nos
serd possivel abordar no presente artigo, a saber, o tema da “razao dos efeitos” que, segundo o autor, seria uma
ideia que “representa o n6 do problema do método pascaliano”. Nesse contexto, a concupiscéncia seria a razao
dos efeitos contrarios com os quais o homem estaria enredado na realidade material. Sobre isso, cf.
HARRINGTON, 1972, pp. 12-29 (tradugao de nossa autoria).

¢ Sobrenatural compete, nos Pensamentos de Pascal, aquilo que é contra a natureza (PASCAL, 2005, fragmentos
163 [200], 623 [425], 821 [252]), aquilo que ultrapassa a razao (PASCAL, 2005, fragmentos 188 [267], 308 [793]) e
aquilo que marca a forca onipotente de Deus (PASCAL, 2005, fragmentos 427 [194], 830 [ap. XIII], 861 [805]).
Ainda que tais sentidos se sobreponham, em alguma medida, tanto nas passagens elencadas quanto em outras
nas quais o termo “sobrenatural” também fora empregado pelo filésofo, julgamos possivel ndo somente
distingui-los entre si, mas também, associar precisamente o dltimo sentido a concepgao pascaliana de coragdo.
Assim adjetivada e empregada na sequéncia da exposicao que tratara da acao da graga sob a perspectiva da
efetivagao individual da salvacao, a expressao “coracao sobrenaturalizado”, embora a rigor nao componha o
vocabuldrio filoséfico de Pascal, parece denotar aquilo para o que procuramos chamar atencdo ao longo do
trecho, ou seja, a radicalidade da oposicao entre as qualidades que compoem a natureza humana e a consequente
necessidade da “submissao total” do homem em relagao a Cristo que, ao operar a a¢ao divina da graca, regula o
coracao da criatura para sentir a infinitude do Criador. (PASCAL, 2005, fragmento 913).
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Compreendida como um dom de Deus transmitido ao homem, a no¢ao pascaliana
de graca parece estreitamente vinculada ao tema que até agora nos ocupara, ja que
seria através dessa operagdo divina que a natureza humana, corrompida e finita,
voltaria a participar da vontade de Deus e, portanto, da infinitude. Devemos
notar, ainda, que ao abordar o tema, tanto no fragmento 149 quanto em outras
passagens dos Pensamentos’, Pascal mobilizara a metafora do remédio para
explicitar a “operagdo curativa da graca”® no homem doente que, até entdo, evitara
conhecer-se a si mesmo e buscara nos prazeres do corpo a salvagao que apenas a
religido crista poderia oferecer.
E necessario que ela nos dé as razdes dessas oposi¢des que temos com relagio a Deus
e nosso proéprio bem. E necessirio que nos ensine os remédios para essas
impoténcias e os meios de obter esses remédios. Examinem-se a esse respeito todas
as religides do mundo e veja-se se existe alguma outra, fora a crista, que a isso
satisfaca. (PASCAL, 2005, fragmento 149 [430]).

Considerada por Pascal como a “verdadeira religiao”, somente a doutrina
crista ensinaria ao homem o remédio para os seus males, por identificar a causa
da sua doenga, como dissemos, o pecado original que instaurara a distancia
propria de um abismo (PASCAL, 2005, fragmento 131 [434]) entre a criatura e o
Criador. Nesse sentido, caberia unicamente a religido crista recuperar a uniao
entre 0 homem e Deus, o que consistiria igualmente em dar ao homem o
conhecimento da verdade e do seu préprio bem. Importante salientar que essa
no¢ao de pecado original, concebida como um distanciamento entre seres cujas
naturezas gozavam antes de certa proporcionalidade, estabeleceria consigo a
contraposi¢ao entre dois estados distintos: o estado da criagio e o estado da
corrup¢ao(PASCAL, 2005, fragmento 131 [434]). Também denominados por Pascal
como estado da gragae estado do pecado, o primeiro seria aquele no qual o homem
“elevado acima de toda natureza, torna-se como que semelhante a Deus e
participante da divindade” (PASCAL, 2005, fragmento 131 [434]), 20 passo que O
segundo, aquele no qual o homem “decaiu desse estado e se tornou semelhante aos
bichos” (PASCAL, 2005, fragmento 131 [434]). Nesses termos, a nogao pascaliana
de pecado original mobiliza um aparato intelectual que, assim como apontara
Cortese acerca da nogao de conversdo, remontaria a preceitos fundamentais da

tradicao de matriz cristd. No entanto, embora devedora e mesmo parte

" Poderiamos citar, por exemplo, o fragmento 205 (489), no qual Pascal afirma: “(...) Mas como nos encontramos
na impoténcia de adorar o que ndao conhecemos e de amar outra coisa que nao nés mesmos, é preciso que a
religido que instrui sobre esses deveres nos instrua também sobre essas impoténcias e nos ensine também os
remédios”. Ou ainda o fragmento 352 (526): “(...) A encarnagao mostra ao homem a grandeza de sua miséria pela
grandeza do remédio que se faz necessario”. PASCAL, 2005, pp. 87 e 137.

8 Expressao de Luis César Oliva ao tratar da relacao, em Pascal, entre o tema das seis idades e a nogao de graca.
Sobre isso, cf. OLIVA, 2004, p. 28.
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constitutiva de tal tradi¢do, a nogio de pecado original elaborada por Pascal
parece, em alguma medida, diferir daquela que fora legada do passado ao

acentuar o aspecto tragicoda condigao humana.

Expliquemo-nos. Procuramos mostrar que a duplicidade da condigao
humana, ao mesmo tempo, grandiosa e miseravel, seria incompreensivel ao
homem que pretende conhecé-la mediante o emprego da razdo. Isso porque,
decorrente do pecado original e, portanto, de um evento concernente a ordem
infinita e sobrenatural de Deus, tal condigao poderia ser conhecida, somente,
mediante o emprego do coracao. Ademais, ao estabelecer uma compatibilidade
estrita entre a atividade cognitiva do coragao e o conhecimento dos primeiros
principios da condi¢ao humana, Pascal circunscreveria a doutrina crista — propria
ao dominio do infinito e do sobrenatural — o conhecimento do homem sobre si
mesmo. A aceitagio da doutrina crista, porém, nao parece suficiente para efetivar
a salva¢ao do homem, ainda que torne conhecida a causa das contrariedades de
sua natureza, ja que somente a transmissao da graga — agao exclusivamente divina
— e, sobretudo, a continuidade de tal transmissdo, recuperaria a uniao entre o
Criador e a sua criatura. Ou seja, mesmo o projeto salvifico previsto no
pensamento filoséfico de Pascal, e nao somente a sua nogao de pecado original,
explicitaria aquela tragicidade que, nesse caso, delineia um futuro que nao fora
garantido mesmo com a ag¢ao da graga, ja que essa ultima poderia ser pedida no

instante seguinte a sua recepgao’.

Consideremos, agora, mais detidamente a formulagao pascaliana da no¢ao
de pecado original. Ainda no Fragmento 149, a descri¢ao dos estados de criagao e
de corrupgao apresentara a passagem, ou melhor, a queda de um estado para o
outro e, portanto, o pecado original como o evento que a ocasionara. Tenhamos
assente a pretensao do filésofo de estabelecer a religido crista como o meio de
obter os remédios, a salvagao para a natureza corrompida do homem. Nesse
contexto, Pascal recorre 3 interessante estratégia expositiva de assumir a voz da
sabedoria divina para fazer falar a religido crista, a qual seria, portanto, nao
somente uma ferramenta de conservagao e de difusdo daquela sabedoria, mas

propriamente a sua manifestac¢ao. Vejamos o seguinte trecho:

° Nao podemos deixar de considerar, dada a caracterizacao do pensamento pascaliano em tal passagem, o
conceito de pensamento trdgico, elaborado por Lucien Goldmann na obra Le Dieu Caché e referente a visao do
mundo forjada naquilo que o autor identificara como “a passagem do racionalismo para o pensamento dialético”.
Tal visao, segundo Goldmann, seria precisamente a apresentada por Pascal nos Pensamentos, ja que, em tal obra,
o filésofo “teria dado um passo consideravel em direcao a superacao do dualismo [entre o0 mundo mau dos
homens e o universo bem de Deus] ao estender o paradoxo do mundo ao homem e a Deus”. GOLDMANN, 1959,
pp. 218 e 237 (tradugao de nossa autoria).
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Mas ele [0 homem] n3o pdde carregar tanta gléria sem cair na presungdo. Quis
tornar-se centro de si mesmo e independente de meu socorro. Subtraiu-se & minha
dominagdo e, igualando-se a mim pelo desejo de encontrar a felicidade em si mesmo,
eu o abandonei a si, e fazendo revoltar-se as criaturas que lhe estavam submissas,
tornei-as inimigas dele (...). (PASCAL, 2005, fragmento 149 [430]).

Do exposto no trecho, devemos ressaltar que, para Pascal, o pecado original
seria 1) decorrente de um desejo do homem; 2) desejo esse de igualar-se a Deus; 3)
tornando-se causa da prépria felicidade e, portanto; 4) tornando-se centro de si
mesmo. Tal pecado seria, no limite, o deslocamento do amor da criatura, antes,
devotado ao seu Criador, agora, devotado a si mesma. Nesse sentido, o pecado
original poderia ser considerado como o evento a partir do qual fora estabelecida
a centralidade do amor préprio do homem. Questao bastante relevante a filosofia
pascaliana, o conceito de amor préprio serd abordado, mais minuciosamente,
daqui em diante sob a perspectiva das categorias do finitoe do infinito. Para o que
propde o presente artigo, em relacao ao pecado original, bastaria ter assente as
alteragoes vinculadas ao advento do amor préprio e, portanto, aquele
deslocamento do amor da criatura que estabelecera, sobretudo, o advento do amor
as “coisas pereciveis que as torrentes arrastam” (PASCAL, 2005, fragmento
545[458]). Importante notar, portanto, que o desejo do homem de igualar-se a
Deus e, ent3o, de equiparar-se a infinitude do seu Criador, sofrera o revés de
conduzi-lo a ordem oposta, a ordem do finito e, mais do que isso, de condena-lo a
desejar o transitério durante todo o tempo em que nio estiver sob o efeito da a¢ao
da graca. No entanto, instaurada a distancia abismal entre o homem e Deus, ja
que rompida a proporcionalidade entre as ordens finita e infinita, n3o é de se
estranhar que a verdade seja incompreensivel ao conhecimento humano e, com
ela, tanto a prépria natureza humana (como procuramos mostrar antes) quanto os

dogmas da religiao crista.

A essa incompreensibilidade da infinitude perante um conhecimento
humano finito e, portanto, limitado, Pascal atribuiria, inclusive, o possivel
estranhamento ou mesmo a recusa da doutrina da transmissdo do pecado
original. Ou seja, ao sustentar que um pecado cometido por Adao, ha cerca de seis
mil anos (PASCAL, 2005, fragmento 131 [434]), seria transmitido a todos os
individuos das geragbes seguintes, mesmo que esses individuos nao tenham
participado, ao menos diretamente, daquele feito; tal doutrina, afirma Pascal,
soaria mesmo chocante. No entanto, continua o filésofo, “sem esse mistério, o

mais incompreensivel de todos, somos incompreensiveis a nés mesmos. O
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enredamento de nossa condi¢ao assume as suas implica¢des e formas nesse
abismo” (PASCAL, 2005, fragmento 131 [434]). E a sequéncia da passagem parece
explicitar, mais uma vez, a tragicidade do pensamento filoséfico pascaliano: “De
maneira que o homem é mais inconcebivel sem esse mistério do que esse mistério
é inconcebivel para o homem” (PASCAL, 2005, fragmento 131 [434]). Dito de outro
modo, ainda que a doutrina do pecado original contrarie os principios reguladores
da razdo, ao homem seria recomendivel aceiti-la, uma vez que o contrario
estabeleceria o completo mistério sobre si mesmo. Admitir a doutrina da
transmissao do pecado original consistiria, portanto, no resultado de um
julgamento em que o homem, diante de uma incompreensibilidade absoluta e

uma outra parcial, escolhera essa altima®.

A abrangénciada transmissdo do pecado original, na formulag3o pascaliana
dessa doutrina, também deve ser notada: estendida inclusive a criaturas
desprovidas de vontade, como as criangas, tal abrangéncia incluiria mesmo os
individuos que nao compartilham daquela poténcia da alma que corrompera
Ad3o. Essa universaliza¢ao da transmissao do pecado original, afirma Pascal, “n3o
nos parece apenas impossivel. Parece-nos mesmo muito injusta, pois existe algo
mais contrario as regras da nossa miseravel justica do que condenar uma crianga
incapaz de vontade por causa de um pecado de que parece ter participado tao
pouco?” (PASCAL, 2005, fragmento 131 [434]). Insistiremos nessa passagem da
argumentacao pascaliana: o espanto em relagio a uma doutrina como a da
transmissao do pecado original, incompreensivel segundo as regras da razao, ao
invés de abalar a crenc¢a em tal doutrina, para Pascal, explicitaria o limite do
conhecimento racional, a autoridade absoluta dos dogmas da religido crista e,

portanto, a necessaria submissdo da razao em relagao a fé.

O tema da humilha¢ao da razao impotente, abordado anteriormente neste

artigo nas exposi¢des acerca da conversao e da capacidade cognitiva do coragao,

10 Talvez em um sentido um tanto diverso daquele elaborado por Goldmann para o conceito de pensamento
tragico, o tema da superacao de categorias opostas entre si — o finito e o infinito, 0 mau mundano e o bem divino,
a piedade e o terror — considerado, agora, sob a perspectiva especifica da tragédia que transcorre no palco do
mundo, ou ainda, entre as vicissitudes da vida humana, poderia ser contemplado no seguinte trecho do optsculo
Conversa com o Senhor de Sacy sobre Epiteto e Montaigne: “Lembrai-vos, disse ele alhures, que estais aqui como
um ator e que representais o personagem de uma comédia, tal qual apraz ao diretor da-lo a vos. Se o da curto,
representai-o curto; se o da longo, representai-o longo. Se quer que imiteis um mendigo, deveis fazé-lo com toda
a abertura que vos seja possivel e assim por diante. E vossa tarefa representar bem o personagem que vos é dado,
mas escolhé-lo é tarefa de outro”. A fala do trecho, atribuida ao Senhor de Sacy e direcionada a Pascal, parece
recomendar a resignacao do homem em relacao aos designios divinos e, assim, defender os valores cristaos diante
daquelas que constituiriam uma dupla ameaca para os valores da Igreja: as filosofias de Epiteto e Montaigne.
PASCAL, 2014, pp. 58 e 59.
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parece exigir ainda outros esclarecimentos. De maneira geral, procuramos
mostrar que, ao estabelecer a incompreensibilidade da natureza humana, Pascal
circunscrevera o dominio da razao e aprofundara o dominio do coragao: a esse
ultimo, seria possivel sentir o inconcebivel a faculdade racional, isto é, os
primeiros principios. Isso porque, ao coragado competiria a abertura ao
sobrenatural através da acdo da graga e, portanto, o restabelecimento da uniao
entre o homem e Deus através da sua proporcionalidade com o infinito. Sobre o
coracao compreendido como um “6rgao destinado ao infinito” (OLIVA, 2015, p.
38), Oliva faz a seguinte afirmacao:
A presenca infinita do sobrenatural na alma faz que o homem passe a pensar sobre
tudo com um paridmetro infinito. Diante da eternidade, a duragao se aniquila e faz o
homem ver as coisas pereciveis como ji perecidas. Diante do infinito, a extensio
finita se reduz ao nada, e etc. Assim o finito se desvanece e a vontade, impulsionada
pelo infinito, coloca-se num movimento que s6 pode dirigir-se para o préprio
infinito. (OLIVA, 2015, p. 40).

Do trecho pretendemos ressaltar trés pontos: o primeiro, acerca da
mudanga ocorrida no coragdo sobrenaturalizado que, a partir de ent3o, adotaria o
infinito como pardmetro para avaliar a realidade. Recordemos que tal mudanga ja
fora explicitada anteriormente sob a perspectiva da visao e, portanto, daquilo que
passaria a ser visivel ao convertido. Dessa maneira, talvez possamos sustentar,
fazendo convergir as duas afirmacdes, que a agao da graga tornaria visivel a ordem
infinita de Deus ao sobrenaturalizar o coragao do homem, o que possibilitaria a
reconciliagdo entre Criador e criatura. O segundo ponto, acerca do movimento da
vontade em dire¢ao a infinitude, movimento esse que elucidaria o carater ativo do
coragdo na concepgao pascaliana do termo. O coragdo sente os primeiros
principios, mas, salienta Oliva, “este sentimento ndo é somente passivo. (...) se
move em dire¢do aos principios corretos e, neste movimento, proporciona a
certeza” (OLIVA, 2015, p. 37). Nesse sentido, a transmissio da graga, ainda que
consista em uma ag¢ao propriamente divina, parece envolver, em alguma medida,
a atividade do cora¢ao humano e, no limite, reconduziria a vontade do homem a
vontade de Deus. O terceiro e @ltimo ponto, acerca do processo de aniquilamento
que, central a filosofia pascaliana, fora abordado até aqui, apenas, sucintamente.
Consideramos antes, acompanhando Cortese, o aniquilamento daquelas coisas
que, até o instante da conversao, inclinaram a vontade da alma. Importante frisar,
recorrendo agora a argumentagao de Oliva, a oposi¢ao entre o infinito e o finito
nesse processo: concernente a ordem finita e, portanto, inferior a infinitude
divina, o homem constataria o desvanecimento das coisas pereciveis que, como

ele proprio, seriam reduzidas ao nada diante de Deus. Dito de outro modo, ao



= Princi pios

homem para o qual o infinito se tornara visivel, o conhecimento de si mesmo
explicitaria os caracteres eminentemente opostos da sua condig¢ao: a finitude, o

transitério e o nada.

A despropor¢ao do homem em relagao ao infinito, abordada no fragmento
199 dos Pensamentos, sob a perspectiva da “maior caracteristica sensivel da
onipoténcia de Deus”— a natureza — parece acrescentar outros contornos a
questdo: aquele que, segundo Pascal, “por uma vez seriamente e com tempo”
(PASCAL, 2005, fragmento 199 [72]) considerar tanto a natureza quanto a si
mesmo, ndo com a presungao dos filésofos, mas sim com a contemplagao do justo,
constataria a condigio humana duplamente superada pela natureza®. A
humilhag¢do da razao, nesse contexto, seria decorrente nao apenas da comparagao
com o infinito em grandeza, mas também, da comparagio com o infinito em
pequenez. Isso porque, criagao divina, a natureza manifestaria a infinitude do seu
autor nos dois extremos possiveis: o tudo “da infinidade de universos, cada um dos
quais tem o seu firmamento, os seus planetas, a sua terra” e o nada “do mundo
visivel, nessa terra dos animais, e finalmente dos acaros”. Na sequéncia dessa
argumentacao, Pascal reformularia a questao — “Que é um homem dentro do
infinito?” (PASCAL, 2005, fragmento 199 [72]) — para especificar o termo
comparativo que apresenta o carater intermedidrioda condi¢io humana diante da
duaplice infinidade da natureza:

Pois afinal que é o homem na natureza? Um nada com relagdo ao infinito, um todo
com relagio ao nada, um meio entre o nada e o tudo, infinitamente afastado de
compreender os extremos; o fim das coisas e seus principios estdo para ele
invencivelmente escondidos num segredo impenetravel. (PASCAL, 2005, fragmento
199 [72]).

O homem, no pensamento filoséfico pascaliano, desproporcional a
infinitude tanto de Deus quanto da Sua obra, consistiria nesse “monstro
incompreensivel” (PASCAL, 2005, fragmento 130 [420]) cuja natureza, transitéria
e corrompida, seria miseravel ao ponto de nao gozar, sequer, da fixidez instintiva
dos animais. Interessante notar que o conceito de infinito, ja estabelecido no
campo da fisica com as pesquisas cientificas da chamada Revolu¢ao Copernicana,
quando mobilizado por Pascal nos Pensamentos, parece explicitar, agora no
ambito especificamente filoséfico, a insuficiéncia da visao antropocéntrica

tradicional denunciada antes pelas investigacdes da cosmologia. E nesse ponto

I Importante notar a mudanga no tratamento da questao de uma obra para outra: nos Pensamentos, a grandeza
e a pequenez da ordem finita constituiriam a condi¢ado humana que, comparada a grandeza e pequenez da ordem
infinita, assumiria a posicao intermedidria entre o infinito e o nada. Ja& em Do espirito geométrico, grandeza e
pequenez, apresentadas no dominio especifico das matematicas, seriam as duas infinidades que, comuns a
movimento, niimero e espago, possibilitariam a abertura do “espirito as maiores maravilhas da natureza”. PASCAL,
2017, p. 50.
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que pretendemos voltar ao debate acerca da possibilidade de uma concepg¢ao
pascaliana de histdria e, assim, a hipétese interpretativa que movera o presente
trabalho acerca da transposi¢ao do carater incompreensivel atribuido ao homem
para o dominio do transcurso histérico. Para tanto, recorreremos a obra Os sinais
do tempo, de Paolo Rossi, a qual pretende elucidar a reestrutura¢io que teria
ocorrido no aparato intelectual dos séculos XVII e XVIII, sobretudo, nos estudos
da Terra e da vida. Decorrente das mudancgas na experiéncia e representagao
espago-temporal, tal reestruturagao implicaria a progressiva adogio de escalas
cronoldgicas muito mais amplas do que as adotadas pela historiografia de matriz
religiosa. Assim, segundo o autor, com a extensao do tempo “até os confins da
eternidade” (ROSSI, 1992, p. 146) e a amplia¢ao do que, até entao, fora concebido
como universo, os modelos cosmoldgicos tradicionais teriam perdido a
capacidade de compreender e explicar o mundo e dado lugar aqueles que
assimilaram o conceito de infinito.
Muitas paginas foram escritas sobre a revolugdo copernicana, assumida como
simbolo de mudanga radical na posi¢ao do homem, deslocado do centro e relegado
para as margens do universo. Nio se insistiu do mesmo modo ou com a mesma
intensidade em outras mudangas n3o menos decisivas. Os homens da época de
Hooke tinham um passado de 6 mil anos; os da época de Kant estavam conscientes
de um passado de milhdes de anos. H4 diferen¢a nio apenas entre viver no centro ou
nas margens do mundo mas também entre viver num presente relativamente
préximo das origens (dispondo, além disso, de um texto que narra toda a histéria do
mundo) ou, em vez disso, num presente atrds do qual se estende 'o obscuro abismo'
(a expressdo é de Buffon) de um tempo quase infinito. (ROSSI, 1992, p. 10).

As constatagoes da infinidade do mundo no espago e da infinidade do
tempo, ressalta Rossi no trecho citado, teriam contribuido para alterar o
conhecimento do homem, nio somente acerca do universo, mas também, acerca
de si mesmo. Nesse contexto, o estreito entrelagamento das concepg¢des de tempo
e espago com a concepgdao antropoldgica engendraria, diante das ampliadas
nog¢des temporal e espacial de universo, a elaboragao de uma imagem bastante
reduzida do homem sobre a prépria dimensao e relevincia?. Compete, ainda, a
exposicao do autor a afirmagio de que os modelos da historiografia de matriz
religiosa seriam estruturados por grandezas temporais abreviadas, ja que o
transcurso das épocas, concebido por tais modelos, estaria limitado ao intervalo
entre os eventos da criagdo e da salvag¢ao. No entanto, embora sustente um projeto

salvifico e, entdo, a relagao causal entre o ato criativo de Deus e a origem do

12“Imagem do homem” consiste, precisamente, na expressao empregada por Paolo Rossi, em Os sinais do tempo,
para fazer referéncia a elaboragao reflexiva do homem, acerca de si mesmo, consequente a adogao de uma “escala
cronolégica enormemente mais ampla que a tradicional”. ROSSI, 1992, p. 7.
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mundo, o pensamento filoséfico pascaliano nao parece corresponder, a0 menos

nao integralmente, as asser¢des acima mencionadas.

Considerando, em primeiro lugar, o confronto tedrico entre o exposto nos
Pensamentos e 0’ Os sinais do tempo, em alguma medida, pertinente devido a
abordagem, apresentada por esta dltima obra, tanto do contexto histérico e
intelectual concernente a obra de Pascal quanto da questio da ampliagdo da
grandeza temporal estruturante do transcurso histdrico que, no pensamento do
filésofo francés, estaria explicitada na constante oposi¢ao entre as categorias do
finito e do infinito. E preciso ressaltar, em segundo lugar, para além dos patentes
aspectos anacronicos implicados no confronto entre as duas obras, que a
discrepancia entre elas decorre, sobretudo, da notavel especificidade das
formulagdes pascalianas. Tal especificidade seria contemplada, apenas de
maneira bastante geral, por trabalhos como o de Rossi cujas proposi¢des
pretendem abranger longos prazos do desenvolvimento humano filoséfico e
cientifico. Dito de outro modo, a concepg¢ao histérica pascaliana, atrelada ao
tempo que transcorre ao longo do estado de corrup¢io e que, portanto, tem
definidos o seu principio e o seu fim, estaria atrelada, consequentemente, aos
contetdos atribuidos aos modelos histéricos provenientes do pensamento
religioso cristdo. Isso, porém, poderia ser afirmado, somente, com reservas, pois,
concebido como a ordem propriamente divina, o infinito, para Pascal,
estruturaria n3o somente a sucessio de instantes projetada a expectativa da
salvagido, mas também, a criagio de Deus uma vez que tal categoria teria sido

transmitida, a0 menos como imagem, as Suas obras.

Lembremos que o homem, criatura cuja natureza fora corrompida pelo
pecado original, conservara o 6rgao por meio do qual o infinito ainda seria
acessivel, isto é, o coragdo. Lembremos, também, da duplice infinidade da
natureza que manifestaria a ordem divina tanto na infinita grandeza quanto na
infinita pequenez. Sendo assim, a experiéncia do tempo subjacente ao transcurso
entre a criacdo e a salvagdo nao poderia ser outra, senao aquela estendida a
eternidade passada e futura. Mais ainda, ampliadas a dimensdes inabarcaveis ao
conhecimento racional humano, a grandeza temporal no decorrer da qual se
desdobram as obras divinas e a prdpria natureza misteriosa dessas obras
concorreriam para reduzir a condi¢ao humana ora ao nada, ora a extraviada

posicdo intermediaria entre dois extremos.

Vejamos, finalmente, como o tema poderia ser abordado na letra do préprio

filésofo. Inserido na décima terceira se¢ao dos Pensamentos, intitulada “Miséria”,
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o fragmento 68 parece explicitar aquele entrelagamento entre a experiéncia

espago-temporal e a condi¢ao humana:
Quando contemplo a pequena duragio da minha vida absorvida na eternidade
precedente e seguinte — memoria hospitais unius diei praetereuntis -, o pequeno
espago que preencho e mesmo que vejo abismado na infinita imensid3o dos espagos
que ignoro e que me ignoram, apavoro-me e admiro-me por me ver aqui e nio 13,
pois nio existe raz3o por que aqui e nio la, por que agora e nio entdo. Quem me
colocou aqui? Pela ordem e pela interveng¢do de quem este lugar e este tempo foi
destinado a mim? (PASCAL, 2005, fragmento 68 [205]).

A infinitude de Deus excede a capacidade cognitivo-racional do homem
que, ainda assim, sentea ordem divina mediante a atividade sobrenaturalizada do
coragao. No entanto, t3o logo esse homem contemple, sob a perspectiva da
experiéncia espago-temporal, o infinito da Divindade e da Sua criacdo,
contemplaria também a miséria daquilo que, finito como ele préprio, fora
confrontado a “eternidade precedente e seguinte” e a “imensidao dos espagos”. A
sequéncia dos instantes seria estabelecida, portanto, pelo movimento — ora de
ruptura, ora de conciliacao — entre finito e infinito. Dito de outro modo, embora
incompreensivel a razio, o infinito que perpassa as cria¢des divinas seria uma
experiéncia humana estruturante do transcurso histérico que tornaria visivel ao
homem “todo o seu nada, seu abandono, sua insuficiéncia, sua dependéncia, sua
impoténcia, seu vazio” (PASCAL, 2005, fragmento 622 [131]). Ao tornar visivel a
ordem finita do homem, a experiéncia espago-temporal do infinito explicitaria,
também, a ordem divina e, sobretudo, o desarranjo entre essas duas ordens.
Talvez por isso, os tltimos paragrafos do fragmento 149 com o qual abrimos esse
trabalho tratem da cognoscibilidade variavel de Deus “aos que o buscam de todo o
coragao” e “aos que fogem dele de todo o cora¢ao” (PASCAL, 2005, fragmento 149
[430]): assim como o carater incompreensivel da condi¢ao humana fora atribuido
a faculdade da razio, também o ocultamento de Deus seria concernente a vontade
corrompida dos homens. Nesses termos, a histéria nao somente seria uma
tematica pascaliana, mas sobretudo, o campo que possibilitaria o entrelagamento

entre as ordens finita e infinita e, portanto, a concilia¢ao entre o homem e Deus.
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Resumo: Neste artigo é defendido que a no¢io conhecida como “marca do cognitivo” é melhor
caracterizada como um processo que realiza a fung¢do de gerar comportamento inteligente, de modo
flexivel e com carater adaptativo, capaz de se adequar as circunstancias, por ser um processo sensivel a
contextos. Para tanto, s3o examinadas algumas defini¢des de cognigdo relevantes para o presente
proposito. Ao final, aponta-se que a defini¢do da marca do cognitivo como processo sensivel a contextos
da conta de diversos fatores que foram acrescentados como partes constitutivas de fenémenos
cognitivos ao longo dos anos, em especial a Cogni¢do 4E, que ndo pode ser satisfatoriamente
acomodada a partir das nogdes precedentes de cognicao. Assim, este artigo n3o deve ser confundido
apenas com um exercicio de histdria intelectual, mas como uma breve e acessivel tentativa de avangar
o debate.

Palavras-chave: Mente estendida, Cognigio enativa, Cogni¢io incorporada, Cogni¢ao corporificada.

Abstract: In this article it is defended that the notion known as “The mark of the cognitive” is better
characterized as a process that performs the function of generating intelligent behavior, in a flexible
and adaptive way, capable of adapting to circumstances, given it is a context sensitive process. For that,
some relevant definitions of cognition are examined. In the end, it is pointed out that the definition of
the mark of cognition as a context-sensitive process takes into account several factors that were added
as constitutive parts of cognitive phenomena over the years, especially the 4E Cognition, which cannot
be satisfactorily accommodated alongside the preceding notions of cognition. Accordingly, this essay
shouldr’t be mistaken merely as an exercise in intellectual history, but as a brief and accessible attempt
to advance the debate.

Keywords: Extended mind, Enactive cognition, Embodied cognition, Embedded cognition
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1. INTRODUCAO E DEFINICOES DE COGNICAO

Tanto a Filosofia da Mente quanto as Ciéncias Cognitivas tém em comum o
objetivo de aumentar o entendimento acerca da cognic¢ao e da mente (Smart, Clowes
e Heersmink 2017, p. 7). Entretanto, dar conta de definir o que é cogni¢ao é uma tarefa
ardua. Varios autores tém se esfor¢ado no sentido de langar luz sobre algum aspecto
da cognigao e embora estudiosos de ambas as areas, Filosofia da Mente e Ciéncias
Cognitivas, n3o estejam desnorteados acerca de seu objeto de estudo, nao ha uma

formula linguistica que goze de ampla aceitagao entre os pares.

Denomina-se “marca do cognitivo” a tentativa de precisar o que ha em comum
entre os diversos fendmenos tais como memoria, percepgao, resolucao de problemas,
dentre outros. Segundo Adams e Garrison (2013, p. 340):

E ficil fornecer uma lista de processos cognitivos. Sio coisas como aprendizado,
memoria, formagao de conceitos, raciocinio, talvez emogao e assim por diante. Nao é facil
dizer, dessas coisas que sio chamadas cognitivas, o que as tornam tal. Saber a resposta é
uma razao muito importante para se interessar pela marca do cognitivo.

Parece bastante dificil estabelecer um conjunto de caracteristicas em comum a
cada um dos processos descritos acima. Tal dificuldade constitui por si s6 um bom
motivo para se perseguir o estabelecimento da marca do cognitivo. Prima facie, a
partir de uma avaliacao que poderia soar prematura, existe uma tendéncia de definir
como possivel ponto comum entre tais fendmenos a localiza¢ao de sua realizagao
dentro da cabega. Todavia, trilhar esse caminho pode se revelar enganoso.
Argumentos dessa natureza parecem ser casos de petitio principii, visto que partem
de uma forma de chauvinismo intracraniano a que Sutton (2010, p. 195) chama de bio-
chauvinistic prejudice. Tratam-se de argumentos que, ao partirem da observagao de
que uma parte consideravel dos fendmenos cognitivos sao realizados® dentro do
cranio, acabam por trivializar que processos cognitivos seriam justamente aqueles

realizados internamente a cabega.

Com efeito, se na tentativa de esquivar de uma trivializagao é dito que, e.g., “a
cognic¢ao é constituida por certos tipos de processos causais que envolvem contetido

nao derivado” (Adams e Aizawa 2010, p. 67), entdo parece importante para tal defini¢ao

!Fisicalistas nao reducionistas sustentam que as propriedades mentais sao realizadas por propriedades fisicas
(Shoemaker 1980), (LePore e Loewer 1987), (Levine 2001), (Melnyk 2006). A relacdo de realizacdo é tipicamente
considerada uma relacdao de necessidade metafisica e a explicacao do recurso de necessidade metafisica requer um
tratamento da relacao entre propriedades e poderes causais, problema que foge ao escopo deste artigo.
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discorrer sobre o que seriam tais contetidos n2o derivados. Contudo, a dificuldade de
descrever o que seriam os referidos conteidos acaba por impor uma nova tensao.
Embora tal definicio que faz uso de contetidos nao derivados nio implique
necessariamente nisso, é ainda sugerido que apenas os processos neurais contam
como mentais. Esse modo de pensar a cognigdo, centralizada e intracraniana, é
chamado de cognitivismo e é o primeiro dos trés estigios na histéria das Ciéncias
Cognitivas propostos por Clark (1996, pp. 83-84). As carateristicas mais marcantes do
cognitivismo s3o: memoria como recuperagio de um banco de dados simbdlico
armazenado; resolu¢ao de problemas como inferéncia légica; cognigao centralizada e;

corpo como dispositivo de entrada.

O segundo estagio na histéria das Ciéncias Cognitivas (Clark 1996, 84) é
denominado conexionismo, e estaria ligado as redes neurais artificiais. O
conexionismo tem como alvo a substituigao das trés primeiras caracteristicas do
cognitivismo classico, o que conduz aos seus pontos a: memoria como recriagao de
padroes; resolugao de problemas como realizagio e transformacgio de padroes e;

cognicao cada vez mais descentralizada.

A despeito das mudancas implementadas pelo segundo estagio, a cognicao
continuou pensada como um mecanismo interno. O terceiro estagio, intitulado
emergentismo, tem seu dpice no questionamento do papel marginal que, até ent3o,
era dispensado ao corpo e mundo. A atribui¢gao de um papel meramente coadjuvante
ao corpo e ao ambiente no cendrio cognitivo é uma heranga do cognitivismo classico.
O emergentismo mantém os avangos alcangados pelo conexionismo e os estende
através da adi¢do das seguintes caracteristicas: o ambiente como um recurso ativo
cuja dindmica intrinseca pode desempenhar papéis importantes na solucao de

problemas e; o corpo como parte do lago computacional.

A abordagem emergentista da cogni¢ido equipara tanto as contribuigdes
internas, centradas no cérebro, quanto as complexas interagdes entre corpo, mundo e
cérebro como fatores-chave para o sucesso adaptativo. Todavia, existem preocupagoes
que surgem sobre essa visio de uma mente corporificada?, tais como: encontrar o

vocabulario certo para descrever e analisar os processos que cruzam a fronteira entre

A secao 3, sobre cognicao corporificada, proverd uma breve descricao introdutéria sobre como se constitui tal
abordagem. Neste ponto do texto, o objetivo é unicamente fornecer um panorama histérico minimo da evolugao das
abordagens dentro das Ciéncias Cognitivas.
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agente e ambiente, bem como acomodar ou rejeitar termos ja conhecidos, tais como

)«

“representagao’, “computag¢ao” e “mente” dentro do novo panorama.

Ha varias tentativas de defini¢des do que é cognigdo e o que seriam fen6menos
cognitivos que apelam para comportamentos guiados pela razdo, conjuntos
caracteristicos de processos causais e a presenca de experiéncias conscientes. No
entanto, todas essas tentativas redundam em uma caréncia de ampla aceita¢ao no
meio filoséfico. Isso ocorre porque, além de serem muito restritivas, tais defini¢oes
recorrem a conceitos tdo enigmaticos quanto a propria nogiao de cognigio. Um
exemplo disso sao os contetdos ndo derivados, de Adams e Aizawa, anteriormente
citados, pois demandam uma clarificagio que nao culmina necessariamente em um

resultado, sob o crivo de alguém mais atento aos detalhes, que seja satisfatdrio.

A tentativa de defini¢do para a marca do cognitivo ou do que é um fenémeno
cognitivo de Rowlands (1999, pp. 110-111) é um exemplo emblemadtico de uma definigao
que resulta em dificuldades adicionais, por conta de novos conceitos que nao sio

plenamente descritos de modo refinado®. Ela é apresentada como se segue:

(1) P envolve processamento de informagdes — a manipulagao e transformagao

de estruturas portadoras de informacdes;

(2) Esse processamento de informacdes tem a fungdo adequada de
disponibilizar para o sujeito informagdoes de operagoes de processamento

subsequentes que estavam, antes desse processamento, indisponiveis;

(3) Essas informagoes sao disponibilizadas por meio da produgao de um estado

representacional;
(4) P é um processo que pertence ao sujeito desse estado representacional.

Varias indagagoes surgem a partir da leitura da defini¢ao dada por Rowlands.
Uma delas é sobre o que vem a ser a “fun¢ao adequada” e quais fungdes poderiam ser
contadas como adequadas. Ademais, o que vem a ser o “estado representacional”
resultante do processamento de informagdes que se deu através da manipulagao e
transformacao de estruturas portadoras de informagdes, também permanece oculto.
Nao é fornecida qualquer resposta direta e amplamente aceita pela comunidade
filosofica.

’Fine-grained.
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Alguns autores questionam a necessidade de se definir cogni¢ao. Considerando
que talvez nao seja possivel definir de modo mais preciso o que é cognicao, Allen (2017,
p. 1) defende um conceito mais abrangente, que possa dar conta da diversidade de
sistemas que sdo objetos de investigacao das Ciéncias Cognitivas. Allen defende essa
postura por acreditar que a cogni¢io nao pode ser considerada um tipo natural* que
pode ser metafisicamente bem estabelecido:

Os cientistas cognitivos ndo devem ter mais vergonha da falta de uma definicao de
propésito geral, ou descrigdo categérica, da cognigao, do que os bilogos tém sobre sua
incapacidade de definir “vida’, “espécie” ou qualquer outro niimero de termos, ou que 0s
fisicos sobre uma falta de explicagdo unificada de nogdes fundamentais como “for¢a” e
“matéria’ (ALLEN, 2017, p. 14).

Allen considera dificil acreditar que algum dia o dominio do cognitivo podera
ser estabelecido segundo critérios essencialistas. Contudo, para ele isso nao é motivo
de preocupagio. Seu argumento é de que nao ha motivo para qualquer embarago com
relacdo ao cognitivo, visto que se d4 0 mesmo em outras ireas que nao conseguem
definir de modo preciso termos que lhes sio caros. Bidlogos e seus infindos debates
sobre “espécies” e “vida’, ou fisicos sobre “matéria” e “for¢as”, sdo apenas alguns
exemplos de estudiosos que ndo consideram vexatéria uma certa caréncia de

definig¢oes inescusaveis.

O presente trabalho inicialmente acompanha a defini¢ao dada por Hatfield para
cognigdo. Hatfield (2014, p. 361) afirma que “os principais pontos em comum envolvem
a nogao de que cognigdo é o processamento de informagdes que explica o
comportamento inteligente”. O que ha de importante na defini¢ao de Hatfield é que
elaisola o que ha em comum entre as varias defini¢des fornecidas por outros teéricos,
a saber: que a cognicdo é o processamento de informagbes que explica o
comportamento inteligente. Tal definicdo possibilita abarcar como processos
cognitivos a diversidade de fendmenos estudados pelas Ciéncias Cognitivas.
Discussdes quanto a se processos de percepgao primarios sio ou nao cognitivos, ou se
processos cognitivos estao espacialmente limitados apenas ao cérebro, sao deixadas
de fora. Ao evitar tais divergéncias, que se evidenciam apenas ao considerar as

mindcias da implementa¢ao dos fendmenos cognitivos, Hatfield se compromete com

“Michaelian (2015, p. 18) afirma que “Um tipo natural é aquele determinado pela maneira como as propriedades se
agrupam no mundo, ao invés dos conceitos que aplicamos ao mundo. Tipos naturais, ao contrario dos tipos meramente
nominais, ‘esculpem a natureza em suas juntas’ (como Platao colocou) e sao, portanto, capazes de suportar indugdes”.
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uma perspectiva de alto nivel, concedida a diferentes sistemas que implementam os

mecanismos de realizagio da cognigao de diferentes modos®.

Outro aspecto importante da visao de Hatfield é a sua estabilidade, tendo
sobrevivido a diversos abalos cientificos e filoséficos ao longo de décadas. Trata-se de
uma visdo de cognicdo que permaneceu imune as disputas dialéticas entre
processamento simbdlico ou sub-simbdlico (Leman 1989, Cleeremans 1998, Clark e
Karmiloff-Smith 1993), bem como entre o cariter representacional ou nio-

representacional da cognicao (Clark e Karmiloff-Smith 1993).

Clark (2010, p. 93) elabora que a cognicao é o que a cognicao realiza. Uma
tentativa de expressar que o que importa sao os efeitos caracteristicos e nao as causas
caracteristicas. A partir desse contexto parece coerente a tentativa de defini¢io
oferecida por Wheeler (2005, p. 3) de que:

[. . .] comportar-se adequadamente (por exemplo, adaptativamente, de maneira sensivel
ao contexto) em relagdo a alguns (geralmente) estados-alvo externos, deve ser contado
como demonstragdo de inteligéncia e como resultado de processamento cognitivo.

Da mesma maneira que em Hatfield, a definigao de Wheeler n3o da destaque ao
local onde o processo cognitivo é realizado ou ao funcionamento do mecanismo
cognitivo quanto a ordem de realizac¢ao de cada etapa do processo. Hollan, Hutchins
e Kirsh (2000, p. 176) concordam que “um processo cognitivo é delimitado pelas
relagdes funcionais entre os elementos que nele participam, e nao pela localizagao
espacial dos elementos”. Antes, hd um compromisso em relagio ao resultado,
destacando o comportamento adequado diante de certos contextos ambientais,
agindo de modo sensivel a tais condi¢des como evidéncia de processamento cognitivo,

a partir de uma perspectiva de cunho funcionalista.

Neste ponto é importante recordar brevemente a tese funcionalista. O
funcionalismo é uma das abordagens mais conhecidas para o problema mente-corpo,
ou problema mente-cérebro, e tem em Hilary Putnam um de seus maiores expoentes.
Utiliza uma linguagem tépico-neutra dos conceitos mentais ao abordar estados
mentais como estados funcionais, definidos em termos de seu papel funcional, ou

causal. Interessam, assim, a causagao dos estados funcionais pelos inputs externos, a

SAgradecemos as sugestoes de um revisor cego que teceu importantes comentdrios sobre alguns pontos do texto, em
especial na secao que trata sobre o Enativismo, no sentido de ampliar e enriquecer o debate indicando fontes nao
consideradas inicialmente. Aqui, a sugestao foi buscar um contraponto em Werner (2020) sobre a definicao de
cognigao como meta-metabolismo, segundo a qual organismos com sistemas nervosos nao possuem apenas processos
metabdlicos de autocontrole, mas um meta-controle sobre funcoes metabélicas e motoras.
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relacdo desses estados com outros estados funcionais e os outputs comportamentais
realizados pelo sistema (Bonjour e Baker 2010, p. 203). A importancia dada a analise
sobre detalhes acerca da implementagao fisica é rechacada junto com qualquer
compromisso com os elementos materiais capazes de realizar estados funcionais, o
que significa dizer que é neutro sobre a realizagao cerebral ou nao dos estados mentais.
Por ultimo, é importante citar o que Leclerc (2018, n.p.) explana a respeito da visao
funcionalista:

Uma das teses mais importantes do funcionalismo é que a mente pode ser descrita em

trés niveis distintos: 1) o nivel da psicologia popular, que denomina e atribui estados

mentais como crengas, desejos, intengdes, dor, lembranca etc.; 2) o nivel computacional,

que corresponde aos “programas”, que explica a sucessdo dos estados mentais e descreve

a organizacao funcional dos processos mentais; e 3) o nivel da neurobiologia.

Smart, Clowes e Heersmink (2017, p. 11) compatibilizam as vises de Hatfield e

Wheeler, ao afirmar que:

Cognigao refere-se ao que quer que dé origem a um comportamento inteligente. O que
torna (por exemplo) um processo cognitivo é o papel que o processo desempenha em

N ~

relacdo a geragdo de comportamento inteligente, onde a nogao de comportamento
inteligente deve ser entendida como um comportamento apropriado, adaptavel, flexivel
e coordenado em relagdo a circunstincias ambientais e orgédnicas (isto é, sensiveis ao
contexto).

A definigdo acima reune as caracteristicas de processamento de informagdo que
da a luz comportamento inteligente de Hatfield (2014), com a no¢ao de sensibilidade
ao contexto e adaptabilidade a tal ambiente de Wheeler (2005). Pode ser considerada
uma visao equilibrada, ja que n3o é tao restritiva a ponto de nao cobrir fendmenos que
certamente deveriam ser contados como cognitivos. Ao mesmo tempo, nao é tao
permissiva a ponto de n3o estabelecer de modo claro o que pode ser considerado
cognitivo. Assim, um processo que realiza a fungdo de gerar comportamento
inteligente de modo flexivel e com cardter adaptativo, de modo a se adequar as
circunstancias, por ser sensivel ao contexto, conta como processo cognitivo. Esta serd

avisao de cognicao doravante defendida neste artigo.

2. TAXONOMIA

Assumido que a defini¢do do que constitui o cognitivo ndo pode se basear na
localizagao espacial, é de interesse para o presente exame o esclarecimento fornecido

por Rowlands (1999, p. 23):
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Os processos cognitivos n2o estao localizados exclusivamente dentro da pele dos
organismos cognitivos, porque esses processos sao, em parte, constituidos pela
manipulagdo fisica ou corporal de estruturas nos ambientes desses organismos.

Ha dois aspectos de destaque no argumento de Rowlands acerca de processos
cognitivos. O primeiro é a exclusao da limitagiao a uma realizac¢ao unicamente interna
de tais processos, ou seja, nao tem como fronteira a pele dos organismos realizadores
da cognigao. O segundo aspecto de interesse é a manipulacao de estruturas nos
ambientes em contato com tais organismos, onde esta pode tomar parte na produgao
dos processos cognitivos. Tal modo de entender a realizagao dos processos cognitivos
vai, até certo ponto, de encontro a visdo individualista, que compreende a cognicao
como algo que s6 é possivel realizar dentro do cérebro, embora existam individualistas
que aceitem uma visao mais fraca onde ferramentas e propriedades externas podem
suplementar as faculdades cognitivas neuralmente realizadas (Menary 20103, p. 563).
Varias sao as categorias de cogni¢ao destacadas pela literatura, tais como: cognicao
estendida, cognigdo incorporada, cogni¢do estruturada, cognigdo corporificada,
cognigao situada, cognigdo distribuida, cognigio de grupo, cogni¢ao social, cognigao
enativa, cognicao fundamentada, cognicio aumentada e metacogni¢io (Smart,

Clowes, Heersmink 2017, p. 16).

Contudo, para os propoésitos deste artigo serdo apresentadas brevemente quatro
abordagens sobre a cognicdo, a saber: corporificada ¢ (embodied),
incorporada/situada 7 (embedded), enativa (enactive) e estendida (extended). O
conjunto dessa variedade de perspectivas acerca da cogni¢ao é chamado de Cognigao
4E.

Esse grupo de quatro visdes acerca da cogni¢ao encontra-se dentro da dimensao
dos mecanismos cognitivos, tanto no que tange aos elementos materiais da cognigao
quanto as categorias de descrigdes dadas aos mecanismos cognitivos, com relagao a
realizacao da cognigdo. A dimensao dos “mecanismos cognitivos” que, como o préprio
nome ja diz, se refere aos mecanismos que sao responsaveis pelos processos cognitivos,

ou fendmenos cognitivos®, tanto no que tange aos elementos materiais da cognicao,

®No presente artigo os autores optaram por cognicao corporificada como em Bissoto (2007), em vez de cognicao
incorporada como em Haselager e Gonzalez (2003), ao traduzir embodied cognition. Isso evita confusao com a tradugao
“cognigao incorporada” para embedded cognition, como feita aqui.

"Conforme referido por Moroni (2014, p. 228), alguns autores optam por traduzir embedded cognition como cognicao
incorporada e situada, ao passo que outros optam por cogni¢ao incorporada. Santana (2006, p. 67) faz referéncia a
cognicao embutida ou encaixada, como opg¢des de traducao. Neste artigo serd usada a expressao cognicao incorporada,
por transmitir o sentido de algo externo que participa do processo sem, contudo, transmitir a ideia de um implante
corporal, como talvez pudesse ocorrer com cognicao embutida.

8“Processos cognitivos” e “fendmenos cognitivos” sao utilizados de forma intercambidvel no presente texto.
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quanto as categorias de descrigdoes dadas aos mecanismos cognitivos, com relagao a
realizacao da cogni¢ao. Grosso modo, as diferencas entre um tipo e outro se dio em
torno de dois fatores: (a) O que é considerado no processo cognitivo e qual é o seu
limite, se o corpo ou o0 ambiente, com este tltimo podendo se estender a artefatos, ou
até mesmo cultura e outras pessoas; (b) qual o papel desempenhado dentro do
processo cognitivo, quanto a se é causal ou constitutivo. No tocante ao papel causal ou
constitutivo desempenhado na realizagao dos fendmenos cognitivos, Smart, Clowes e
Heersmink (2017, p. 26) esclarecem que:
[. . .] quando nosso foco explicativo é orientado para fatores de relevincia causal, os tipos
de explicagdes mecanicistas que desenvolvemos sao da variedade causal ou etiolégica (ou
seja, explicagbes mecanicistas causais). Tais explicagdes procuram explicar os fatores
causais que influenciam a operacao de um mecanismo e, assim, ajudam a fornecer uma
melhor compreensio dos fatores que influenciam causalmente os fenémenos. Esse tipo
de explica¢io mecanicista é distinto das explicagdes que buscam descrever a estrutura,
organizagdo e operagio dos mecanismos. Nesse caso, estamos preocupados com
explicagbes mecanicistas constitutivas, ou seja, explicagoes que nos dizem como os
fenémenos estio ligados aos elementos que estio internos a0 mecanismo.

Segundo Menary (2010a, p. 562) as distintas abordagens da cogni¢ao que
compdem o grupo denominado 4E s3o gradagbes em um continuum, com algumas
variagoes entre elas. Tais variagdes podem se dar tanto com relagdo aos limites
constitutivos dos processos cognitivos, como com respeito aos mecanismos de

realizacOes de tais processos.

3. COGNICAO CORPORIFICADA

A primeira das Cogni¢oes 4E aqui tratadas difere da visao neurocognitiva
tradicional por considerar ndo apenas o cérebro, mas também o corpo como matéria
relevante para os processos cognitivos. No que diz respeito ao tipo de descrigiao do
mecanismo cognitivo, é possivel encontrar tanto versdes fracas, que propdem um
papel meramente causal, quanto versdes fortes que advogam que o corpo desempenha
papel constitutivo na realizagao dos processos cognitivos, em conjunto com o sistema

nervoso central.

De acordo com as versdes fracas da cognicao corporificada os fenémenos
cognitivos tém sua realizacdo localizada unicamente na matéria neuronal,
constituindo entao a base de tais processos. Nessa perspectiva, o corpo tem o papel de
dar forma, por restringir, oportunizar, ou influenciar os fenémenos cognitivos. Para

clarificar melhor o que se pretende com essa abordagem, Smart, Clowes e Heersmink
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(2017, p. 23) citam algumas expressdes que denotam a influéncia da nogao da matéria

intracraniana como base do cognitivo, tais como:

” « » o«

“Estou no topo da situagio”, “ele estd sob meu controle”, “ela é a chefe de uma organiza¢io”
e “estou encarando o futuro”, todos parecem confiar em conceitos de orientag¢o espacial
vinculados aos detalhes de nossa personificagao fisica. O corpo, neste caso, é claramente
relevante para nossa compreensio da estrutura e organizagdo da economia conceitual
humana; no entanto, nio hd nada particularmente radical nessa afirmag3o. De fato, a
alegagdo de que o corpo esta exercendo uma influéncia causal nos processos cognitivos
realizados neuralmente nao precisa ser mais radical ou contenciosa do que a alegacao de
que uma xicara de café forte influencia a cognigio afetando aspectos da bioquimica
cerebral.

Por sua vez, as versdes fortes da cognigdo corporificada defendem que os
elementos corporais extraneurais exercem um papel constitutivo na realiza¢ao dos
processos cognitivos, ou seja, é extrapolado o reino neural de modo que uma série de
outros recursos fisiolégicos passam a ser abarcados na estrutura dos fendmenos
cognitivos. Para exemplificar, Smart, Clowes e Heersmink (2017, p. 24) citam as células
gliais, ou simplesmente glias. Essas células partilham de muitas semelhangas
materiais, tanto estruturais quanto moleculares, com os neurénios (Schwartz, Barres

e Goldman 2014), todavia formam um grupo celular distinto dos neurénios.

As glias desempenham atividades de grande importancia que podem modificar
aspectos do funcionamento cerebral. As células gliais s3o responsaveis por manter os
neurdnios em seu lugar, isolar os sinais transmitidos entre os neur6nios, por manter
cada qual em seu devido canal sem interferir nos demais, além de se encarregar da
remogao dos neurdnios mortos, bem como “direcionamento de axonios e formagao e
funcionamento das sinapses” (Gomes, Tordelli, Diniz 2013, p. 64). Diante das fungoes
desempenhadas pelas glias, pode parecer contraintuitivo afirmar que desempenham

um papel apenas causal na cognigao.

Entretanto, a alternativa a perspectiva de que as glias desempenham um papel
apenas causal pode representar uma reviravolta, ja que abre precedente para que
outros recursos corporais também possam desempenhar um papel constitutivo na
realizagao dos fendmenos cognitivos, como apontado por Smart, Clowes e Heersmink
(2017, p. 24):

Mas observe que, uma vez que aceitamos a possibilidade béisica de células gliais
formarem parte do mecanismo que realiza fendmenos cognitivamente relevantes, o
feitico neurocognitivo é quebrado; pois agora reconhecemos que os fendomenos

cognitivos podem ser realizados por mecanismos que ndo sio constituidos apenas por
elementos extraidos do reino neural. E se estamos preparados para aceitar a
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possibilidade de mecanismos cognitivos hibridos que consistem em células neurais e
células da glia, por que ndo ir além e aceitar a possibilidade de que outros tipos de
recursos corporais n3o-neurais possam (em certas circunstincias) também fazer parte
do substrato mecanicista que realiza fenémenos cognitivos?

Se as glias podem ser consideradas parte constituinte da estrutura dos
fenomenos cognitivos, pelas atividades que exercem, parece prudente indagar se
haveriam outros elementos corporais que igualmente desempenham um papel
constitutivo, ou seja, como parte da estrutura que compde tais fendmenos e nao
apenas auxiliando na causacao destes. Depraz, Varela e Vermersch (2003, p. 156)
informam que “no centro dessa visio emergente esta a convic¢ao de que as unidades
apropriadas de conhecimento s3o primariamente concretas, corporificadas, vividas;
que o conhecimento é sobre a situagao”, o que de certo modo auxilia o embasamento

da realizagao da cognigao por todo o corpo, inclusive a coordenagao sensorimotora.

A intuigdo de que a cognigdo necessita ser entendida em termos de como a
significincia pode surgir a partir da totalidade auténoma representada pelo
organismo nao é nova. Jean Piaget (1954), por exemplo, defendeu que as criangas
moldam seu mundo através de a¢bes sensorimotoras. Mais recentemente, Haselager
e Gonzalez (2003) langaram luz sobre a origem do self a partir da propriocep¢ao9 e da
sinestesia10. Coerente com isso destacam o excesso de ateng¢ao ao cérebro, dispensado

pelos cognitivistas, em detrimento do corpo em movimento.

Vale lembrar que os demais tipos de cognicao que compdem o grupo nomeado
“Cognicao 4E”, brevemente descritos nas se¢des seguintes, podem, de certa forma e
cada qual ao seu modo, ser considerados expansdes da nogao de cognigio
corporificada, seja a partir das versdes fracas ou fortes desta, o que é corroborado por
Shapiro (2014, pp. 29-78) ao colocar sob a estrutura da cogni¢ao corporificada os 3Es

restantes.

4. COGNICAO INCORPORADA

“Haselager e Gonzalez (2003, p. 100) esclarecem que o termo propriocep¢ao (proprius: de si mesmo e receptio:
percepcao) é usado com referéncia “aos receptores localizados no interior do organismo, particularmente nos
musculos e nos seus 6rgaos acessorios”. Tais receptores sao sensiveis as “mudancas que ocorrem no organismo
resultando na sensagao de movimento e posicao das articulacoes” (Haselager e Gonzalez 2003, p. 101).

0Haselager e Gonzalez (2003, p. 100) definem a sinestesia como a “sensagao corpérea diretamente resultante ou
ocasionada pelo movimento”. Como o sentido “de movimento que entramos em contato com a posi¢ao e movimentos
de nossos membros e podemos distinguir diferentes graus de resisténcia ou peso dos objetos externos (kinein:
movimento e aisthesis: percepcao)”.
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A cognicao incorporada pode ser entendida a partir da nogao de cognicao
corporificada somada a outros elementos. Isso estd de acordo com o entendimento
adotado de que os varios tipos de cogni¢ao que compdem a cognicao 4E s3o gradagoes
em um continuum. Os tedricos que defendem a cognicao incorporada entendem que
a realizacao da cognigdo se da dentro dos limites biolégicos do individuo, porém
reconhecem a relevincia cognitiva do ambiente externo ao corpo, como reconhece
Rupert (2004, p.393), ao afirmar que “processos cognitivos dependem muito
fortemente, de maneiras até entao inesperadas, de artefatos e dispositivos externos e

da estrutura do ambiente externo em que a cogni¢ao ocorre”.

Em um tipo mais fraco de cognicao incorporada os elementos presentes no
ambiente servem como mera entrada para processos e estados cognitivos. Neste caso
0S entes externos ao organismo servem apenas de insumos para 0S processos
cognitivos internos. Trata-se, portanto, de uma abordagem comprometida com uma
visdo internalista da cognigdo. Em uma abordagem um pouco mais forte, ou
moderada como referida por Menary (2010a, p. 562), alguns processos mentais e
cognitivos s3o suportados pelo ambiente e dependem deste. Para os adeptos desta
visdo da cognigdo incorporada, os elementos externos podem realizar um papel causal
na cognicao. Contudo, a constituigio da cognicio segue confinada ao reino

intraneural (Smart, Clowes e Heersmink 2017, p 86)11.

A dependéncia causal de elementos do ambiente para a cogni¢do pode ser
entendida como contingente ou necessdria, i.e., a cogni¢ao pode se achar imbricada
em uma relagdo causal com o ambiente, respectivamente, em alguns ou em todos os
casos. Trata-se de uma tese Ontica de dependéncia em que os processos cognitivos
internos dependem sempre, ou em alguns casos, do ambiente para sua realizagao
efetiva. E possivel que, em caso de auséncia das estruturas externas de apoio, os
processos cognitivos nio sejam realizados. Outra possibilidade é que o repertério
costumeiro de tarefas cognitivas seja realizado com deficit de eficiéncia, com maior

probabilidade de incorrer em erros (Rowlands 2010, p. 69).

5. COGNICAO ENATIVA

A visao enativa da cogni¢ao se opde a nogao da mente, consciéncia e cognigao

como propriedade emergente. Ao invés disso, a mente é realizada como um processo

Para uma perspectiva que leva em conta que a cogni¢ao superior é suportada (scaffolded) de uma maneira diferente,
i.e., que emerge quando o sujeito é integrado em um contexto de aculturacao ampla, ver Kim Sterelny (2010).
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emergente em um fluxo de ag3o que envolve n3o apenas o sistema nervoso, mas
também o corpo e o ambiente. Nessa perspectiva, o corpo é visto como “uma estrutura
aberta e acoplada ao meio”, o que possibilita a referida realizagao da mente (Carvalho

2018, p. 113).]

Como destaca Carvalho (2018, p. 116), Searle (2006) entende a mente a partir de
propriedades emergentes, onde um sistema composto por elementos tem como
resultado propriedades a partir de organizacoes de tais elementos. O sistema
searleano nem sempre conta com as relagdes dos elementos do sistema, e
consequentemente do sistema com o ambiente. Nisto reside a principal diferenca em
relagdo a abordagem enativista, que sempre considera tais rela¢oes com o ambiente.
Ao passo que Searle entende a liquidez da dgua, por exemplo, como uma propriedade
emergente, ontologicamente distinta do processo que lhe deu origem, Thompson
(2013, pp. 480-481) esclarece:

Embora a designagao propriedade emergente seja generalizada, prefiro a de processo
emergente. Em rigor, n3o faz sentido dizer que uma propriedade emerge, mas apenas
que acaba por ser realizada, instanciada ou exemplificada num processo ou entidade que
emerge no tempo.

A valorizagao do processo em detrimento de alguma propriedade parece fazer
sentido ao considerar o exemplo oferecido por Carvalho (2018, p. 118):

Uma bolha de sab3o pode refletir para mim a imagem de uma drvore (tal como um
espelho), mas esta é uma caracteristica relacional de um sistema que se relaciona comigo
como um todo, visto que nenhuma de suas partes (os lipidios que constituem a bolha de
sabao) poderia manter tal rela¢ao comigo.

De fato, ndo parece fazer sentido falar sobre alguma propriedade emergente,
que de todo modo seria muito particular a realizagao, quase que exclusiva, em virtude
do carater relacional com o ambiente. Ademais, justamente pela relagio com o
ambiente do sistema em sua totalidade, torna-se impraticavel falar sobre a relagao das
moléculas de lipidio com a finalidade de acomodar propriedades emergentes da
realizacao desse processo particular. Com efeito, passa a fazer mais sentido falar sobre
processos emergentes em detrimento de propriedades emergentes. Adicionalmente
pode se tentar descrever o enativismo, conforme visto em Menary (2010a, p. 562),
como uma forma de cognigao corporificada. A cognicao enativa pode ser entendida
como um tipo forte, portanto, constitutivo, de cogni¢do que envolve fendmenos
cerebrais, corporais e o ambiente, o que possibilita a origem dos processos emergentes
anteriormente descritos.
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O ponto de partida no enativismo é considerar como o agente que percebe guia
suas acOes em situagdes locais. Como as situagoes locais ndo podem ser entendidas
como pré-determinadas, em vista das atividades do receptor sobre tais situagdes, nao
¢ mais possivel se fixar sobre o mundo independente do observador. Na abordagem
enativa, o ponto de referéncia se volta para a estrutura sensorimotoraiz do agente
cognitivo, na iniciativa de determinar os principios comuns que vinculam os sistemas
sensoriais e motores e que explicam como a agao pode ser perceptivamente orientada
em um mundo dependente do observador.

Acerca da estrutura da cognicao e da natureza da realidade, de acordo com o
entendimento da abordagem enativa da cognicao, Depraz, Varela e Vermersch (2003,
p-157) explicam:

Na abordagem enativa, a realidade n3o é um dado: é dependente do observador, nio
porque o “constrdi” por capricho, mas, porque o que conta como um mundo relevante é
inseparavel da estrutura e histéria do acoplamento do observador. Assim, a cognicao
consiste n3o em representagdes, mas em agdes corporificadas.

Nesta perspectiva, é impossivel pensar o mundo independente do agente, visto
que o que ha de relevante na realidade é dependente da ag3o corporificada no
ambiente. Cérebro corporificado em interacdo com o ambiente di origem aos
processos emergentes e esse todo sistémico é o que constitui a cogni¢do, em outras
palavras, é o que compde sua estrutura. Ward et al. (2017, p.368), sobre o seminal “The
Embodied Mind” (TEM), esclarecem que:

A abordagem enativa descrita no TEM implica que tanto o organismo quanto as
estruturas significativas em seu ambiente emergem de um conjunto de processos
dindmicos auto-organizados.

De modo geral, podemos afirmar que o enativismo enfatiza estruturas
cognitivas emergentes que se auto-organizam como resultado de interacdes entre
organismo e ambiente, e que sua missao é explorar as maneiras pelas quais a ciéncia

cognitiva e a experiéncia humana se informam reciprocamente (Ward et al., p. 369).

Algumas linhas devem ser gastas sobre as vertentes do enativismo. Desde a
publicagao do TEM (Varela et al. 1991), houve pelo menos trés correntes distintas de
teorizagao enativista que foram desenvolvidas: a autopoiética, a sensério-motora e a
radical. Apesar do termo “autopoiesis” nao ter sido mencionado no TEM, uma nogao

intimamente relacionada de autonomia é enfatizada. Ao desenvolver uma tentativa

2Entendido por Depraz, Varela e Vermersch (2003, p. 157) como “a forma como o sistema nervoso liga as superficies
sensorial e motora”.
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de fundamentar a cogni¢do na biodindmica dos sistemas vivos, sistemas
autopoiéticos sistemas criam um dominio de interagbes que se relacionam com as
expectativas de sobrevivéncia do organismo. Segundo Ward et al. (2017, p. 370):
Ao sustentar que a cogni¢do estd fundamentada na prépria dindmica da vida biolégica,
0s enativistas autopoiéticos incorrem em um compromisso com a forte continuidade da
vida e da mente — a visdo de que as estruturas organizacionais e os principios distintivos
da mente s3o simplesmente versdes enriquecidas das estruturas e principios que
fundamentam a vida em si.

Enativistas autopoiéticos sustentam que interagdes sensorio-motoras entre
organismo e ambiente trazem consigo uma forma de direcionamento teleolégico, no
sentido de que organismos visam determinadas intera¢Ges, além de significado ou
valor no ambiente do organismo, de modo que buscam um carater positivo (uma
espécie de 6timo biogeografico) das interagdes com o ambiente. Grosso modo, o
enativismo autopoiético dd énfase na maneira pela qual as estruturas cognitivas
emergem da dinimica interativa autonoma e faz reivindicagbes fenomenoldgicas e
metafisicas tais como a forte continuidade da vida/mente e a afirmacdo de que as

qualidades perceptiveis sao constituidas em vez de independentes do observador.

O enativismo sensdrio-motor, por sua vez, se apresenta como uma maneira de
explicar as caracteristicas intencionais e fenomenais da experiéncia perceptiva, em
vez de um relato geral da mente. Partilha da concepgiao da percep¢ao como uma
exploragdo ativa do ambiente, a la Merleau-Ponty, ao invés da elaboracio de um
modelo interno que recupera informagdes sensoriais perdidas, além de minimizar
alguns principios tedricos associados ao enativismo, tais como a énfase na
biodindmica e compromisso com a continuidade da vida/mente. O enativismo
sensdrio-motor propdem dar conta do contetido e carater da percep¢ao através de
padroes de dependéncia obtidos entre percepcao e atividade exploratéria. Tais
padroes de dependéncia, compreendidos como contingéncias sensério-motoras
usadas para explicar como a percepgao deve ser entendida é, no entanto, fonte de
desacordo. Apesar do consenso amplo entre a “compreensio sensorio-motora” ser
construida como implicita e pratica, em vez de explicita e proposicional, o desacordo
sobre como tal no¢ao deve ser compreendida é grande e alguns autores argumentam

que esse recurso deveria ser dispensado completamente (Ward et al. 2017, p.371).

Por fim, o enativismo radical de Hutto e Myin (2013, 2017) rejeita o cognitivismo
em favor de analisar mentes em termos de padroes dinidmicos de interagdes

ambientais adaptativas, assim como o projeto enativista em sua versao inaugural, e
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como tal, o enativismo radical (Radically Enactive Cognition — REC) pode ser visto
como uma tentativa de aprimorar as abordagens anti-representacionalistas da
cognig¢ao, nao competindo diretamente com as versoes do enativismo sensério-motor
ou autopoiético. Porém, ao se comprometer em melhorar as abordagens anti-
representacionalistas, o REC tenta eliminar, por exemplo, quando versa sobre a
corrente sensdrio-motora do enativismo, vestigios de uma andlise cognitivista em
termos de regras internas e representacoes de contingéncias sensdrio-motoras.
Também nega as tentativas do enativismo de fundamentar relagdes intencionais com
o ambiente na biodindmica, por exemplo, a afirmagao de que a regulacao adaptativa
da dindmica autopoiética constitui uma forma de construgao de sentido13. Portanto,
o REC pode ser visto como uma espécie de purge de quaisquer matizes de
representacionalismo nas entrelinhas de outras vertentes do enativismo. Tal
caracteristica do REC pode ser resumida assim (Ward et al. 2017, p.373):
Ele vai além do enativismo autopoiético e sensdério-motor em seu ceticismo sobre a
propriedade da fala representacional ou de contetdo na caracterizagio dessas dindmicas,
e esse ceticismo motiva uma distin¢io entre as capacidades cognitivas 'basicas'
fundamentadas na interagdo sensério-motora adaptativa e as capacidades mais ricas
socioculturalmente estruturadas caracteristicas da cogni¢ao humana madura.

A histéria evolutiva de um organismo para interagdo adaptativa pode
fundamentar uma relagio entre organismo e ambiente, porém sem contetido
representacional determinado. A determinagao de contetido s é possivel em virtude
de praticas socialmente estruturadas (scaffolded). Finalmente, sobre enativismo e
contetdo representacional (Hutto e Myn 2017, p.121):

Enativistas de todos os tipos enfatizam o papel do engajamento ativo e corporificado
sobre a representagao quando se trata de entender a cognicao. Para os enativistas radicais
sobre cogni¢do, RECers, isso ndo é apenas uma questio de énfase: eles avancam uma

afirmacdo mais forte, sustentando que nem toda cogni¢ao envolve contetido, certamente
nao suas formas basicas.

6. COGNICAO ESTENDIDA

A cognicao estendida pode ser melhor entendida a partir da cognicao
corporificada e se comparada com a cogni¢ao incorporada. Assim como a cognigao
corporificada, a cognigao estendida entende que os processos e estados cognitivos nao

se dao apenas no espago intracraniano. O que diferencia a cogni¢do estendida da

3Ver Carvalho e Rolla (2020) para uma aproximacao entre enativismo e psicologia ecolégica sob o ponto de vista da
informacao.
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corporificada s3o as fronteiras do cognitivo. Embora a cogni¢ao corporificada se
distancie do cognitivismo por considerar que a cogni¢ao nio se da unicamente de
modo neural, ela ainda mantém a cogni¢io dentro dos limites bioldgicos do

organismo.

Se a cognigao incorporada di o passo adicional de ter em conta o que é externo
ao organismo em suas consideragdes, ainda o faz de maneira um tanto branda, se
comparada com a cognicio estendida. E possivel afirmar isso porque, embora
reconhega a importancia das estruturas externas, as versoes da cogni¢ao incorporada
lhe atribuem um papel tao-somente causal. A cognicao estendida vai além no que
concerne ao papel 6ntico dos elementos extraorganicos ao lhes conceder o status de
constituintes dos processos cognitivos. As versoes da cogni¢ao estendida sdo, portanto,
uma tese da composi¢ao ou constitui¢ao dos processos cognitivos. Nessa perspectiva
alguns processos cognitivos sao parcialmente compostos por processos ambientais
(Rowlands 2010, p. 68).

Rowlands (2010, p. 58) aponta a existéncia de varias teses com nomes distintos
sobre cogni¢ao estendida, dentre elas: externalismo de veiculo14, externalismo ativo1s,
externalismo local16 e ambientalismo17. Para elucidar a nogao de cognicao estendida
é util o exemplo retomado por Clark e Chalmers (1998, pp. 7-8) de Kirsh e Maglio (1994)
sobre cenarios distintos em que uma pessoa poderia jogar Tetris18. Os autores

apresentaram os seguintes trés cenarios:

1. A pessoa senta diante da tela do computador e visualiza diferentes formas
geométricas bidimensionais que descem, em sequéncia, pela tela. A pessoa deve
rotacionar a forma mentalmente e posteriormente é solicitada a responder perguntas

sobre o possivel encaixe de tais formas nos espagos apresentados;

2. A pessoa senta diante da tela do computador e visualiza diferentes formas
geométricas bidimensionais que descem, em sequéncia, pela tela. A pessoa pode

rotacionar a forma na tela ao pressionar o botao de controle;

4Cf. Hurley (2010)

I5Cf. Clark e Chalmers (1998)

1°Cf. Wilson (2004)

17Cf. Rowlands (1999)

8Criado em 1984, 0 jogo consiste em empilhar formas geométricas por encaixa-las de um modo que complete linhas
horizontais. As linhas completadas se desintegram e abrem mais espaco para a formacao de novas linhas. O objetivo
é impedir o acimulo de formas geométricas sobrepostas que nao formam linhas completas por rotacionar tais formas
até deixd-las em uma posicao que se encaixe de modo propicio a formacao de novas linhas completas. Caso o monte
se acumule e alcance o topo da tela o jogo termina.
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3. Em um futuro cyberpunk a pessoa senta diante da tela do computador e
visualiza diferentes formas geométricas bidimensionais que descem, em sequéncia,
pela tela. Através de um implante neural a pessoa pode rotacionar a forma com a
mesma velocidade que faria no cenario anterior. Assim, a pessoa pode optar entre os
dois recursos internos disponiveis e decidir se fara isso de um modo semelhante ao

cenario 1 ou ao cenario 2.

Avelocidade da realiza¢ao da mesma tarefa difere muito entre os cenirios1e 2.
Ao passo que no cenario 2 a realizacao demora cerca de 300 milissegundos, no cenario
1 pode demorar cerca de 1000 milissegundos. O argumento de Clark e Chalmers (C&C
para abreviar) é que, independente do recurso escolhido, no cenario 3 haveria uma
tendéncia a se considerar cognitivo o processo realizado. Ao mesmo tempo, haveria
uma tendéncia a ndo se considerar a tarefa realizada no cendrio 2 como processo
cognitivo. Ainda que o uso do implante neural para a realiza¢ao da tarefa, no cendrio
3, tenha um mecanismo de realizagao muito préximo ao do cendrio 2, a realizagao da
tarefa é intracraniana. A localiza¢ao da realizagao, dentro do cranio, parece ser o fator

considerado ao decidir se um processo é ou nao cognitivo.

Para combater esse tipo de preconceito intracraniano, ou chauvinismo biolégico,
C&C evocam em sua critica a nogao de agao epistémica de Kirsh e Maglio (doravante
K&M). K&M distinguem dois grandes grupos a que chamam de agdes epistémicas e
acOes pragmadticas. As agOes pragmaticas sao aquelas realizadas para alcangar
fisicamente um objetivo. S3o ag¢des que alteram o mundo em casos em que tais
mudancas fisicas s3o o objetivo em si mesmas. Tapar buracos em uma estrada ou
cortar o galho de uma arvore que corre o risco de cair sobre uma casa, em caso de

tempestade, sdo exemplos de agdes pragmaticas.

Agoes epistémicas visam um resultado diferente das agdes pragmaticas. Kirsh e
Maglio (1994, p. 514) definem ag¢Ges epistémicas como “agdes fisicas que tornam a
computagao mental mais facil, mais rapida ou mais confiavel — s3o agbes externas que
um agente executa para alterar seu proprio estado computacional”. Tais a¢oes tém por
objetivo simplificar o processo cognitivo por descarregar parte de sua complexidade
para o ambiente.

A pessoa que joga Tetris no cenario 2 realiza uma sequéncia de agoes epistémicas
que facilitam a tomada de decisdo sobre o encaixe das formas geométricas nos
chanfros na base da tela. O armazenamento externo dos resultados parciais de um

cilculo extenso e complexo contam como um exemplo de ac¢do epistémica para
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reducdo da carga cognitiva. Conforme mencionados por K&M, além de cilculos
complexos, outros exemplos de agdes epistémicas podem ser encontrados na

composi¢ao musical e navegagao maritima, dentre outras atividades.

A consequéncia da no¢ao de agao epistémica é para C&C que:

[...] exige expansdo de crédito epistémico. Se, a0 enfrentarmos alguma tarefa, uma parte
do mundo funcionar como um processo que, se fosse feito na cabega, n3o hesitariamos
em reconhecer como parte do processo cognitivo, essa parte do mundo é parte do
processo cognitivo (Clark e Chalmers 1998, p. 8).

Assim, n3o haveria mais sentido em conceber dois entes distintos: o organismo
cognitivo e o ambiente. Em vez disso, C&C propdem pensar em um sistema acoplado,
formado pelo organismo humano em conjunto com as entidades externas recrutadas
para compor um todo sistémico na realizagdo dos processos e estados cognitivos.
Desse modo, o que se encontra fora do organismo é parte constituinte da estrutura da
cognicao. Se a parte da tarefa realizada pelo elemento externo ao cranio do organismo
seria considerado cognitivo se estivesse em seu crinio, do mesmo modo deve ser
contado como cognitivo, ainda que esteja no ambiente. Esse é o chamado principio da

paridade.

Para explicar esse fendmeno C&C recorrem ao que chamam de externalismo
ativo19, em que o ambiente realiza um papel ativo na condugdo dos processos
cognitivos. Trata-se de uma interacao de mao dupla em que o ambiente tanto
influencia como é influenciado pelo organismo humano, o que forma um vinculo forte
e estreito através de tal acoplamento causal que da origem ao sistema acoplado. Com
base em Clark e Chalmers (1998), Menary (2010b, p. 3) elenca alguns critérios para a

tese constitutiva da cogni¢ao estendida:
1 Todos os componentes no sistema desempenham um papel causal ativo;

2 Eles governam em conjunto o comportamento da mesma maneira que a

cognicao geralmente faz;

3 Se removermos 0 componente externo, a competéncia comportamental do

sistema diminuird, como faria se removéssemos parte do cérebro;

19 Externalismo de conteddo é a posicao em que o significado ou o conteido dos estados mentais depende
constitutivamente do tipo de ambiente em que os individuos estao situados. No que diz respeito aos mecanismos e
processos que realizam as capacidades psicoldgicas de um individuo é consistente com o internalismo metafisico e
metodolodgico (Kirchhoff e Kiverstein 2018, p. 7). Para esclarecer as diferencas entre o externalismo ativo, proposto
por C&C, e o externalismo de contetdo classico de Putnam (1975) e Burge (1979), Clark, Chalmers (1998, p. 9), Alonso
(2012, pp. 91-95).
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4 Portanto, esse tipo de processo acoplado conta igualmente bem como um

processo cognitivo, esteja ou nao totalmente na cabega.

Dentro da perspectiva do externalismo ativo20, ndo apenas o organismo tem
um papel causal ativo sobre o ambiente, mas o inverso também é considerado
verdadeiro. Os componentes do ambiente tem um papel causal ativo sobre o
organismo, nao de um modo distante no tempo e no espago, mas no aqui e agora.
Como explicam C&C “nesses casos, as partes relevantes do mundo estao no loop”, em
vez de separados do organismo em uma longa cadeia causal, como se dd no
externalismo classico, o que permite afirmar que “os recursos externos aqui sao tao
causalmente relevantes quanto os recursos internos tipicos do cérebro” (Clark e

Chalmers 1998, p. 9).

Menary (2010b, pp. 3-4) destaca que existem dois tipos de influéncias que podem
ser exercidas em uma relagio causal. Ele as chama de influéncia assimétrica21 e
influéncia simétrica. A cogni¢ao estendida implica em influéncia simétrica, em que as
caracteristicas internas e externas tém uma influéncia causal mutuamente restritiva
que se desdobra ao longo do tempo, na qual o externo e o interno governam o
comportamento futuro do sistema acoplado. O exemplo dado por Clark (1996, p. 164)

ajuda a ilustrar melhor a natureza da relagao entre o ambiente e 0 organismo:

Considere um sistema simples de dois neur6nios. Suponha que nenhum neurdnio,
isoladamente, exiba qualquer tendéncia a oscilagdo ritmica. No entanto, as vezes
acontece que dois desses neurdnios, quando ligados por algum processo de sinalizagao
continua, modulam o comportamento um do outro, de modo a produzir dinimica
oscilatéria. Chame o neurdnio 1 de “cérebro” e o neurénio 2 de “ambiente”. Que valor
concreto essa divisdo teria para entender o comportamento oscilatério? Certamente
existem dois componentes aqui, e é atil distingui-los e até estudar sua dinimica
individual. No entanto, com o objetivo de explicar a oscilagdo, nio ha nada de especial no
neurdnio “cerebral”. Poderiamos escolher tratar o outro componente (0 neurdnio
“ambiente”) como o sistema de linha de base e descrever o neurdnio “cérebro” como
meramente uma fonte de perturbacoes no “ambiente’. O fato, neste caso
reconhecidamente simplista, é que nenhum componente goza de um status especial,
dado o projeto de explicar as oscilagbes ritmicas. A propriedade-alvo, nesse caso, é
realmente melhor entendida e estudada como uma propriedade emergente do sistema
maior criado pelo acoplamento dos dois neurénios.

2Vale destacar que se trata de uma tese que advoga o externalismo de veiculo, pois no que diz respeito ao conteddo
mental, Chalmers é internalista (Alonso 2012, p. 92).

2A influéncia causal assimétrica dos componentes ambientais sobre a cognicao poderia ser aplicada a abordagem da
cognicao incorporada brevemente descrita anteriormente.
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7. CONSIDERACOES FINAIS

Assim como a oscilagio ritmica neuronal seria penosamente descrita se
considerar apenas os neurdnios individuais, do mesmo modo explicar os fendmenos
oriundos da interagdo causal matua entre organismo e ambiente seria dificil, além de
incompleta. Descrever tais fendmenos a partir da perspectiva do externalismo ativo
torna a descrigdo tanto possivel como mais completa e satisfatoria. Cenarios em que
os recursos externos e internos desempenham um papel ativo em dirigir o
comportamento podem ser explicados pelo que Clark (2008, p. 24) chama de causagao
reciproca continua, que ocorre quando um sistema A é afetado e afeta continuamente
um outro sistema B. Clark segue por citar uma bailarina cuja orientagao corporal tanto
afeta quanto é afetada por seus estados neurais, sem falar em seus movimentos
corporais que tanto afetam quanto sdo afetados pelos de seu parceiro, como um

exemplo em que sistemas s3o interligados por feedback e feedforward.

Apés examinarmos diversos fatores que foram acrescentados como partes
constitutivas de fendmenos cognitivos ao longo dos anos, em especial a cognigao 4E,
podemos afirmar com seguranga que a nogao conhecida como “marca do cognitivo”,
ao ser caracterizada como um processo que realiza a fungao de gerar comportamento
inteligente, de modo flexivel e com carater adaptativo, capaz de se adequar as
circunstancias, nao vai de encontro, tampouco deixa a desejar, as propostas
desenvolvidas ao longo do periodo examinado, pois definido como estd a marca do

cognitivo é um processo sensivel a contextos.

Dada a dificuldade de estabelecer um conjunto de caracteristicas em comum a
cada um dos processos geralmente associados a marca do cognitivo, tais como
aprendizado, memoria, formagao de conceitos, raciocinio, talvez emog¢ao, a nossa
proposta tem a vantagem de refrear o preconceito intracraniano, pois evita trivializar
que processos cognitivos seriam apenas aqueles realizados internamente a cabega ao
nao determinar o dominio do cognitivo a uma regido definida, assim como acomoda
diferentes naturezas, cardinalidades e mecanismos de agentes. Afinal, gerar
comportamento inteligente de modo engenhoso e adaptavel demanda compreender
como um processo cognitivo é realizado por um conjunto de elementos materiais que

trabalham juntos como parte de um sistema integrado.
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Resumo: Este artigo aborda a questdo do corpo na filosofia de Maine de Biran. Trata-se em
demonstrar como esse fildsofo traz a tona um novo estatuto do corpo que se originaria a partir da
identificagdo do fato primitivo ao esforgo, isto é, Maine de Biran demonstra que o eu n3o pode
existir por si mesmo sem ter o sentimento imediato interno da coexisténcia do corpo. Disso advém
sua formulagdo do corpo subjetivo. Essa nova abordagem trard consigo a construgao de uma
ontologia subjetiva, com a qual Henry, M. (1965) sustenta ser capaz de fundamentar uma
fenomenologia do corpo. Demonstrar a originalidade dessa concepgao do corpo biraniana e avaliar
avalidade de sua acepg¢ao fenomenoldgica é com o que nos ocuparemos neste trabalho.

Palavras-chave: Maine de Biran, fato primitivo, fenomenologia, esfor¢o

Abstract: This paper addresses the issue of the body in Maine's philosophy of Biran. It is about
demonstrating how this philosopher brings to light a new status of the body that would originate
from the identification of the primitive fact to the effort, that is, Maine de Biran demonstrates that
the self cannot exist by itself without having the immediate feeling internal coexistence of the body,
from this comes its formulation of the subjective body. This new approach will bring with it the
construction of a subjective ontology, which Henry, M. (1965) maintains is capable of supporting a
phenomenology of the body. In demonstrating the originality of this conception of the Biranian
body, and in evaluating the validity of its phenomenological meaning, we will be concerned with
this work.

Keywords: Maine de Biran, primitive fact, effort, phenomenology.

1 INTRODUCAO

Se asseverarmos que a psicologia biraniana emprega como seu fundamento
uma verdade subjetiva, primaria e indubitdvel, denominada por Maine de Biran
de faro primitivo do sentido intimo, a explicagao desse fato enquanto esfor¢o
também implicard numa nova defini¢ao do estatuto do corpo. Fato é que o corpo,

na filosofia de Maine de Biran, nio é mais tomado como secundario e
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desnecessario, como fora feito pela tradicao filoséfica até entao. Na filosofia
biraniana, enquanto resisténcia ao esfor¢o, o corpo representa um dos dois
elementos fundamentais da relacdo primitiva; embora distinto, o corpo é
inseparavel do eu-for¢a (force-moi) que o apreende no esfor¢o. O corpo possui
tamanha importancia na filosofia biraniana, que sem o elemento corporal nao ha
nem relagdo primitiva, nem verdade primeva. A essa interpretagdo critica do
estatuto de corpo na histéria da filosofia, atestada por Maine de Biran, irrompe-
nos indubitavelmente a questao da res cogitans cartesiana. Para Biran, a davida
de Descartes é contraria ao fato primitivo. Isso quer dizer que nao ha consciéncia
do eu sem o sentimento interior e continuo de uma coexisténcia viva e atual com
0 corpo. Somente assim, o corpo proprio (corps propre)* vé-se enquanto objeto
imediato da alma, livre de suspeitas. Mas nos atentemos aqui para uma
importante questao: o corpo préprio, em Biran, seria aquele corpo organico objeto
dos bidlogos ou dos médicos? N2o, pois falamos aqui de um testemunho imediato
da poténcia (ou forga) do esfor¢o. A concepgao de corpo presente na filosofia de
Maine de Biran pertence a uma esfera subjetiva imanente, que nao pode ser
representada por uma representagao externa “partes extra partes’. Isso quer dizer
que, na concep¢ao biraniana, n3o hd qualquer necessidade de conhecer
objetivamente os mecanismos biologicos da atividade muscular para querer e
poder andar, por exemplo. A uestdo que se coloca, entdo, a partir desse novo
estatuto, é compreender como o corpo pode ser a0 mesmo tempo um elemento
subjetivo puro e irrepresentavel e o limite organico de um esforgo que institui um

movimento, relacionando suas particularidades tendo em vista a unidade.

Ademais, em Biran, é o corpo que permitird a abertura as existéncias
externas, é ele quem torna possivel a presenca de uma realidade diferente de si;
pela prova corpdrea da resisténcia, ele assegura a verdade positiva das realidades
transcendentes. Uma amostra disso é o argumento de Biran no qual somente pelo
toque ativo que a causa-eu é posta em relagio com uma causa nio eu que lhe
resiste. Assim, identificamos que a concepgio de corpo em Biran nao é,
necessariamente, uma concep¢ao de corpo objetivo, entendido como corpo
exterior, cujos elementos se situam “partes extra partes’, a forma do modelo
anatémico presente no 7ratado dos homens, de Descartes. Pelo contrario, Biran

nega aderi-lo, pois reconhece que essa apreensdo nao explica como esse corpo

! Conceito biraniano (que se refere ao proprio corpo), contudo, o contexto de Biran (Caminhada com Royer
Collard, p. 12) é o seguinte: “Neste fato verdadeiramente primitivo o corpo préprio é o objeto que ja esta num
espago cujo o eu se distingue sem poder se separar, € assim que toda sensagao que esta unida a consciéncia do eu
individual é, portanto, localizada em uma parte do corpo...”.
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(objetivo) pode ser apreendido como sendo “meu”.? Destarte, 0 que temos em
Biran é uma concepgao de corpo proprio que concerne a0 meu corpo, pois este me
¢ dado pelo conhecimento imanente de meus movimentos quando eu os executo,
revelando a n3o necessidade de um apriorismo que me represente
antecipadamente o movimento que irei executar. Destaca-se, nessa concepgao
biraniana, a participagao de uma “for¢a da vontade” e do “corpo”, corroborada por
Maine de Biran em seu Ensaio...
Apenas para aqueles que consideram cada um dos elementos dessa relagao
abstractamente serd problemditica a relagio e insuperavel a separa¢io entre
elementos tdo distintos como uma “for¢a da vontade” e um “corpo’; apenas para
aqueles que julgam conhecido s6 o que se “explica” negardo tal relagio, esquecendo
que a apercebemos e, assim, a conhecemos “desde sempre” na manifestagio interior
da causalidade origindria, ou sentimento individual, subjetivo e idéntico do infalivel
exercicio apercebido — dual — de si. (Apud UMBELINO, L. A. 2008, p. 35)

Com razdo, Azouvi, F. (2005, p. 6) destaca que “E por ter descoberto o
estatuto subjetivo do corpo proprio, a partir da experiéncia do movimento, que
Maine de Biran tem na histéria da filosofia o lugar que é o seu”. E Henry, M. (1965,
p. 5) que, de maneira préxima, confessa:

O primeiro filésofo e, o Gnico que, na longa histdria da reflexio humana,
compreendeu a necessidade de determinar originariamente 0 nosso corpo como um
corpo subjetivo é Maine de Biran, esse principe do pensamento, que merece ser visto

por nds, ao mesmo nivel que Descartes e Husserl, como um dos verdadeiros
fundadores de uma ciéncia fenomenoldgica da realidade humana’(HENRY, M. 1965,

p.5)3.

Reafirmamos que o enfoque desta investigacao é abordar a questao do corpo
em Maine de Biran, embora reconhegamos nao ser possivel seu esgotamento neste
trabalho. Para realizar a exposi¢ao que aqui nos propomos, traremos a tona as
anilises realizadas por alguns dos comentadores da filosofia biraniana, com
destaque para a interpretacio de Henry, M. (1965). Esse comentador sustenta
haver uma influéncia biraniana sobre sua prépria filosofia do corpo, isto é, a sua
consideragao do corpo como um eu, constituindo uma esfera de subjetividade
transcendental. Contudo, demonstraremos que para sustentar uma interpretagao
desse tipo, Henry, M. terd de enfrentar n3o sé o texto de Maine de Biran, mas
responder as posi¢des divergentes de outros comentadores, tais como as de
Azouvi, F., Devarieux, A. e Umbelino, L. A., dentre outras. Por fim, alumbramos

aqui que o propdsito desta exposi¢iao nao é o de delegar veracidade ao argumento

2 Conhecamos o argumento de Descartes que justifica tal reconhecimento: “ele é meu em virtude de um certo
direito particular”, porém, Maine de Biran nota sua insuficiéncia, pois nada me permite compreender a
possibilidade desse direito particular posto por Descartes, sequer esse direito é explicado suficientemente por
Descartes.

® Tradugao nossa. ( 1°edi¢ao)
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de um ou de outro comentador, mas, sim, demonstrar a originalidade da proposta
biraniana, bem como o alcance e as possibilidades interpretativas que essa

“ontologia subjetiva biraniana” pode nos proporcionar.

2 A INTERPRETACAO DE MICHEL HENRY A TEORIA DO CORPO
SUBJETIVO

Henry, M. (1965, p. 15) inicia seu texto “Filosofia e fenomenologia do corpo”
afirmando que “ndo é por acaso que Maine de Biran realizou esta descoberta do
corpo subjetivo. Esta se inscreve nele num contexto que a torna necessaria, e que
nao é sendo uma ontologia fenomenoldgica”. Como é posto por Henry (1965), nessa
passagem, um dos pontos fundantes de sua interpretacao fenomenoldgica esta na
ideia biraniana de corpo subjetivo. Antes de discorrermos com maior acuidade
sobre esse conceito, vale destacar que a ideia de aproximar a filosofia biraniana da
fenomenologia n3o é algo inédito, proposto apenas por Henry, M. (1965). Temos,
por exemplo, Vancourt, R. (1949), em “Maine de Biran e a fenomenologia
contemporanea”, e Bertrand, A. (1881), em “A apercepg¢ao do corpo humano pela
consciéncia”, para citar apenas dois autores. Salvaguardo este pequeno adendo,
contamos com uma explicagao que apresenta, ao menos em hipédtese, o porqué do
debate entre a filosofia de Maine de Biran e a fenomenologia e como a concep¢ao
biraniana de corpo subjetivo tornou-se seu ponto de partida. Parafraseando
Dherbey, G. R. (1974, p. 90), 0 motivo é que “a mudanca de sentido que Descartes
fez sofrer a no¢ao de alma, tornou o estatuto do corpo humano extremamente
incerto e dificil de pensar”. Consentimos nessa afirmag¢ao do comentador, pois
Biran se volta contra Descartes a respeito da questao da unidade da alma com o
corpo. Em seu: “Jornal intimo”, Maine de Biran escreve a esse respeito, por meio
de um comentirio sobre Montaigne: “O sujeito, ndo é a alma ou o corpo
separadamente, mas sim o homem”. Ao dizer isso, Biran coloca-se contrario a
davida hiperbdlica posta nas primeiras “Meditagoes”, de Descartes. Certo é que
Biran executa uma reformula¢do do cogito em wolo. Por consequéncia, a
reformulagao do cogito realizada por Biran gerard um efeito em sua concepg¢ao do
corpo; a conotagao do corpo ja nao é mais aquela que postula meu corpo como um
corpo entre outros, seu estatuto agora é ontoldgico, nao é mais aquele da res
extensa, como implica o dualismo cartesiano das substincias.* Esse estatuto tem
para Biran duas esferas: a da transcendéncia e da imanéncia. A verificagio dessa

concepgao estd no texto “Notas sobre a Ideologia”, no qual Biran liga

4 Maine de Biran explica que o corpo, enquanto corpo subjetivo, nao é mais que um simples fragmento de matéria,
analogo em sua esséncia a qualquer outro.
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expressamente o espa¢o ao dominio do transcendente e o tempo a esfera da
imanéncia, na qual apenas o corpo subjetivo é dado, caracterizando duas esferas
em atuagdo em Biran. Ao voltarmo-nos a questdo do corpo e como ela é
interpretada por Henry, M. (1965, p. 74), notamos que, para esse comentador, “o
corpo é para Biran o ser origindrio do movimento”. Esta premissa henryana
significa que, num primeiro momento, o movimento nao é para 0 COrpo um mero
acidente, uma qualidade que lhe chega ao ser ou nio movido, mas seu alcance é
ontoldgico. Obviamente, falamos aqui do movimento do esfor¢o, mas sera esse
um movimento originario? — pergunta Henry, M. Miremos, por um instante,
nesse ponto da argumentacao do comentador. Embora haja a possibilidade em
pensar um “monismo ontoldgico”, segundo o qual “nada nos pode ser dado senao
pela media¢ao do horizonte transcendental e do ser em geral”. Henry sustenta que
Biran afastou-se dessa tradicdo, pois “nao ha ser em geral, e sua filosofia é um
verdadeiro dualismo ontolégico”,* e segue dizendo: “O corpo nos é dado numa
experiéncia interna transcendental”; e esse corpo, que é subjetivo, é o proprio ego.®
Observemos nesta passagem, em detalhe, como o argumento de Henry, M. é
articulado:
[...] o corpo nos é dado numa experiéncia interna transcendental, que o
conhecimento que temos dele é assim, de fato, um conhecimento originario, e, por
conseguinte, que o ser do corpo pertence a regido ontolégica na qual s3o possiveis e
se operam semelhantes experiéncias internas transcendentais, ou seja, a esfera da
subjetividade [...] O pertencimento do corpo origindrio a esfera da imanéncia
absoluta da subjetividade transcendental significa que os fendémenos relativos ao

corpo, ou antes, que os fendmenos do corpo derivam de uma ordem de fatos...
(HENRY, M., 1965 p. 79).

Parafraseando Umbelino, L. A.

Para Henry, a letra do biranismo n3o s6 pode como deve ser corrigida [...] a relagao
de apropriagdo a um corpo que possuo serve para definir a relagio que poderd
denominar de ‘corpo orginicd, mas ji& n3o convém ao ‘ser originirio do corpo
subjetivo’, que constitui a prépria ‘esfera de imanéncia absoluta da subjetividade
transcendental (UMBELINO, L. A. (2010, p. 263)

Ocorre que Henry, M. (1965) vai ainda mais além e nos oferece sua analise
indicando que além da distin¢ao do corpo exterior, teremos mais dois corpos,
estes ligados ao esfor¢o. Temos, aqui, um ponto fundamental da interpretagao de
Henry, M. (1965): para esse comentador, temos em Biran nao duas, mas trés
concepgodes de corpo. A razdo pela qual Henry, M. (1965) distingue trés e nao dois
corpos é que no podemos nos satisfazer apenas em opor o ser originario do corpo

subjetivo ao corpo objetivo (objeto de uma percepgio exterior). E necessario

5 Cf. HENRY, M. (1965, p. 20).
6 Cf. DHERBEY, R. (1974, p. 50).
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afirmar entre os dois, e como formando a ligag3o, a existéncia do corpo orgénico,
que é “ o termo imediato e imdvel do movimento absoluto do corpo subjetivo, ou
antes, o conjunto dos termos sobre os quais o movimento tem influéncia”
(HENRY, M., 1965 p. 179). O corpo origindrio é entendido, nesse contexto, como
aquele que vé e toca e pertence a esfera da subjetividade absoluta. Mas o que vem
a ser deveras esse terceiro corpo? Deixemos o proprio Henry, M. (1965, pp. 162-163)
exp0O-lo; ha duas regides que se projetam, aquela do ser imanente e a do ser
transcendente. O que chamamos sentidos s3o exteriores, como 6rgaos, mas
passiveis de outro conhecimento, interior, nao representativo. Henry, M. (1965, p.
162) sustenta que essa oposicao, longe de acentuar a separagao do eu e das coisas,
da subjetividade e do universo, “torna possivel a presenga do ser a uma presenca
origindria a si, o que faz nascer para nds, a verdadeira proximidade das coisas no
seio de uma proximidade absoluta”. Em vista disso, Devarieux, A. (2004, p. 168)
enuncia que Henry, M. (1965) coloca grande énfase sobre a unidade da experiéncia,
que é a “unidade da vida e do ser transcendente”. Porém, o dualismo ontolégico,
que ndo é dualidade Ontica, distingue duas regides do ser, duas modalidades na
apari¢do, e nao dois seres enquanto fendmenos.” Parafraseando Devarieux, A.
(2004, p. 168), Henry, M. depara-se com uma questao “que deseja resolver, e a
resolve distinguindo um terceiro corpo”. A questio é a seguinte: se nds
compreendemos a dualidade da manifestagao, “[...] ndo vemos por que o que se
revela originariamente a nés e o ser transcendente que se manifesta nos aparecem
como uma soé coisa, a saber, como o ser mesmo de nosso corpo”. Para tal, ele tera
de mostrar que o corpo orgéanicoé entendido como esforco:“E o mesmo problema
de compreender por que o corpo transcendente e o corpo subjetivo s3o um sé e
mesmo corpo, e compreender por que esse corpo transcendente pode ser
designado por mim como meu corpo” (HENRY, M., 1965 p. 164). A esse respeito, a
insatisfacao de Henry, M. (1965) é clara: “Ele nao se satisfaz com uma resposta que
afirma n3o haver mais do que um @inico e mesmo corpo, por vezes experienciado
interiormente, noutras externamente, pois isso supdoe uma mesma realidade e
dois vieis diferentes para atingi-lo”.® Isso quer dizer que, se dois fendmenos se
opbem, estamos diante de dois seres e nao apenas de um tnico, algo que parece
divergir da letra biraniana. Contudo, atermo-nos a exposi¢ao do argumento de
Henry, M. A tese do rerceiro corpo henryana consiste, entao, na ideia de que “o
conjunto de nossos 6rgaos é uma unidade n3o transcendente, mas transcendental;
[...] é a unidade do poder que move as diferentes partes do corpo orginico que

confere a esta sua unidade e lhes permite aparecer na coeréncia de uma estrutura

7 Cf. DEVARIEUX, A. (2008, p. 168).
§ Cf. DEVARIEUX, A. (2008, p. 169).
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que as contém todas e podemos considerar o verdadeiro esquema de nosso

corpo”.’

Esquema que notadamente implica a relagao dos 6rgaos entre si e, destes,
ao ser originario do movimento subjetivo.” Em suma, temos, por parte de Henry,
M. (1965), uma “subordinacao” do corpo orginico ao ser originirio do corpo

subjetivo.

Tendo em conta tal dualidade de manifestagio do corpo, nio se vé por que razio “o
que se revela a nés e o ser transcendente que, por outro lado, se manifesta nos
aparegam como uma e a mesma coisa, a saber, como o proprio ser do nosso corpo”.
Afirmar que existe um mesmo corpo conhecido do interior e do exterior ndo constitui
para Henry, uma resposta aceitavel. Compreenderemos o porqué: de um ponto de
vista fenomenoldgico, o aparecer fenoménico n3o é simples aparéncia. O ser é a sua
propria revelagdo, sendo forgoso conceber, entdo, no seu aparecer — e porque a
consciéncia é sempre consciéncia de alguma coisa — trés corpos: o ser originirio do
corpo subjetivo ou corpo absoluto revelado na experiéncia interna transcendental do
movimento — dado como imanéncia absoluta e transparéncia absoluta; o corpo
orginico que é o termo imediato e movente do movimento absoluto do corpo
subjetivo; o corpo objetivo da percepgio exterior e passivel de ser analisado
cientificamente. O corpo absoluto do movimento, embora em si irredutivel ao ser
transcendente, n3o exclui uma experiéncia transcendente, pois o sentimento do
esfor¢o implica necessariamente a revelagio de um termo transcendente: o corpo
orginico. Aquele pertence por inteiro a “esfera da transparéncia absoluta da
subjetividade”, enquanto este dltimo é o termo resistente ou ponto de aplica¢io do
esforgo “sobre o qual o movimento se transcende imediatamente” para o possuir.
Assim sendo, conclui Henry, é impossivel considerar o corpo originirio da
subjetividade e a resisténcia muscular inerente ao esfor¢o, como um sé e mesmo
corpo, experimentando ora do interior, ora do exterior. O corpo que se manifesta
como “eu” e o corpo que se manifesta como resisténcia orginica obrigam a ponderar
a presenga do ser de duas realidades distintas, correspondendo, de um lado, a
revelagdo do ser do nosso corpo na presenca origindria do movimento subjetivo e, de
outro, 2 manifestagdo transcendente do corpo resistente que é o indice da prépria
presenga do mundo. (UMBELINO, L. A., 2010, pp. 265-266).

Essa passagem, extensa em tamanho, também o é em esclarecimentos, pois
o comentador demonstra com clareza a dificuldade de reconhecimento do corpo
transcendente (que sendo outro) pertenceria a mim. Embora, Henry, M. (1965, p.
168) nos dé uma resposta a essa questao afirmando que “o termo resistente
pertence ao ser transcendente, mas a sua homogeneidade ontolégica admite uma
diferenciacdo, naverdade, essencial, uma vez que ela deve nos permitir distinguir,
no interior desta regiao do corpo transcendente em geral, um corpo que é 0 nosso
entre corpos exteriores”, admitimos que ha, aqui, a concep¢ao de um corpo

resistente necessario ao esfor¢o e vimos que Henry, M. (1965) faz referéncia a um

9 HENRY, M. (1965, p. 171).
10 Cf. DEVARIEUX, A. (2008, p. 169).
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corpo organico (enquanto “conjunto dos nossos 6rgaos”) e “do modo como cedem
ao esforco que se trata; nao de 6rgaos justapostos e fisico-anatomicamente
diferenciados, mas do conjunto das partes do corpo que constituem um espago
sobre qual temos autoridade”.™ Mas essas justificativas postas por Henry, M.
(1965) sobre a necessidade de considerar um terceiro corpo sio suficientes?
Recapitulamos que, para Henry, M.
aunidade do corpo transcendente nio é uma unidade transcendente. E a unidade do
poder que move as diferentes partes do espago orginico, que confere a estas tltimas
a sua unidade e lhes permite aparecer na coeréncia de uma estrutura que as contém
todas e que podemos considerar como o verdadeiro esquema do nosso corpo
(HENRY, M. 1965, pp.169-170-171).

Como acertadamente nos adverte Umbelino, L. A. (2010, p. 267-268), “0
problema da unidade do corpo transcendente é resolvido pela participagao na
unidade originaria do corpo subjetivo”, contudo, fica claro que, para Henry, M.
(1965 p. 175), sem o corpo organico, o esfor¢o n3o seria possivel. Conforme
Umbelino, L. A. (2010) destaca nesta passagem:

[...] o corpo orginico é meu apenas na medida em que depende da unidade
originaria do corpo subjetivo, sem a qual aquele permaneceria “abstracto”, pois nao
pode de modo algum usurpar a suficiéncia e maior dignidade ontologica do ser
originario do movimento subjetivo. O ser do corpo orgdnico resistente depende, sem
davida, “de um ato de transcendéncia do movimento subjetivo”, e é neste sentido que
escapa ao golpe da redugao fenoménica; no entanto, “o ser do corpo origindrio nao
subsistiria [...] e, muito pelo contrario, existe unicamente na relacao transcendental
que o une ao ser transcendente do corpo organico”. (UMBELINO, L, A., 2010, pp.
268-267).

Nesse sentido, somos inclinados a pensar se o sentido da rela¢ao inerente ao
esfor¢o distorceria a autossuficiéncia ontolégica da subjetividade.”? Mas, em
Henry, M. (1965, pp. 175-176), a esfera da subjetividade transcendental é o
fundamento desse ser” que, enquanto termo em dire¢3o ao qual ela se transcende,
aparece-nos como seu limite, limite que ainda lhe pertence. Ora, Henry, M. (1965)
atribui como sustentaculo do corpo resistente uma certeza prévia (ontoldgica),

«

antecedendo a propria dualidade primitiva inerente ao esfor¢o, “e
necessariamente, nio relativa a esfera de imanéncia do corpo absoluto que
albergaria a verdade do préprio corpo”.* Embora entendamos que a posi¢ao
interpretativa de Henry, M. (1965) tenha seu fundamento, a consequéncia dessa
interpretacdo henryana causard grande desconforto aos comentadores do

biranismo, pois haveria realmente algo mais primitivo do que a dualidade

! Cf. UMBELINO, L. A. (2010, p. 267).

12 Cf. UMBELINO, L. A. (2010, pp. 268-267).

13 Referéncia ao ser transcendente do corpo organico.
4 Cf. UMBELINO, L. A. (2010, p. 269).
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primitiva em Biran, como sustenta Henry, M. (1965)? E, o principal, o texto
biraniano asseguraria tal interpretacao?

3 O MOVIMENTO ENQUANTO EFEITO E NAO COMO CAUSA PRIMITIVA:
CRITICAS A INTERPRETACAO DE MICHEL HENRY

Averiguamos que Henry, M. (1965) sustenta haver uma relevincia da teoria
ontoldgica do corpo na filosofia biraniana. Recapitulando, o comentador toma
como premissa a conjectura de que a filosofia biraniana tem por tarefa primordial
realizar uma critica radical aos dois argumentos “maiores” da teoria cartesiana do
corpo. Por decorréncia disso, Maine de Biran se oporia a concepg¢ao cartesiana de
corpo, uma teoria da imanéncia (do corpo), na qual o corpo é dado imediatamente
numa experiéncia interna transcendental. Essa teoria da imanéncia estaria
fundada, para Henry, M. (1965), na teoria do movimento biraniana. Seguindo o
percurso que definimos, passaremos agora a verificar, sob a perspectiva de outros
intérpretes, suas respectivas criticas aos pontos fundantes da interpretagao
henryana.

Para fazé-lo, iniciaremos com a questao do movimento em Henry.

O movimento, escreve Henry, é conhecido por si mesmo, ele estd em nossa posse
porque o corpo é transcendente [...] ele n3o é um intermediirio entre o ego e o
mundo; n3o é um instrumento. O corpo nada mais é do que a realidade deste
movimento que se opera sem mediacdo do pensamento, sem saber representativo
das partes do corpo, sem ser um instrumento do pensamento. (HENRY, M., 1965)15

Assim, é dada a justificativa de Henry, M. (1965) de como Maine de Biran
descobriria que o corpo é ontologicamente subjetividade, e donde advém a
afirmacgao de que seu ser é dado por uma proximidade fundamental a imanéncia
propria da subjetividade.16 A questao é que, de acordo com Montebello, P. (2004),
Henry, M. (1965) comete um erro. Esse erro da-se ao defender que o movimento
corporal nao deve ser confundido com a sensagao muscular, isto é,

o ser do movimento subjetivo é uma revelagdo imediata de si para si”, que ndo tem
qualquer necessidade de seu efeito organico para ser apreendida; ora, ao sustentar
tal posicao, Henry cometeria o “mesmo erro que Hume em pensar o sentimento da
acdo a partir de seu efeito muscular exterior, partindo do conhecimento que

deverfamos ter do mecanismo orginico pelo qual a ag3o deve ocorrer
(MONTEBELLO, P. 2004).

15 Nao havendo nem separacao entre a esfera subjetiva e a execucdo dos movimentos do corpo, nem
representacao dos movimentos do corpo para sua execucao, nem intermedidrio entre a subjetividade e a acao do
mundo, Biran pode sustentar que o corpo é ontologicamente subjetivo (Cf. Henry, M., 1965).

16 Cf. MONTEBELLO, P. (1994, p. 151).
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O problema é que, para Biran, a intencionalidade no se resume apenas a
revelacao de si para si. Fiéis a essa diretriz, verificamos que Henry, M. (1965), ao
atribuir ao movimento um termo transcendente que lhe é dado pela experiéncia
interna transcendental e que a experiéncia interna transcendental é também
experiéncia transcendente,17 faz da concepgio ontolégica do movimento a
verdade dltima da intencionalidade; por consequéncia, o corpo nio é apenas
identificado ontologicamente ao eu, também o eu é essencialmente movimento.
Dito isso, temos duas questdes problematicas trazidas por Montebello, P. (1994)
quanto 2 interpretagio de Henry, M. (1965). A primeira delas é a de que a teoria da
intencionalidade de Henry, M. suprime a questao do lugar, consequentemente,
anula-se a dualidade sob a qual Biran funda sua ontologia. O problema dessa
interpretagao é que ela faz com que se perca um dos pontos mais fundamentais de
sustentagao da filosofia biraniana. Falamos, aqui, da tensio, elemento principal
da dualidade que faz do corpo a verdadeira experiéncia transcendental interna,
identificando os dois elementos da dualidade ao invés de coloci-los em relagao.18
A essa critica de Montebello, P. (1994) acostamos a de Baertschi, B. que defende
que

[...] afirmar que o eu e o corpo sio distintos, é afirmar que hd entre eles a distingao
de causa e de efeito. Ora, o movimento ji é um efeito, ele ndo pode entao ser a causa
primitiva. Jamais Biran afirmou algo contririo, e nem disse que o corpo, o
movimento, sdo causa da resisténcia. O corpo nio poderia ser uma realidade
homogenia aquela do eu (BAERTSCHI, B. 1982, pp. 85-86)

Lembremos aqui que, para Henry, M. (1965, pp. 11-102-179-182), N0OSSO COrPO
nio é, primariamente, nem um corpo biolégico, nem um corpo vivo, ou mesmo
um corpo humano. Ele pertence a uma regido ontoldgica radicalmente diferente
daquela da subjetividade absoluta. Se o ser do corpo é idéntico ao ser do eu, entao
o corpo no poderia ser percebido de inicio como uma resisténcia; a resisténcia sé
pode ser transcendente: “o real transcendente tem recebido o nome de ‘continuo

”

resistente”. Recordemos que nisso se alicerca a defesa de Henry, M. (1965) sobre
a necessidade em diferenciar trés modos de conhecimento do corpo, que seriam:

o ser origindrio do corpo subjetivo, ou seja, o corpo absoluto, revelado na

17 Nao nos estenderemos na argumentacao de Henry, M. (1965, pp. 99-100-101), visto que j4 foi realizada antes,
contudo, de maneira sucinta, a ideia é a seguinte: “o ser do corpo é o lugar do verdadeiro conhecimento
ontoldgico, porque, em sua revelacao a si, € também o ser do mundo que lhe serd manifestado. Se nds mostramos
que o movimento nao é apenas uma intencionalidade dentre outras, mas sim que é a intencionalidade mais
profunda do ego e, por conseguinte uma intencionalidade que se encontra em todas as determinacdes da
subjetividade transcendental, é necessario dizer que o ser transcendente na presenca do qual vivemos traz
consigo o principio de uma unidade de todas as formas que ele pode tomar por nés. Esta unidade que resulta da
presenca na via da subjetividade de um mundo fundamental de nosso poder de constituicao, ou, se preferir da
determinacdo de nossa intencionalidade mais profunda como movimento, nao é apenas o aspecto comum do
mundo, tornando-se o fundamento”. (MONTEBELLO, P., 1994, p. 152).

18 Cf. MONTEBELLO, P. (1994, p. 154).
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experiéncia interna transcendental do movimento; o corpo orginico, que é o
termo imediato e movimento do movimento absoluto do corpo subjetivo; o corpo
objetivo, que é o objeto de uma percepgao exterior e que pode ser a matéria de uma
pesquisa cientifica. A critica desse comentador a Henry, M. também gira em torno
da existéncia desse corpo originario, antecessor ao corpo organico.” Baertschi, B.
(1982, p. 81) investiga qual seria a fonte dessa tese henryana e a encontra na critica
biraniana sobre o principio de causalidade de Hume: “A afirmac¢ao da imanéncia
absoluta do corpo originario constitui o principio do questionamento de Hume
sobre o principio de causalidade”.?® Contudo, Baertschi, B. (1982) destaca que
Maine de Biran ja teria censurado o fildsofo escocés por confundir os dois tipos de
conhecimento: o conhecimento interior e o conhecimento exterior: Hume
decompoe o fato primitivo em dois termos sucessivos, a vontade e o movimento,
e os investiga num lugar onde n3o poderia encontra-los: no exterior. Embora
Biran (Ensaios..., t. VIII, nota 194)* seja claro ao afirmar que “n3o ha
intermedidrio entre o querer (vouloir) e o movimento”, ocorre que Henry, M. (1965,
p. 82) conclui que hd, nessa imediagao, entre querer e o movimento, uma
identidade ontoldgica, e sustenta sua posi¢ao dizendo que: “O movimento nao é
um intermediario entre o ego e o mundo, ele n3o é um instrumento”. Dado todo
esse contexto critico, é possivel atestarmos a veracidade da argumentagio de
Henry, M. no texto de Maine de Biran? Demonstraremos que a realizacao de tal
tarefa encontrard nao s6 iniumeros empecilhos vindos de outras interpretagdes,
como também advindos do texto de Maine de Biran. Um exemplo dessa
dificuldade pode ser visto em uma passagem do texto “Notas sobre algumas
passagens do abade de Lignac”, no qual Maine de Biran diz que “os movimentos
voluntarios do nosso corpo sio meios que empregamos para atingir um fim
exterior qualquer” e, em especial, numa carta a Durivau, de vinte de julho de 1812:
“l...] A atividade motriz, a causa, o eu s3o idénticos; apenas o ponto de vista
objetivo pode ser dissociado [...] Tome cuidado, meu caro colega para nao
confundir o esfor¢o, ou a determinagao voluntaria com o movimento, movimento
este efetuado pelos 6rgaos e ja fora de nés”. Com a exposi¢ao dessas passagens,
embora pudéssemos destacar outras mais, sentimo-nos mais confortaveis em
corroborar que o esfor¢o n2o é o movimento realizado, ou, ainda, o eu n2o é o
movimento, e, assim: “Se ha simultaneidade entre a determinagao voluntaria e o

movimento, n3o hid identidade ontolégica entre eles...”.?* Parafraseando

19 Cf, BAERTSCHI, B. (1982, p. 81).

20 HENRY, M. (1965, p. 85).

21O texto: Ensaios trata-se do texto Rapports des sciences naturelles avec la psychologie, et autres écrits sur la
psychologie que compoe as obras completas de Maine de Biran ( oeuvres de Maine de Biran) TOMO VII.

22 Cf. BARTSCHI, B. (1982, p. 82).
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Baertschi, B. (1982), é possivel sustentar que o movimento em Biran ndo é, como
afirma Henry, M. (1965), “um meio, um instrumento”; ja quanto a refuta¢ao de
Hume, Biran n3o propds mostrar uma identidade ontoldgica entre o eu e o
movimento corporal, mas apenas sua simultaneidade, que implica ndo na captura
de uma Unica e mesma zona de realidade, mas, sim, a de uma relago.?
Finalizando a critica de Bartschi, B. (1982), se, para Henry, M. (1965), Maine de
Biran foi o primeiro a sustentar a ideia de corpo subjetivo, este nao é aquele que
defende Henry, M. (1965), ou seja, o corpo subjetivo biraniano nao ¢é
ontologicamente idéntico ao eu, ao ego.

Para Maine de Biran nao haveria trés corpos, como sustenta Henry, M.
(1965), mas apenas dois, ou seja, nao haveria distin¢ao entre o corpo préprio,

origindrio e o corpo organico resistente.

Mas os entraves a tese de Henry, M. (1965) nao param por ai. Ela também nao
escapou as criticas de Azouvi, F. (1995, p. 235). O comentador ressalta que “esta
tese que funda a Filosofia e fenomenologia do corpo, implica a distingao, nao de
dois, mas trés corpos [...] o que chamamos corpo subjetivo ou corpo préprio é
separado em Henry”. Embora Azouvi, F. (1995, p. 236) exponha os argumentos de
Henry, M. (1965) de maneira muito préxima a de Baertschi, B. (1982), ele insiste na
pertinéncia da questdo: haveria algo de mais primitivo do que a dualidade
primitiva? Ou seja, haveria uma rela¢io mais simples e anterior a dualidade
primitiva? De acordo com Azouvi, F. (1995), Henry, M. (1965) fundamenta essa
“anterioridade” a partir do texto “Apéndice sobre as duas relagdes simples da
experiéncia pessoal e exterior”, no qual Maine de Biran mostra-se contrario a
hipétese de Condillac, defendendo que “a analise descobre um conjunto tanto na
sensa¢ao supostamente simples, quanto neste fato de consciéncia (admitido como
primitivo) no qual o eu supostamente s6 existe em rela¢ao a uma forga externa [...]
nds pensamos que ha uma rela¢ao mais simples e anterior aquela”. Mas anterior a
qué? Henry, M. (1965) acredita que seja anterior ao fato primitivo. A essa
interpretagao, Azouvi, F. (1995) destaca que o que o texto biraniano indica é apenas
a anterioridade do conhecimento do corpo préprio sobre a dos corpos externos,
demonstrando um contraponto a Henry. Por isso, seria um erro pensar que Biran
faz surgir um eu de uma experiéncia interna nao relativa. Isso impossibilitaria
encontrar em seus textos fundamentos que justifiquem a suficiéncia ontoldgica
do ego e fazer da experiéncia interna do movimento um corpo originirio ou
subjetivo distinto do corpo organico. Azouvi, F. (1995, p. 238) é categérico e diz: “E

impossivel fundamentar esta interpretagdo sem arruinar completamente a

% Ibdem, 1982, p. 82.
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filosofia biraniana”. Eis, aqui, algumas das objec¢oes das quais Henry, M. (1965)
teria de se defender para, entdo, corroborar a sua interpretagao de corpo na

filosofia de Maine de Biran.

4 O CORPO EM MAINE DE BIRAN

Quanto a nds, reiteramos que embora nosso intuito neste trabalho nao seja
o de sair em defesa de uma ou outra interpretagao e, sim, apresenta-las expondo
como os comentadores abordados tratam de um tema em comum - o corpo na
filosofia de Maine de Biran —, n3o podemos ficar totalmente indiferentes a
questdo. Diante disso, o que faremos a partir deste ponto é demonstrar,
fidelizando o texto biraniano, nossas consideragdes a respeito do papel do corpo
nessa filosofia. Para tal, iniciemos a tarefa a comecar pelo texto “Comentarios
sobre as meditagoes metafisicas de Descartes”. Nesta obra, Biran (Oeuvres,T.
LXII) faz observar que “a suposicao de poder existir e dizer eu, sem ter consciéncia
do corpo préprio é impossivel [...] o eu ndo é a substancia abstrata que tem por
atributo o pensamento, mas, sim o individuo completo cujo corpo préprio é uma
parte essencial, constituinte”. Essa passagem nos indica claramente a importancia
do corpo para a filosofia de Maine de Biran, mas nao s6 isso, ela também destaca
aimportancia da consciéncia de si. Seguindo as “Memorias sobre a decomposi¢ao
do pensamento”, é atestada tal pertinéncia pelas palavras do préprio Biran: “... o

sentimento da existéncia individual é inseparavel daquela do esforco...”.

Empenhar-nos-emos aqui para aclarar o que colhemos dessa premissa. Nos
“Ensaios...”, de Maine de Biran (Oeuvres, T. VIII, p. 19), hd uma passagem que nos
auxilia: “Todo fato traz necessariamente consigo uma relagao entre dois termos ou
dois elementos que s3o dados em conexdo, sem que nenhum deles possa ser

concebido em si mesmo separado do outro”.

Embora essa passagem destaque a apresentacao da dualidade primitiva, por
outro lado, ainda n3o temos a explicagao do que seriam esses dois termos do fato
primitivo. Eles s3o encontrados 2o avangarmos na leitura desse mesmo texto; nas
paginas seguintes, Biran (Ensaios... T. VIII, p. 186) nos explica que “o fato
primitivo do sentido intimo nao é sen3o aquele do esfor¢o voluntario, inseparavel
de uma resisténcia organica ou de uma sensa¢ao muscular da qual o eu é a causa.
Esse fato trata-se de uma relacao na qual dois termos sao distintos, mas nos

atentemos, sem serem separados”’.* Notemos que temos uma relagao entre

%4 Na sequéncia, “O fato primitivo que serve necessariamente de ponto de partida a ciéncia, vai entdo se converter
num primeiro esforco onde a andlise pode ainda distinguir dois elementos: uma forca hiperorganica
naturalmente em relagdo com uma resisténcia viva”. (BIRAN, M. t. VIIL, p. 187).



62 Princi pios

termos distintos, porém, unidos. Vejamos o significado disso: temos a
identificagao do fato primitivo a dualidade originaria que constitui a relagao
esforgo/resisténcia. O fato primitivo é um esfor¢o voluntario, e isso quer dizer que
ele é o esforgo da consciéncia do sujeito que se torna presente a si; a consciéncia de
si constitui-se pelo seu préprio exercicio, porém, sé podemos ter consciéncia
desse exercicio por meio da resisténcia, esta distinta, mas reafirmamos,
inseparavel do esforco. E assim que entendemos como Biran apresenta a referida
dualidade. Constata-se, entao, que, pelo esfor¢o, tomo consciéncia de uma
resisténcia, pela qual o eu sujeito tomaria consciéncia de uma resisténcia nao-eu-
objeto. E pela dualidade que a consciéncia tornar-se-d presente, ou seja, a
consciéncia é a consciéncia da consciéncia da dualidade, eis o que Biran chama de:
ato reflexivo. Embora parega nebuloso, nao o é. O que Biran diz é que: o aro
reflexivo constitui-se por essa atengdo, por essa consciéncia alvitrada a uma
consciéncia pré-reflexiva da dualidade, coextensiva e simultdnea ao mesmo ato do
qual ela é consciente. Essa consciéncia pré-reflexiva é imanente ao nosso esforgo.
E importante destacar que podemos distinguir a consciéncia reflexiva, mas nio
separa-la, da pré-reflexiva. O argumento biraniano que relaciona o esforgo a
resisténcia é contundente. Observamo-lo:
Os dois termos s3o distintos sem serem separados. Para que assim o possam ser, é
necessario, nas hipéteses fisioldgicas tomadas por simbolos, que a agio imediata
exercida do centro sobre os nervos motores fosse acompanhado de uma percepgao
interna particular, distinta e separada da sensagao muscular; mais entdo, a mesma
percepg¢ao interna consistiria numa outra relagao, ainda mais intima entre a forga
hiper organica exercida do centro dos nervos, na qual atua imediatamente. Esta
seria a inércia nervosa que substituiria neste caso a inércia muscular, e ndo haveria
nenhuma mudanga na caracteristica do fato primitivo. (BIRAN, M. Ensaios... t,
VIII, pp. 186-187).25
Demonstra-se, assim, que a consciéncia reflexiva é ligada de imediato a
resisténcia organica. Pois bem, se considerarmos precisamente essa
inseparabilidade irredutivel que ha entre os dois termos da dualidade (que nao
existiria sem ela), constatamos que a consciéncia n3o pode considera-las
separadamente; num mesmo ato seria consciente dos dois termos. Por isso,
mesmo que o eu possa se distinguir desse n3o eu, nio se separa dele; embora haja
a necessidade de uma distin¢ao para chegarmos a ter a apercepg¢ao interna de
nossa existéncia, nao ha uma separagao. Ora, se hd uma consciéncia reflexiva, ou
melhor, se ha a apercepc¢ao interna da existéncia, ela deve, de fato, distinguir-se
da consciéncia pré-reflexiva da dualidade, mas n3o se separar dela. Em suma,

defendemos que, originalmente, no ato em que se constitui o fato primitivo, a

%5 Grifo nosso.
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dualidade estd intimamente ligada a uma diferenga originiria, uma vez que

dualidade e diferenga originaria constituem o mesmo ato.

Dito isso, sustentamos que no esfor¢o nao ha dois fatos, dois modos
particularmente distintos, em conexdo acidental, mas um tinico fato, de modo que
nao podemos isolar um desses elementos sem aniquilar o outro, o que no liquida
adiferenga. Sustentamos que o eu capta-se como sujeito uno e simples do esforgo,
isto é, por oposi¢cio ao termo miultiplo sobre o qual a for¢a se desdobra, o
organismo inerte e resistente torna-se essencial a realizagao do esfor¢o. Biran
integra o corpo ao ato pelo qual o sujeito apercebe-se, e a originalidade estaria na
forma de compreender o corpo proprio. Para contribuir na validacao dessa

afirmacao, citamos Maine de Biran:

O eu é uno e simples, mas ele é ou apenas se apercebe enquanto sujeito do esforgo e
relativamente ao termo composto e miltiplo sobre o qual sua for¢a é empregada.
Esta multiplicidade ou composi¢do do termo esforgo nao pode ser presentemente
concebida por nés, em virtude de nossos primeiros habitos, que sob a imagem de
partes contiguas e justapostas, conforme este modo de coordenagao que chamamos
espago, extensio material, e que é, como se diz, a forma de todas as nossas
representagdes externas. Mas eu digo que esta forma de espago exterior, que é o
objeto da visio ou do toque, difere essencialmente daquele que constitui o termo
proprio do esforgo, objeto da apercep¢do imediata da qual o eu é inseparavel. Leibniz
define magnificamente a extensdo, a continuidade do que resiste; continuatio
resistentes. Esta defini¢do, que no espirito do autor, se aplica ao fendmeno da
extensdo exterior, tal como ela se manifesta ao sentido do toque e da visdo juntos,
além disso abarca ainda o objeto da apercep¢io interna imediata. Ela exprime
perfeitamente o ponto de vista totalmente novo sob o qual considero o conhecimento
do corpo préprio. Se consultarmos somente o sentido muscular do esfor¢o e da
resisténcia, e abstrairmos tanto quanto possivel seu exercicio atual, tudo o que pode
se relacionar a vis3o ou ao toque, numa palavra a representagio objetiva,
descobriremos que esta continuidade de resisténcia, nao mais externa e absoluta,
mas propria e imediatamente relativa ao esforgo voluntdrio, é o fundamento ou o
tipo simples e original de um modo de extensao que, por n3o ser capaz de se
representar sob nenhuma imagem, prefere toda realidade de um fato primitivo,
realidade tao certa quanto nossa existéncia, da qual é inseparavel. (BIRAN. M.
Ensaios... T. VIII pp. 206-207).

Constata-se que a extensao interna do corpo que é captado no ato do esforco
nao é a extensao visual ou tatil em que situamos os objetos do mundo exterior.
Extensdo interna ou subjetiva e extens2o externa ou objetiva sao essencialmente
distintas, eis a diferenca; e nio podemos conceber a extensio interna como
externa. Essa extensao orginica é percebida pelo sentido intimo como uma
continuagao de resisténcia. Trazemos, aqui, como sustenticulo, as palavras de

Biran (Ensaio... T. VIII, p. 207): “Esta extensdo interior do corpo, objeto da
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apercepcdo imediata, cujo, o eu se distingue sem jamais poder se separar...”.*
Pode-se aferir disso que o conhecimento imediato que temos de nosso corpo da-
se pelo faro primitivo, isto é, na origem do surgimento do eu. Nesse conhecimento
do corpo hi dois momentos: o corpo é captado como um todo, depois se
distinguem as suas partes.?”” Atentemo-nos, novamente, a pergunta e a resposta
de Biran (Ensaios... T. VIII, p. xx): “Como o ser sensivel e motor aprende
inicialmente a conhecer seu corpo préprio?”; “Este sé teve em vista um modo de
conhecimento exterior e objetivo, e tomado por fato primitivo e simples um
fendmeno secundario e ja composto”. E segue: “O eu n3o pode existir por si
mesmo, sem ter o sentimento ou a apercep¢ao imediata interna da coexisténcia
do corpo, eis o fato primitivo. Mas ele poderia existir ou ter esta apercepg¢ao, sem
conhecer ainda seu corpo como objeto de representac¢io ou de intui¢io pelo
exercicio do tato...”. Disso advém a questao que, embora ji tenhamos, em certa
medida, atentado-nos antes, é posta em debate por Baertschi, B. (1982, p. 79): de
acordo com o comentador, temos de ter cuidado, pois ha um conhecimento
objetivo do corpo, “aquele que podemos adquirir do exterior e que é, por exemplo,
aquele da biologia, e um conhecimento subjetivo do corpo (aquele que é apenas a
apercepcao interna imediata do corpo proprio)”. O problema em questao é
confundi-los, este é um erro grave, pois, ao fazé-lo, fazemos do eu um elemento
de exterioridade. Tal alerta é oportuno. De fato, o conhecimento dos diferentes
6rgaos nio é objeto do conhecimento exterior, o préprio Maine de Biran
(Ensaios... t. VIII, p. 382), a esse respeito, escreve o seguinte: “Esta mao movel,
que percorre sucessivamente sob as diferentes partes e que torna-se a unidade de
medida de uma superficie sensivel, ndo apalpa a si mesma, nem mais que o olho
se vé, e, portanto, ela pode ser conhecida antes de ser empregada como
instrumento ou medida”. Percebe-se como o fato deve ser considerado como uma
continuidade, na qual, progressivamente, ocorre a aquisi¢ao de novos dados, que
nada mais s3o do que detalhes das apreensoes do primeiro dado.? A consequéncia
de uma interpretagido desse tipo é que se o corpo é subjetivo, ele também é
objetivo, sob 0 mesmo ponto de vista, ou seja, no interior do fato primitivo; “a
tnica dualidade que é realmente primitiva e indecomponivel é aquela que é dada
no sentimento de um esforgo articulado a uma resisténcia organica, mas esta
dualidade é totalmente interior, ela é um elemento da representagao externa”.?”
Embora seja possivel, sim, cairmos nesse erro, o proprio Biran (Respostas a

Stapfer, p. 235) esclarece que “sabemos pelo sentido intimo que esta manifestagao

% Grifo nosso.

2 Cf. BAERTSCHI, B. (1982, p. 79).

28 Ver BAERTSCHI, B. (1982, p. 80).

2 BIRAN, M. (Carta a Durivau 13 de setembro de 1811).
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interior antecedente nao é aquela da substincia sempre concebida objetivamente,
mas aquela da forga ou da causa primitivamente e essencialmente subjetiva”. Esta

passagem replicaria o argumento do comentador.

Quanto a noés, concluimos que, para Maine de Biran, toda filosofia primeira
é subjetiva, e ndo sé isso, ela é subjetiva, una e dual. Assim, perfaz-se aqui nosso
objetivo em aclarar como Maine de Biran articula e apresenta os elementos de sua
filosofia em relagao ao corpo.
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Resumo: Este artigo pretende se ocupar com a nogao de responsabilidade relacional em Joan
Tronto, questao mobilizada em vista da tese do cuidado concebido numa perspectiva global. Além
de expor a nogio de responsabilidade relacional, o texto propde que as percepces de
reconhecimento de privilégios e vulnerabilidade sio fundamentais para apreensao, por parte dos
individuos, da no¢ao de uma responsabilidade fundada na relag3o.

Palavras-chave: Joan Tronto, cuidado, responsabilidade relacional, privilégios e vulnerabilidade.

Abstract: This article intends to treat of the notion of relational responsibility in Joan Tronto, which
is mobilized in view of the care thesis conceived in a global perspective. In addition to exposing the
notion of relational responsibility, the text proposes that perceptions of recognition of privileges
and vulnerability are fundamental to the apprehension by individuals of the notion of a
responsibility based on the relation.

Keywords: Joan Tronto, care, relational responsibility, privileges and vulnerability.

A teoria do cuidado guarda seu referencial embriondrio junto a obra /n a
Different Voice: Psychological Theory and Women’s Development de Carol
Gilligan (1982)", na qual a compreensao moral é distinta, a partir do que denomina
de voz diferente, em termos de género. A partir da voz diferente, Gilligan polariza
a compreensao moral de homens e mulheres: a voz hegemdnica (masculina) e tida
como voz padrdo se orienta pela justi¢a, o respeito aos direitos individuais e
normas universais, cuja caracterizagao remete a uma ética da justica; as mulheres

sdo identificadas com a chamada voz diferente, vinculada ao cuidado, a qual se

! Aqui nos servimos da terceira edi¢ao, a qual conta com prefécio da autora, publicada em 2003.
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edifica pela empatia e manutengio dos relacionamentos®. Joan Tronto,
atualmente, se apresenta como uma grande critica da teoria do cuidado de
Gilligan (a qual denomina — nao sem certa ironia’ - de moral das mulheres) e busca
edificar as bases da teoria do cuidado n3o mobilizando particularmente as
questdes de género, mas, de modo mais amplo, o referencial da subordinagao.
Conforme indica Tronto, embora o compreenda, o cuidado n3o se restringe a uma
questio de género, estando vinculado a grupos nao-hegemoénicos em geral:
“sugerindo que a ética do careesta ligada ao género, Gilligan exclui a possibilidade
de que o careseja uma ética criada na sociedade moderna por certas condig¢oes de
subordina¢ao”(TRONTO, 2011, p.53). Tronto, portanto, se destaca por uma

abordagem do cuidado que mobiliza questdes sociais e politicas.

Dentro dessa perspectiva, e no amadurecimento de sua investigagao, Tronto
se ocupa com praticas cotidianas concretas que ensejam a manutengao da
subalternidade de individuos, grupos e paises numa perspectiva estrutural.
Historicamente o cuidado esteve vinculado ao privado (na forma de interagdes
domésticas e zelo familiar) configurando relagoes individuais de interagao direta.
Tronto, por sua vez, aborda o cuidado no contexto amplo de uma rede de
interesses e comprometimentos. Em razdo disso, a teoria relacional da
responsabilidade n3o pode estar desassociada do cuidado, uma vez que a relagao

funda a responsabilidade.

Tronto propde como cerne de sua investiga¢ao a construc¢ao de uma teoria
do cuidado na qual o cuidado tenha pretensdes de aplicagio global e, sob esse
aspecto, a compreensio da responsabilidade em termos relacionais ¢é
fundamental. Como compreender a responsabilidade relacional e de que modo tal
entendimento fornece suporte argumentativo em prol da concepgao de um
cuidado global constitui o tema central do qual o texto que segue pretende se
ocupar. Para tanto, duas outras questdes ancilares devem ser abordadas: a de
reconhecimento de privilégios e a de vulnerabilidade. Mobilizando questdes
inerentes as relagdes globais, Tronto pretende chamar aten¢do para o
reconhecimento de privilégios como um vetor de entendimento e empatia perante
as necessidades vitais e aquelas entendidas enquanto supérfluas. Ademais, no
sentido de quebrar a dicotomia entre cuidador e receptor de cuidados e de
entender o valor do cuidado bem como sua constante na vida humana, Tronto

pretende enfatizar a vulnerabilidade e a dependéncia como caracteristicas

2 “Para as mulheres [diz Gilligan, 2003, p.03] espero que este trabalho ofereca uma representagao de seu
pensamento que lhes permite ver melhor sua integridade e validade”.

% “ao longo da histéria americana, o argumento da <<moralidade das mulheres>> foi particularmente reservado
as mulheres brancas, americanas de nascenca, pertencentes a classe média” (TRONTO, 2009, p.125).
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proprias do humano. Compreender o cuidado sob o aspecto relacional amplo
resulta, portanto, na revisio de pressupostos liberais tais como de direitos
individuais e sujeito atomizado. Com efeito, para o entendimento da teoria de
Tronto, sua tese acerca do cuidado global, para cuja no¢ao de responsabilidade
relacional constitui uma pedra angular, é forgoso entender a verve por Tronto
concedida ao cuidado, o qual n2o é entendido enquanto disposi¢ao, mas tomado
como uma pratica ou atividade. E a partir da exposicio dessa questio que o texto
que segue se organiza, abordando, posteriormente, a no¢ao de responsabilidade
relacional em Tronto, sua caracterizagao bem como seus pontos criticos e pouco
claros e, por fim, as nogdes de reconhecimento de privilégios e vulnerabilidade,
nogdes apresentadas no sentido de trazer maior conceptibilidade a nogao de

responsabilidade relacional.

1 O CUIDADO ENQUANTO ATIVIDADE

Enquanto Gilligan desenvolve a sua teoria mobilizando questdes de cunho
psicoldgico, em que se subscreve a abordagem distinta de homens e mulheres
perante a moralidade, Tronto, por sua vez, evoca questoes politicas e sociais no
sentido de investigar que a chamada “voz diferente” pode ser encontrada no
discurso e nas agdes de grupos socialmente marginalizados, destacando, a par
disso, que sao esses grupos que desempenham o trabalho de cuidado mal pago nas
sociedades. A partir de estudos com grupos nao hegemonicos, Tronto (2009, p. 120
s.) observa que a abordagem moral nao aparece segundo o marcador de género, e,

quando aparece, é pouco significativa.

A retirada do género enquanto categoria central para o entendimento do
cuidado é apenas uma das criticas enderecadas por Tronto a Gilligan, a qual
representa um rompimento com um modelo de teoria do cuidado mais afamado e
popularizado. Outro distanciamento, porém, que no se restringe propriamente
a teoria de Gilligan, se estendendo as investigacdes que se edificaram sobre a sua
influéncia, diz respeito ao status concedido ao cuidado nos termos de uma
atividade. Tronto aborda o cuidado para além da sua contribui¢io e
reconhecimento coletivo, procurando estabelecer os alicerces de uma politica na
qual o cuidado seja concebido para além das fronteiras de afetos ou de localizagao.
Assim o vetor que diferencia as teorias de Gilligan (e aqueles edificadas sob sua
inspiracao) e Tronto é justamente aquele da caracterizacdo embriondria do
cuidado: enquanto Gilligan privilegia o aspecto disposicional, Tronto concebe o

cuidado eminentemente como uma atividade.
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Genericamente, nds sugerimos que o care seja considerado como uma atividade
genérica que compreenda tudo o que nds fazemos em vista de manter, perpetuar ou
reparar nosso ‘mundo’ de tal maneira que possamos nele viver da melhor forma
possivel. Esse mundo inclui nossos corpos, nds mesmos, bem como nosso meio
ambiente, todos os elementos que procuramos estar vinculados por elos complexos
que sustentam a vida (TRONTO, 2009, p.143).

“Manter, perpetuar e reparar” s3o atividades que caracterizam o cuidado
em vista da manuten¢ao de um mundo no qual se possa viver da melhor forma
possivel. Esse mundo engloba n3o s6 o meio ambiente, mas nossos corpos e nds
mesmos. O cuidado, tal como apresentado por Tronto, é representado por um
amplo espectro que se mantém unido a partir do paradigma da sustentagao da
vida. Considerando a envergadura de a¢des comportadas pelo cuidado bem como
seu vetor no favorecimento da vida, o cuidado nio pode ficar restrito a uma

preocupagao intelectual, mas se constitui em uma pratica.

A nogao de pratica, segundo Tronto, se apresenta como uma boa alternativa
as percepgdes que caracterizam o cuidado como associado a uma emogao,
ressaltando que “enquanto disposi¢ao ou emocgao é facil fazer da solicitude um
objeto sentimental ou privado” (TRONTO, 2009, p.163). Isso é fundamental
quando se pensa quer o sujeito do cuidado quer o dominio de sua realizagao. Dado
que as mulheres s3o, segundo esteredtipos de género, consideradas mais afetivas
do que os homens, s3o, igualmente, consideradas como mais aptas ao cuidado.
Tronto (2009, p.90), observa, contudo, que a caracterizagao das mulheres como
sentimentais é algo relativamente recente. Tal sucedeu no decorrer do séc. XVIII,
em que ocorreu a identifica¢do entre o género feminino e os sentimentos morais
como resultado, na forma de rebote, a organizagao das mulheres na reivindicagao
em desempenhar fung¢des no espago publico. Trata-se de uma reagao cujo estimulo
sobreveio da luta das mulheres em transcender a sua atuagio junto a esfera
privada, cujo rebote se edificou justamente a no¢ao de que o lugar da mulher esta
vinculado ao cuidado dos filhos e diligéncia do lar, em vista de sua capacidade
amorosa e atenciosa. Embora as reivindicagoes das mulheres tenham sido (com
alguma dificuldade e morosidade) atendidas, a macula da identificacao da mulher

com o lar, 0o amoroso e o zelo ainda permanece.

Tronto opera num sentido que ultrapassa o mero “afetismo”, pois dentro de
sua proposta, preso a rubrica do amoroso e compassivo, o cuidado se revela
excessivamente restrito quando pensamos o conjunto das atividades sociais de
cuidado. Tronto (2009, p.167) observa que “o care tem um estatuto mediocre na
nossa sociedade a ndo ser quando ele é honrado nas suas formas mais emocionais
e privadas” (TRONTO, 2009, p.167). E preciso mencionar, contudo, que mesmo
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essa forma honrada é fonte de opressdo e essencializagao da figura feminina na
forma de reconhecimento ideoldgico. Axel Honneth tematizou a vinculagao entre
reconhecimento e ideologia observando que muitas vezes o reconhecimento vem
no sentido de uma manutengio da subordinacdo: “Longe de fazer uma
contribui¢io duradoura para as condigdes de autonomia dos membros da nossa
sociedade, o reconhecimento social aparece apenas para servir a criagao de
atitudes que est3o de acordo com o sistema dominante” (HONNETH, 2007, p.323).
Trata-se de formas estratégicas de louva¢ao engendradas no sentido de manter o
consentimento dos sujeitos que ocupam condicdes de subordinac¢do. Imagens
difundidas na histéria e na cultura do bom empregado, bom soldado, boa mae e
esposa representam esse tipo de abordagem. A vinculagao da mulher ao cuidado
veio da sua essencializagio caracterizada pelo afeto e pelo zelo. Por sua inexoravel
associagao as mulheres e ao aspecto emocional, o cuidado, igualmente, e em
consequéncia disso, aparece fortemente vinculado ao dominio privado. Sob esse
aspecto, o lugar embrionario do cuidado é a familia. A intervenc¢ao de institui¢des
publicas ou do mercado sé ocorre no caso no qual a familia nao pode assumir a sua
funcdo. E, particularmente, com esse tipo de abordagem que Tronto pretende
romper, e, para tanto, o entendimento do cuidado enquanto pratica (nao
necessariamente vinculada ao privado, ao préximo ou ao afeto) é fundamental.
Mais precisamente, a aten¢ao dada a génese social da solicitude torna possivel pensar
uma espessura da relagao de solicitude que n3o é apenas amor, auto-entrega ou
empatia. O que é chamado solicitude inclui tanto uma disposi¢ao (amor, empatia ou
apego) como uma atividade (realizando uma a¢3o que atenda a uma necessidade).
Em profissoes relacionadas a solicitude, pode muito bem haver apenas atividade
(BRUGERE, 2006, p.126).

O cardter de coeréncia logica que caracteriza a investigacao de Tronto
destitui o cuidado de sua ligacdo intrinseca com o sentimental, embora o
mantenha dentro do perimetro conceitual do entendimento dessa questao. Mais
do que provocar certa posi¢do a preocupar-se com o0s outros préximos ou
distantes, Tronto se dedica a demonstrar, e para isso se serve do recurso da cadeia
causal, que o cuidado n3o necessariamente pressupde ou inclui a dimensao
afetiva. O cuidado e as atitudes de atengao as necessidades dos outros nao se
justificam por certo aperfeicoamento da beneficéncia, mas por uma légica que
pretende deslocar que quem participa, mesmo que longinquamente, de agoes
lesivas, tem o dever de remedid-las em alguma proporcao. Nao se trata do cultivo
retorico do afeto ou penalizagao pelo proximo. Trata-se, mais precisamente, de se
engajar, por uma questio de responsabilidade, em retird-lo de tal situagao ou ao

menos ameniza-la.
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A concepgao do cuidado enquanto atividade pretende centralizar a propria
realizac¢ao de alguma pratica que responde ou atenda a alguma necessidade. Nao
se trata, portanto, de uma preocupacao intelectual, uma compaixio ou empatia
que encerra sua realizac¢ao na prépria disposicao. Falar do cuidado nos termos de
uma atividade alarga sua conceptibilidade para além do paradigma do afeto e da
compaixao. “Eu n3o afirmo [diz Tronto] que o care n3o tem nada relacionado a
disposicoes e emogdes; eu afirmo, sim, que essas dimensdes constituem apenas
um aspecto. Falta também compreender o care no seu sentido mais rico, quer
dizer como pratica” (TRONTO, 2009, p.164). Essa forma mais rica implica

justamente no alargamento da percepg¢ao daquele que é observado como receptor

de cuidado.

Como pratica, o cuidado mais facilmente se acomoda na nogio de
responsabilidade relacional, uma vez que foge do pressuposto de um vinculo com
a relagdo direta ou afetiva. “Designar o care como uma pratica implica que ele é
simultaneamente pensamento e agao, que um e outro estao estreitamente ligados
e orientados para um certo fim” (TRONTO, 2009, p.150). Entender o cuidado
enquanto pratica (e assumindo o cuidado enquanto satisfagao de necessidades)
implica na nogao de responsabilidade (assumir a carga) referente a alguma
necessidade a ser sanada. Isso envolve, no que se denomina fases do cuidado, a
competéncia e a boa diligéncia no recurso usado, mas o que interessa
particularmente aqui, dada a reflexdo acerca da responsabilidade relacional, é a
percepgao do cuidado n3o como mera disposi¢ao, o que se sente, mas como

pratica, “o que se faz”.

Da caracterizagao do cuidado como atividade ou pratica, dois pontos sao,
portanto, fundamentais: primeiro, em desvinculando o cuidado na sua verve
embriondria de uma disposi¢ao pretende-se rever a crenga na sua vinculagao
direta e imprescindivel com o afeto, segundo, a nog¢ao de pratica vem no sentido
de deixar claro que o cuidado real n3o se restringe a uma preocupagao vazia, mas
vem acompanhado de uma agdo. Entender o cuidado enquanto pratica ou
atividade e ndo enquanto disposi¢ao é fundamental para a manutengao tedrica da
no¢ao de responsabilidade relacional, uma vez que destitui a ligacao entre
responsabilidade e afeto e, ainda, no que tange ao dominio de atuagao do cuidado,
o retira do dmbito privado. Tronto, na sua defesa da responsabilidade relacional
entendida no contexto global, precisa supor que o cuidado estd além de relagoes
proximas ou mediadas pela afei¢ao. A responsabilidade relacional nao se confunde

com compaixao ou proximidade, mas se edifica como um dever estabelecido pela
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relagio de curto, médio ou longo prazo no interior de uma cadeia causal na qual

os sujeitos geralmente os sujeitos sequer se conhecem.

2 RESPONSABILIDADE RELACIONAL: CONEXAO E OBRIGACAO

Dado que o cuidado, na sua acep¢io embrionaria, aparece segundo a
configurac¢ao da relagdo diddica entre maie e filho, seu carater assimilado como
privado constitui grande impasse para o entendimento de uma solicitude que se
estenda para além das relagoes proximas e imediatas. O localismo se explica na
metafora de Tronto (2009, p.122) como um ideal de cuidado que defende que cada
um deve cuidar do seu préprio jardim e deixar que os outros cuidem dos seus. A
partir do momento em que o cuidado encontra a sua ideia eclipsada na relagao
mae/filho, constrdi-se também a ideia de que (metaforicamente falando) cada mae
deve cuidar do seu filho e nao do filho de terceiros. Isso trama o localismo inerente
a percepgao comum e corriqueira do cuidado. Resolver esse impasse pede,
segundo Tronto (2009, p.221), que se reconfigure o cuidado dentro dos pardmetros
dajustica e da democracia. Fundamental nesse sentido, e é esse o vetor tedrico de
Tronto, é a construgao de uma configuragdo tedrica em que a responsabilidade, e
com ela o cuidado, supere o afetismo e o localismo. Uma responsabilidade que,
ligada a reflexao do cuidado, adquira matizes macros quando avaliada no contexto

das entidades coletivas.

Entender relacbes de cuidados é necessario, sobretudo, para o
entendimento da responsabilidade no plano mundial. Tronto observa que os mais
variados argumentos ja foram mobilizados no sentido de motivar os habitantes
dos paises mais ricos a ajudar aqueles que habitam os paises mais pobres*. Embora
seja defensora daideia de uma responsabilidade ética global, Tronto, contudo, nao
compartilha do mesmo argumento apresentado por seus defensores. A autora
(2013, p.101) enfatiza que a defesa de que se deve ajudar outros habitantes do
mundo incorporada ao argumento de que se trata de seres humanos, assumindo,
portanto, a perspectiva da identidade entre todos os individuos enquanto
membros da humanidade como argumento de que uns devem se importar com os
outros, é simultaneamente muito exigente e pouco exigente. E muito exigente no
sentido de que n3o aponta uma medida ou limite do quanto e até quando se deve
ajudar. Ou seja, ndo indica qual a medida satisfatéria de uma agao perante uma

condigao de sofrimento. Sob o aspecto da auséncia de determinagao, ela se revela

4 Ela cita, particularmente, Peter Singer (Cf. TRONTO, 2013, p.99).
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pouco exigente nos termos de que, em nao sabendo ao certo o que devem fazer, as

pessoas sao levadas a se abster de fazer qualquer coisa.

Segundo Tronto, concepg¢des universalistas nao explicam claramente os
deveres para com os estrangeiros porque essas abordagens sio amplas, mas
superficiais. O fato é que a abordagem universalista - tais como a de Kant (2002,
54): “Age de tal modo que a maxima da tua vontade possa sempre valer a0 mesmo
tempo como principio de uma legislagao universal” —, pretende ter aplicagao a
todos os seres racionais em geral ou seres humanos sem considerar suas
particularidades. O que constitui propriamente o estorvo tedrico que Tronto
pretende denunciar, é que em concepgoes universalistas o carater racional ou
potencialmente racional legitima a consideragao de um ser como sujeito moral
sem que sejam mobilizadas questdes atinentes as contingéncias da vivéncia de
cada um. O critério de semelhanga, portanto, fundamenta a legitimagao das acdes
(como, por exemplo, precisamos ajudar as pessoas em flagelo de qualquer lugar
do mundo porque sao pessoas como noés). Esse tipo de caracterizagdo tende a ser
homogeneizante enquanto as concepgoes particularistas levam em consideragao
o contexto e as particularidades. Uma concepgao particularista guarda a vantagem
de estar ancorada em responsabilidades concretas, e é importante no sentido de
compreender a responsabilidade dentro de uma perspectiva global, a qual é
defendida por Tronto. A autora articula uma argumentagio na qual
responsabilidade se mantenha dentro do espectro particularista e possa ser

aplicada em ambito global.

Ancorada na posi¢ao de Soran Reader (2003) que defende que a distincia ndo
constitui argumento para destituir a obrigagao moral, Tronto pretende inaugurar
uma discussio em que o cuidado seja concebido dentro de uma perspectiva global.
Reader (2003, p.370) afirma que a obrigagao nao se despende apenas de relagdes
travadas diretamente, mas de “relagdes menos estruturadas”, as quais “conectam
e obrigam agentes”. Tais relagdes aparecem e pertencem a varios aspectos
distintos, tais como, institui¢des, histdria, comércio, biologia ou co-presenca.
Contudo, Reader (2003, p.377) é comedida no sentido de prevenir que existe uma
escala a partir da qual “as obrigag¢oes sao mais fortes quando as rela¢des sao mais
completas”. O ponto que interessa particularmente a abordagem de Tronto
repousa na premissa de que as relagdes fundam, em maior ou menor grau, as
responsabilidades dos agentes uns com os outros. Sob esse aspecto, a obrigagao
nao se restringe ao proximo presente, mas admite a possibilidade de que todos os
relacionamentos constituem um aspecto moralmente relevante, de maneira que

estranhos (desde que participes da linha causal que configura uma relagao) sao
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objetos de nossa responsabilidade. Essa abordagem mais ampla da
responsabilidade permite a percep¢iao de que alguém pode ser objeto de uma
relagdo iniciada por outros, mas na qual ela estd envolvida embora nao como
participante ativa, como o caso da crianga que nasce fruto da relag¢ao entre duas

outras pessoas.

Considerando as relagdes e as responsabilidades concretas no contexto de
uma responsabilidade relacional, a dificuldade da inteligibilidade da
responsabilidade no plano global pode ser sanada. A nogao basica que servira de
paradigma argumentativo é a de que a semelhanga n3o causa responsabilidade, a
relagdo, sim. Por relagao se entende, no uso corriqueiro do termo, num primeiro
momento e em sentido estrito, um vinculo afetivo, mas na acep¢ao mais ampla, e
essa é que é mobilizada quando se pensa responsabilidade relacional, uma

conexao existente entre fatos ou pessoas.

Tronto pretende desenvolver uma concep¢ao particularista que,
diferentemente do modo como é corriqueiramente empregada, preze pelo global
e seja, a par disso, convincente em levar as pessoas a agir. “Esse particularismo
supde que se conceba nossas responsabilidades perante os outros habitantes do
mundo em termos relacionais” (TRONTO, 2013, p.101). A chamada concepgao
relacional de responsabilidade se contrapde a denominada concepg¢ao substancial
de responsabilidade, na qual os deveres sio deduzidos racionalmente de
principios de justi¢a substancial (por exemplo: pais sao responsaveis pelos filhos
em razao do fato de que ter filhos estd vinculado a responsabilidade de cuida-los).
Pascale Molinier e Patricia Paperman (2015, p.48) reconhecem a viabilidade teérica
da proposta de Tronto:

A tese particularista assim reformulada se aplica as relagbes entre entidades
coletivas, como os Estados-nagbes ou as empresas, mas também no plano
transnacional, entre paises ricos e pobres. Ela nio omite o modo como a
responsabilidade coletiva pela justica mundial engaja a responsabilidade dos
cidadios, isto é, das pessoas concretas enquanto partes integrantes de um conjunto
mais amplo.

A concepgao relacional da responsabilidade converge para uma abordagem
particularista na medida em que guarda as relagdes como ponto de partida de
reflexdo. Entre a abordagem tradicional e a abordagem relacional da
responsabilidade se impde uma distinta maneira de avaliar a irresponsabilidade
que denota a reflexao de cada uma. Enquanto que a abordagem tradicional opera
na exigéncia de que os agentes assumam as responsabilidades nos termos de
obrigacdes, em que se poem em destaque agles e intengdes, a perspectiva

relacional concede énfase a reflexao acerca das consequéncias das agdes: “nao é
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somente a vontade do agente e a for¢a da linha causal existente entre sua vontade
e sua agao que permitem determinar a gravidade da irresponsabilidade e os males
que ela engendra: sdo as consequéncias das agdes irresponsaveis” (TRONTO, 2013,

pp.112-113).

Esses efeitos sao concebidos como oriundos de praticas simples inerentes a
vivéncia didria. O diferencial das propriedades relacionais importantes na
investigacao de Tronto é seu arraigamento profundo em praticas cotidianas.
Invocar atitudes ordinarias é mais eficaz no sentido de fazer com que as pessoas
se preocupem com os outros habitantes do mundo. Pensar numa responsabilidade
em escala mundial requer mais dados do que exortar os individuos de grupos
hegemonicos de que eles devem se importar com os cidadaos de outros paises sob
o argumento de que eles s3o seus semelhantes. A mera semelhanga toca mais o
sentido religioso do que moral, uma vez que se sentindo implicado somente numa
perspectiva acidental, caracterizada pela semelhanga com o protagonista do
sofrimento, o individuo nao se sente parte do processo que levou ao sofrimento ou
flagelo. Algo distinto se da na perspectiva relacional, uma vez que as agoes
individuais fazem parte da cadeia causal.

Se a responsabilidade é mais bem compreendida a partir das relagdes particulares
que a suscitam, entdo tampouco a parcialidade é um obsticulo a uma ética global.
Nesse caso, nao se trata de uma exzensioda responsabilidade as pessoas que estao a
distincia/longe, aquelas com quem n3o temos relagdes diretas e continuas, ou
aquelas que n3o poderemos conhecer (as geragdes futuras). Trata-se, sim, de
considerar seriamente a existéncia dessas relagdes e o que liga as pessoas/ povos
distantes. Esse reconhecimento da importancia das ‘rela¢des parciais, mas robustas’
é o ponto de partida de uma estimativa (apreciagio) mais precisa das dificuldades
para assumir as responsabilidades multiplas que nos incumbem, como uma base
para distribuir melhor as responsabilidades constitutivas dessas relagdes (sempre)
parciais. (MOLINIER; PAPERMAN, 2015, pp.49-50)

A tese, embora inovadora e indiscutivelmente cativante, de uma
responsabilidade relacional, n3o é tao sélida quanto aparenta quando abordada
por argumentos que nao compode a sua estrutura. Ou seja, ainda que, no interior
da teoria de Tronto, a responsabilidade relacional se mostre como um argumento
coeso e bem fundamentado, nao ha rigidez tedrica ou estofo argumentativo que
mantenha a responsabilidade relacional como um conceito forte quando
confrontada por questdes externas. Pode-se objetar, contra a conceptibilidade e
propria legitimidade da responsabilidade relacional, tal como faz Samuel
Scheffler em Boundaries and Allegiances (2001, p.44) a partir do seguinte
argumento: “a perspectiva global chama atengao para o peso de extensas cadeias

causais e padrdes de atividade que os agentes individuais, em geral, nao
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conseguem controlar, mas que incluem comportamentos individuais de uma
maneira que na maioria das vezes lhes escapa”. Em sintese: os individuos nao
escolhem e/ou nao tem controle da sua posi¢ao no mundo ou de como usufruem
do mundo em sentido amplo na satisfagiao de seus desejos e/ou necessidades. O
argumento sustenta que, seja como agente de poder seja como membro do grupo
nao hegemoénico, os agentes sao levados por cadeias causais de dimensao macro
que definem sua posigao estrutural sem que eles, os agentes, tenham controle
sobre isso. Zsolt Ziegler, por sua vez (e na defesa de uma responsabilidade global),
observa que “a idéia geral de responsabilidade relacional é que alguém é
responsavel por sua agao em um certo tipo de situagao, se houver uma pessoa que
se abstenha de executar o mesmo tipo de agdo no mesmo tipo de
situa¢ao”(ZIEGLER, 2016, p.74). Ou seja, existe a clara responsabilidade quando
perante certa situagio alguém cometa certo ato que outra pessoa na mesma
situagdo se abstenha de cometer. Isso, porém, n3o se sustenta facilmente,
tampouco garante folego argumentativo, uma vez que supdem que pessoas
inseridas na mesma situagao sejam elas proprias pessoas em condicdes iguais

(sociais, culturais e materiais) dentro dessa ocorréncia.

Tanto perante o argumento contra a conceptibilidade da nocao de
responsabilidade relacional de Scheffler quanto o argumento da sua defesa de
Ziegler, pode-se dizer que ambos pecam por submeter os individuos a um modelo
de comportamento a partir de um padrao de vida suposto. Scheffler supde isso
para defender que ninguém, por assim dizer, tem culpa ou pode fazer algo com
relagio a posi¢do que ocupa. Ziegler, por sua vez, e com o objetivo contrario,
assume certa igualdade de condigdes perante uma situagao para extrair a prova da
responsabilidade relacional (digamos que, em vista de um designio correto ele
mobiliza razodes erradas e ainda contraproducentes ao objetivo). Com efeito, para
ambos, pode-se responder o seguinte: pensando, sobretudo, em agentes
socialmente beneficiados pelas instituigdbes monetdrias e culturais de poder,
embora se admita que ele n3o escolheu o lugar social que ocupa (obje¢ao a
Scheffler), ele pode escolher por alimentar ou n3o estrutura que provoca
assimetria social. Geralmente nao se tem controle por estar onde se esta, (nascer
homem ou mulher, pobre ou rico, negro ou branco, num pais préspero ou em um
devastado pela guerra), mas é possivel decidir (sobretudo quem tem condigdes de
decidir) quem se quer ser dentro da dindmica do poder, quem se quer ser perante
o outro que nao desfruta das mesmas benesses sociais, monetarias e culturais.
Sobretudo, ainda, quando essa assimetria vem associada a um modo de vida do

individuo beneficiado que impacta ou se aproveita do modo de vida daqueles
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menos favorecidos. Por outro lado, (objecio a Ziegler) nao podemos
homogeneizar as responsabilidades dos individuos perante uma mesma situagao,
pois embora perante um mesmo acontecimento, existem condicdes existenciais
que definem esses individuos, afetam suas escolhas muitas vezes condicionando

seus atos. Ou seja, a situagdo pode ser a mesma, mas as condi¢des s2o distintas.

Tanto em Scheffler quanto em Ziegler e, embora estejam advogando em
sentidos opostos, existe, por assim dizer uma homogeneizacao da vivéncia dos
individuos: Scheffler faz isso ao defender que n3o temos controle a respeito da
cadeia causal em que estamos inseridos. Soa como se dissesse que os individuos
sao desconhecedores dos impactos que promovem. Bom, a maioria, sim, mas nao
todos. Considerando grupos hegemdnicos, muitos individuos tém condig¢oes de
saber ou sabem do impacto que seu modo de vida promove o meio ambiente e em
outras vidas (isso pressupOe acesso a informagao). Dificil, contudo, é usar esse
mesmo argumento aplicado a vivéncias miseraveis. Segundo bom intento (isto é,
defender a viabilidade da responsabilidade tedrica), Ziegler engendra o mesmo
impasse ao afirmar que a responsabilidade relacional se d4 quando alguém faz
algo dentro de uma situagao que outra pessoa, na mesma situagao, abstenha de
fazer. Aqui, mais uma vez, temos que considerar a equidade de responsabilidade
daquele favorecido socialmente perante o miseravel. Como comparar o impacto
no meio ambiente, por exemplo, ou a compra de produtos vinculados ao trabalho
escravo no caso de um grande empresario perante o caso de um assalariado que
recebe salirio minimo. Considerar isso repercute em ver a propria
responsabilidade como vinculada a um privilégio, no sentido de poder dar-se ao

luxo de ser responsavel pelo que usufrui no mundo.

Toda a dificuldade (para um lado e para o outro) repousa na seguinte
questao: Como responsabilizar alguém por algo que ele n3o fez diretamente? Ou
ainda, como responsabilizar alguém pelas consequéncias de sua agao quando elas
nio sio nem imaginadas nem percebidas? Samuel Scheffler coloca ainda outra
questio bastante vigorosa quanto a proposta de Tronto: a respeito dos danos
causados, diz o autor (2001, p.44), “os individuos implicados n3o s6 nao tencionam
participar da produgao desses efeitos, mas, ainda, frequentemente, eles nao sao
conscientes de ter contribuido efetivamente para os produzir”. Ou seja, temos que

admitir a possibilidade (real e abundante) de um “nao-saber” que parece travar a

° “Em outras palavras, o dificil é reconhecer as rela¢oes que nos ligam a outras pessoas, a empresas, a Estados,
distantes no espago e no tempo, que ndo conhecemos e com quem, no entanto, mantemos relacdes devido a
atividades compartilhadas, ou a uma interdependéncia quase sempre assimétrica” (MOLINIER; PAPERMAN,
2015, p. 50).
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inteligibilidade das ac¢oes dentro do complexo paradigma da responsabilidade
relacional. Relativamente a essa questao, Tronto (2013, p.121) observa:
a ignorancia carrega significacdes distintas, mas desempenha uma funcio
importante nas rela¢des assimétricas. Quando aquele que tem vantagem de poder,
toma os beneficios ignorando os efeitos a eles relacionados, ela esta inscrita sobre
aquele que detém menos poder, sua ignorancia lhe é, de fato, benéfica.

Alegar nio estar a par das consequéncias de suas a¢oes pode redundar em
algo absolutamente benéfico para aqueles que com suas agdes ou estilos de vida
ocasionam ou compdem situacdes de mal-estar e sofrimento a terceiros. Aqui, um
nao saber seletivo ou a no¢ao de que nao temos controle (tal como argumentou
Scheffer) sdo as primeiras escusas. Encontramos em Tronto uma contrapartida
nesse sentido: “E tornando visivel essas relacdes particulares sobre as quais se
fundam nossas responsabilidades que se abrird caminho sobre um mundo mais
justo” (TRONTO, 2013, p.131). A propor¢io em que se instauram praticas de
informac3o e lisura a respeito dos impactos dos nossos meios de vida junto a
outras vivéncias bem como se conscientiza no que tange a uma comunidade de
vulneraveis em que todos s3o simultaneamente cuidadores e cuidados, o “ideal”
da ignorancia perde vigor.

Reconhecer a importincia fundamental das relagoes de care supde repensar
profundamente a vida politica. Se e somente se os cidadios (a) percebam que eles
estdo implicados nas agdes de seu Estado e (b) reconhecessem que existem diferentes
escalas de responsabilidade, eles estariam prontos para responder as suas
responsabilidades morais globais e capazes de agir (TRONTO, 2013, pp.130-131).

A teoria de Tronto caracteriza-se por uma abordagem que nido é
universalista na sua construgao tedrica, mas vasta e impactante nos seus efeitos.
Tronto implica o estado e os individuos a partir de uma conscientizagao que pede,
em primeiro momento, por um conhecimento de causa. A partir dele, expresso no
fato de que os cidadaos se percebam como implicados nas a¢oes do seu Estado e,
ainda, internalizem a nogao de que existem diferentes tipos e niveis de
responsabilidade, a consciéncia da necessidade de mobilizagio se impde e, caso
seja genuina, a a¢ao em prol do cuidado também. Na investigagao aqui exposta
defende-se, particularmente, que essa tomada de conhecimento deve ser ainda
acompanhada de duas percepgdes, a saber: o reconhecimento de privilégios por
parte dos grupos hegemonicos e a autocompreensio do humano como um ser

constantemente (e em niveis variados) vulneravel.

3 RECONHECIMENTO DE PRIVILEGIOS E RECONHECIMENTO DA
VULNERABILIDADE
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Numa abordagem relacional se concede énfase aos efeitos produzidos, dos
quais o agente pode participar direta ou indiretamente. A reponsabilidade
relacional n3o se reduz a uma preocupagao pelos outros, mas se apresenta antes
dela a partir de uma linha de causalidade e efeito que caracteriza cada relagao. Isso
pode ser visualizado, por exemplo, na compra de produtos cuja produgao esta
vinculada trabalho escravo ou oriunda de processos que impactam no meio
ambiente e bem-estar de outras pessoas ou animais nao humanos. Pode-se citar
ainda, dado o fendmeno mundial da migragao, o emprego de mulheres imigrantes
em casas de classe média, na qual se di uma transferéncia de trabalho de
assisténcia de paises pobres para paises ricos. Elsa Dorlin (2011, p.120) trata dessa
questao no contexto estadunidense a partir do emprego de mulheres negras no
servico doméstico pago: “Analisando essa divisio do trabalho, eu desejaria
articular as diferentes relagdes de dominagao e reinterrogar o care segundo uma
problematica que se poderia chamar de care do care’. Essa transferéncia de
assisténcia impacta diretamente na vida familiar das cuidadoras e ainda atua na
legitimacao da desigualdade da divisdo sexual do trabalho, uma vez que, quando
as mulheres brancas e/ou ricas nao podem fazer o trabalho cotidiano de
assisténcia familiar, se langam ao recurso de contratar mulheres negras e/ou
imigrantes para desempenhar essa fung¢ao, permanecendo intacta a possibilidade
de socializagao do trabalho da casa e consequente inser¢ao masculina nesse
dominio. Dar énfase a essas relacdbes bem como ao seu cariter moralmente
questionavel contribui no sentido de prover os individuos de um conhecimento
acerca do impacto de suas a¢des. Com efeito, n3o se trata de um exercicio simples
tampouco de ades3o espontanea, uma vez que constitui um processo doloroso de
reconhecimento de privilégios, culpa e necessidade de mudanga. Conforme
observam Pascale Molinier e Patricia Paperman (2015, p.48):

nessa  concepgao  relacional das  responsabilidades, n3o  reinam
a conciliagido ou os bons sentimentos, mas conflitos a serem solucionados,
elucidados, resolvidos ou admitidos como contradi¢io dindmica. Estamos muito
distantes de uma visdo sentimentalista do care.

Asrelagoes de desigualdade e poder, que caracterizam a politizagao da teoria
do cuidado, sao fundamentais na indole reflexiva de Tronto: “Argumentamos que
o cuidado, tanto como conceito tanto como pratica, cria contradi¢des morais mais
amplas, ambivaléncia e hibridagao de nosso mundo social e politico hoje "(MINH,
ZAVORETTI, TRONTO, 2017, p.200). A defesa da responsabilidade relacional e do
cuidado global pde a mostra a nddoa exploratdria a partir da qual a relagao entre
paises ricos e pobres, homens e mulheres, brancos e negros e outros grupos se

edifica. Se trata de pdr a nu a gramatica moral das relagdes entre grupos
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hegemonicos e nao hegemonicos em que se destaca a manutenc¢ao de privilégios

pelo recurso da desigualdade e da exploragao e o reconhecimento dos mesmos.

O carater conflitual se da, sobretudo, em razao de a responsabilidade estar
implicada na mudanca de praticas ou habitos que resultam no flagelo de terceiros.
Diz respeito ao reconhecimento de privilégios e ao desfazer-se dos mesmos em
prol de um mundo mais igualitario. Trata-se do reconhecimento de uma narrativa
histérica, atravessada pela cultura, valor e classe, que gera modos de vida que
sustentam praticas que corroboram para a manutengao de opressao, mal-estar e

desqualificagdo de outras vivéncias.

A questao fundamental é: como entender um privilégio? Entender um
privilégio pede, no contexto reflexivo aqui abordado, entendimento do
direcionamento embriondrio do cuidado. O cuidado é concebido como uma
resposta a uma necessidade, de maneira que nao existindo necessidade, nao
poderia existir cuidado. O acento repousa, num primeiro momento, no
entendimento do que é propriamente uma necessidade. Necessirio, em um
primeiro momento e considerando sua conotagio fundamental, diz respeito ao
que é essencial. Enquanto essenciais, as necessidades detém um carater
imprescindivel de serem satisfeitas. O privilégio se identifica quando percebemos
o valor relativo das necessidades. Dizer que alguém tem necessidade de alguém
que cozinhe, lave e faga servigos pessoais (quando ele proprio nao tem limitagoes
para fazé-lo e pode pagar porisso) sublinha o carater privilegiado de quem procura
esse tipo de atendimento. Privilégio, pois, remete a monopdlio, prerrogativa,
posse ou regalia, em que se destaca a vantagem que algumas pessoas ou grupos
detém em detrimento de outras pessoas. Assim, o privilégio resulta, por um lado,
do n3o compartilhamento da satisfa¢ao de certas necessidades (sejam basicas ou
nao), em que essa satisfa¢do se restringe a alguns grupos e, por outro, da criagao
e satisfacao de necessidades desproporcionais oriundas, sobretudo, do fato de
uma alta satisfagao das necessidades basicas. Sob esse segundo aspecto, da-se
uma ressignificagiao da necessidade para além do que é essencial e imprescindivel,
em que algo supérfluo passa a ser identificado como necessidade, algo que,
justamente na sua acepgao é definido como dispensavel ou extravagante, ou seja,

segundo sua defini¢do, apresenta cariter desnecessario.

O recurso tedrico aqui adotado pressupde que muito do conflito inerente ao
reconhecimento dos privilégios pode ser superado a medida em que aqueles que
sdo privilegiados se percebam como seres vulneraveis. Isso, por assim dizer,
engendra certa empatia quanto as necessidades dos terceiros. Sem davida uma

grande caracteristica da ética do cuidado, mantida nas suas mais variadas
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abordagens, foi a inser¢ao do sujeito relacional. Enquanto o modelo ético
hegemonico trata do sujeito autossuficiente e autdnomo, vinculado a uma
perspectiva liberal em que cada um é independente, “a referéncia ao care comeca
com uma invengdo tedrica, aquela do sujeito relacional ou interdependente e
vulneravel” (BRUGERE, 2006, p.126). Nos perceber como seres vulneraveis, talvez,
seja uma das chaves de convencimento para adesio a uma responsabilidade
estendida e um cuidado global. Importante sublinhar que com vulnerabilidade
nao significa dizer to-somente que nascemos vulneraveis e nos mantemos assim
durante algum tempo e que, na velhice, voltaremos a ser vulneraveis. Implica
muito mais: envolve, mais precisamente, romper a dicotomia entre cuidados e
cuidadores:
Enquanto muitos adultos autdnomos pensam que estio cuidando deles mesmos, de
fato, cada um de noés estd no centro de uma rede complexa de relagdes. Ha um fluxo
continuo que representa quanto cuidado uma pessoa necessita, nao uma dicotomia
entre os que sdo cuidados e os que cuidam (TRONTO, 2007, p.299).

Além da nova compreensao do sujeito, se associa, ainda, a quebra da
dicotomia entre os que s3o cuidados e os que s3o cuidadores. Na acepg¢ao de
Tronto, todos somos, em maior ou menor grau, mas na integralidade da nossa
vivéncia, seres vulneraveis. Tal vulnerabilidade se identifica, em sentido amplo,
de carecer de algo que é promovido por um outro. Isso, enfim, caracteriza, a rede
relacional que liga os humanos entre si. Existe um organismo social que estd
edificado sobre relagdes de cuidado em que todos s3o, em alguma medida,
dependentes e vulneraveis. Existem vidas concretas que se implicam e completam
no interior de um estilo de vida em que ninguém prové tudo aquilo de que precisa
para viver minimamente bem. Sob esse aspecto se evidencia uma reconfiguragao
de qual sujeito é caracterizado como vulneravel ou dependente: de alguém
altamente impossibilitado fisica, psiquica ou economicamente para alguém tido
como de plena posse de suas capacidades. Mesmo o individuo auténomo, saudavel
e que possui meios de subsisténcia é ainda vulneravel e dependente, considerando
que carece de servicos de toda ordem para manter-se cotidianamente. Sua
autonomia e seu pseudo-cardter de nao vulnerabilidade s6 se realiza dentro da
normalidade da oferta de servigos de cuidado. Lembrando que o cuidado se
manifesta das escolas aos hospitais e passa igualmente pelo fornecimento de
servigos e itens que compdem o bom andamento da nossa vida cotidiana. A
percepgao de que nds dependemos mutuamente uns dos outros, seja do ponto de
vista pessoal seja institucional, contribui para o entendimento de

responsabilidades mutuas.
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O que resta pouco refletido é por que o cuidado, sendo parte central da vida
humana, é marginalizado. A compreensido de tal marginalidade passa pelo
entendimento do aspecto ideolégico inerente ao cuidado. Embora o cuidado seja
central e onipresente na vida humana, grupos que ocupam posigoes privilegiadas
desvalorizam as atividades de cuidado e com elas os seus prestadores. Tronto
procura explicar a marginaliza¢do do cuidado se servindo de paradigmas relativos
a autonomia, ao individualismo e ao sujeito atomizado. “Nao somente seria dificil
para essas figuras admitir a que ponto o care torna a sua vida possivel, mas a
admissdo arruinaria a legitimidade da distribuicao desigual dos poderes, os
recursos e os privilégios dos quais eles sao precisamente os beneficiarios”
(TRONTO, 2009, pp.154-155). Mantendo o cuidado dentro de uma esfera
marginalizada, ele ndo apresenta uma ameaca a ordem estabelecida. Na medida,
contudo, em que o cuidado é situado (isto é, reconhecido) como uma instincia

fundamental da vida, a legitimidade dos arranjos atuais for¢osamente é revisada.
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Resumo: Este trabalho pretende avaliar os fundamentos da reforma do pensamento brasileiro,
tomando como referéncia conexdes e divergéncias entre o espiritualismo de Domingos J. Gongalves
de Magalhies e o cientificismo de Silvio Romero. Apoiados nos principios apresentados
principalmente em Fatos do espirito humano (1858) e na obra A filosofia no Brasil (1878), analisa-se
a modernizag¢io da filosofia em nosso pais empreendida no século XIX, entendendo-a aqui como
um processo de atualiza¢io necessdria ao desenvolvimento social.

Palavras-chave: Pensamento brasileiro; Espiritualismo; Cientificismo; Modernizagao da filosofia.

Abstract: This work intends to evaluate the foundations of the brazilian thought reform, taking as
reference the connections and divergences between the spiritualism of Domingos J. Gongalves de
Magalhies and the scientism of Silvio Romero. Based on the principles presented mainly in Facts
of the Human Spirit (1858) and in the work Philosophy in Brazil (1878), we analyze the
modernization of philosophy in our country undertaken in the nineteenth century, understanding
it here as an updating process necessary for social development.

Keywords: Brazilian thought; Spiritualism; Scientism; Modernization of philosophy.

INTRODUCAO

Importada de Portugal com a colonizagao, a filosofia chega ao Brasil por
intermédio dos jesuitas que a difundem sob a regéncia da Ratio Studiorum,
coletanea de normas propostas pela Companhia de Jesus, incumbida de delimitar
conteidos e seu método de ensino. A partir de ent3o, se estabelece um
aristotelismo escolastico, responsavel nao s6 por subordinar a filosofia a teologia,

mas também por formatar nosso pensamento e o conceito de filosofia brasileira.

! O presente trabalho é fruto de pesquisa financiada pelo CNPq mediante bolsa de pds-doutorado.
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Superado tardiamente com as reformas realizadas em Portugal na segunda
metade do século XVIII, o modo de pensar firmado pelos representantes da Igreja
Catdlica em reagao a Reforma Protestante, norteado por uma rigida concepgao
religiosa de mundo e destinado ao estabelecimento da tradigao, foi, por dois
séculos, a nossa referéncia de filosofia:
A Ordem dos Jesuitas nao foi, entretanto, criada sé com fins educacionais; ademais,
parece que no comego nio figuravam esses entre os propdsitos, que eram antes a
confissdo, a pregagdo e a catequizagdo. Seu recurso principal eram os chamados
“exercicios espirituais”, que exerceram enorme influéncia animica e religiosa ente os
adultos. Todavia, pouco a pouco a educagio ocupou um dos lugares mais
importantes, senio mais importante, entre as atividades da Companhia. A
Companhia, como se sabe, é composta de membros, que tém ha um tempo, cariter
regular e secular, s20 membros de uma ordem religiosa com estatutos e autoridades
proprias e do mesmo passo s3o sacerdotes ordenados que exercam todas as fungoes
dos demais sacerdotes. (LUZURIAGA, 1975, p. 118-119)

Dessa forma, a0 mesmo tempo em que nos iniciaram no processo de
constru¢do do pensamento, os jesuitas também nos legaram seu didatismo
tradicional, seus dogmas e certo embargo intelectual com o estabelecimento de
verdades acabadas, sem a concessao de espago para o relativismo. Primando pela
manutengao da ordem, dos principios cristaos e pela resigna¢ao do educando, o
ensino jesuitico favorece, pois, um pensar disciplinado, conforme nos lembra Joao
Adolfo Hansen:

Para obter tal subordinagio livre, que interessa ao “bem comum” a educagio deve
“tornar mais homem” lema do Ratio studiorum usado pela Companhia de Jesus a
partir de janeiro de 1599. [...] Ao fazé-lo, deve ensinar-lhes o auto-controle, visando
a harmonia dos apetites individuais e a amizade do restante corpo politico do
Estado. Por outras palavras, é “mais homem” quem aprende a agir segundo a recta
ratio agibilium e a recta ratio factibilium da Escolastica, a reta razdo das coisas
agiveis e a reta razdo das coisas factiveis, visando o “bem comum” da concérdia e da
paz do todo do Estado. (HANSEN, 2000, p. 25)

Em Portugal, conforme aponta Luiz Alberto Cerqueira (2011), a abertura a
filosofia moderna e a apari¢ao do “estrangeirado”, grupo de intelectuais dedicados
a refutar o sistema de ensino jesuitico, foram decisivas para que a filosofia
passasse a ser concebida de modo mais flexivel e para que as verdades, tidas como
absolutas até o momento, fossem contestadas. Assim, o Ecletismo, defendido
como garantia ao pensamento livre, ganha espago e adeptos. Enquanto isso, no
Brasil, o pensar jesuitico é desbancado pelo chamado Empirismo Mitigado,
incentivado pela reestruturagio da educagao realizada por Marqués de Pombal,
seguido do, entdo, Ecletismo europeu, mais precisamente o francés, que também
interfere em nosso modo de pensar, desencadeando uma corrente espiritualista

popularizada por Gongalves de Magalhaes que a coloca a servico de nossa
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emancipagdo intelectual, valendo-se do contexto de Independéncia politica do
inicio do século XIX. Contudo, é com o cientificismo da escola de Recife, liderada
por Tobias Barreto e, principalmente, com Silvio Romero que o debate filoséfico
se demonstra capaz de potencializar o movimento da inteligéncia brasileira rumo

a emancipagao do uso tedrico da razio.

Fomentando, cada um a seu modo, nossa pretensa soberania e
originalidade, Magalhdes e Romero demonstraram-se agentes elementares da
reforma de nosso pensamento, requerendo um lugar substancial na histéria da
filosofia brasileira. Nesse sentido, interessa discutir o valor de suas principais
ideias para o processo de modernizagio cultural empreendida no Brasil
oitocentista e os fundamentos da compreensio dos dois autores acerca da
natureza da realidade, do conhecimento e do sujeito do conhecimento. Com isso,
visa-se elucidar o peso das transformacdes intelectuais, cientificas e culturais que

se processavam no pais na segunda metade do século XIX.

ESPIRITUALISMO E CIENTIFICISMO NA CORRIDA PELA
REESTRUTURACAO DA FILOSOFIA BRASILEIRA

Em “Introdugao” ao livro Contribui¢ao a historia das ideias no Brasil, Cruz
Costa ressalta que inauguramos na cena da histéria pela mao da Europa e que, no
tocante a uma autoavaliagdo, podemos falar de uma multiforme experiéncia
americana, constituida lentamente por meio do esforg¢o de construgao de povos e
de adaptagao da civilizagao ocidental as condigbes de nosso continente. Salienta
que, apesar das intervengdes culturais, a nossa vida transcorreu num outro
cenario, cujos atores pertencem a todos os matizes da humanidade e o
pensamento mantém relagdo direta com a histéria universal. E que nesse cenario
o tempo passou, se fez histéria e dessa histéria desprende-se uma experiéncia
humana, uma filosofia apenas esbogada, mas que, para nés, é de muito valor. Em
outras palavras, para compreender em que circunstincias se deu a
(re)estruturacao de nosso pensamento, faz-se necessirio levar em conta o
processo de transplantacao das ideias. E foi no século XIX que a marcha das

mesmas se intensificou por cd.

Os sucessivos movimentos pré-liberdade ocorridos na Europa e o
consequente episddio de 1822, sob a tutela de ideais Iluministas e resultantes da
Revolugido Francesa, entusiasmaram os intelectuais brasileiros que se langaram na
embriondria tarefa de impulsionar a autonomia do pensamento nacional. O
momento revelava-se, pois, favoravel a consciéncia de que nossas ideias nao

descendiam umas das outras e oportuno a constru¢ao de uma trajetoria filoséfica
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mais organica. Contudo, a dependéncia politica e ideoldgica mantida por séculos
deixava-os incertos quanto ao caminho a seguir. E porque nos sentiamos
inseguros, sem uma tradicao filosdfica, literaria e artistica, apesar de euféricos
com principios que pareciam atender as nossas necessidades e vontades,
continuamos intelectualmente coloniais a tomar como empréstimo e inspiragao a
cultura europeia:
Marcada pela europeizagio, a inteligéncia brasileira voltava-se para os diferentes
mercados da Europa onde se supria. Julgava-se que os livros da sabedoria europeia
encerravam uma férmula ideal e milagrosal A realidade ambiente, essa era
esquecida pela maioria dos letrados do inicio do século XIX, para os quais os moldes
literarios, artisticos e filoséficos da Europa pareciam calhar, como uma luva, ao
Brasil. (COSTA, 1967, p. 67)

Nesse contexto, levanta-se Gongalves de Magalhies, de Paris, com seu
manifesto romantico “Ensaio sobre a histéria da literatura do Brasil” (1836), mais
tarde intitulado “Discurso sobre a histéria da literatura do Brasil”, através do qual
reclama n3o apenas a funda¢do de uma literatura nacional, mas também uma
mobilizacdo intelectual com vistas a confirmar nossa identidade e nossa
capacidade de pensar. Como ressalta Cruz Costa (1967), serd sob o signo do
Romantismo que o Brasil empreendera a sua carreira intelectual e politica,
expressando ideias que nos chegam de uma Europa marcada pelo embate travado
entre as ideias tradicionais e as advindas do Iluminismo. Assim sendo, a filosofia
brasileira que desponta no século XIX - se é que assim podemos chamar — é
impregnada de Romantismo, aliada a religidao e imbuida da inten¢ao de conciliar

os sistemas filoséficos herdados, até entao em vigor.

Sob a influéncia do Frei Francisco de Monte Alverne, ou simplesmente
Mont’Alverne, e do francés Victor Cousin, principal representante do Ecletismo,
Gongalves de Magalhies defende um espiritualismo pretensioso, de raiz catdlica,
que convinha aos interesses dos Moderados e ao regime imperial, na medida em
que propde a consonincia entre os referidos sistemas e ideais monarquico-
constitucionais num periodo agitado por rebelides e revoltas provinciais. Por
assim dizer, e mais uma vez fazendo mengao as contribuicdes de Cruz Costa
(1967), o prestigio da filosofia eclética no Brasil vai ao encontro do advento e
estabelecimento do regime monarquico que naquela altura buscava transparecer
certa flexibilidade e conter movimentos separatistas através de reformas. E
embora tal fato corrobore para uma perspectiva incrédula em relagao as intengoes
e propostas de modernizagio do pensamento ensaiadas por Magalhies, uma vez
que seu projeto de Brasil se mostra comprometido por ideologias e aliancas

politicas de raizes conservadoras, este deixa-nos um legado significativo ao
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romper com a imitagdo como fundamento e como pratica, introduzindo a

liberdade como principio de agao.

Em Fatos do espirito humano (1858) Magalhies inicia suas reflexdes
declarando que todo homem é predisposto a filosofar por amor a verdade, que o
espirito humano tende a transcendéncia e que a filosofia é uma ciéncia de carater
fundamental capaz de tratar do referido espirito humano, de suas relagdes com
Deus e com o universo. Mais precisamente, nosso romantico considera a filosofia
um saber indispensavel a interpretacao da realidade total que, no seu entender,
nio se reduz ao conhecimento relativo a experiéncia, mas se estende a
“consciéncia de si” enquanto sujeito do conhecimento, e a percep¢ao de uma forca
vital que rege nossos corpos:

Nesse mundo da rasio, vasto campo das sciencias metaphysicas, reconhece o espirito
como primeira necessidade reflectir sobre si mesmo, distinguir-se do que nao é elle,
estudar essa faculdade activa aberta 4 verdade, descobrir as suas leis, differencal-a
de outras faculdades que a acompanham e assistem, classificar os seus actos, ver os
que pertencem a cada uma dellas em separado, e os que dependem do seu exercicio
simultaneo; e com o testemunho irrecusavel e imprescriptivel de sua consciéncia, a
intelligencia tnico orgam de todas as sciencias, cria a psychologia, acha as leis da
légica, os fundamentos da esthetica, da moral, e da legislagdo, e por conseguente de
todas as sciencias que se originam da liberdade humana, e que seriam vis, ou n3o
existiriam sem a liberdade. (MAGALHAES, 1858, p. 9-10)

Vé-se que Magalhies sublinha a relevincia da metafisica como quem almeja
nos propor um principio fundamental, e enfatiza o reconhecimento do espirito e
o exame de si como atividades primordiais na busca das verdades em torno do
“ser” e da “existéncia”. Porém, é, precisamente, com a sugestio de que a
“consciéncia de si” estd vinculada ao exercicio da inteligéncia e da liberdade,
apresentadas como competéncias que nos permitem atribuir sentido as coisas e
viabilizar ativamente a edificagdo do saber, que Gongalves de Magalhaes
oportuniza um primeiro passo em dire¢ao a reforma de nossa mentalidade,
concedendo espago para que pensemos a respeito de nossa autonomia intelectual
e cultural:

Magalh3es consagra definitivamente no Brasil um sentido de “consciéncia de si”
como Inteligéncia e liberdadeno sujeito concreto e histdrico. Trata-se da adesdo a
moderna nog¢io ontoldgica de liberdade inerente ao cogito cartesiano, o que implica
a superagio do paradigma da indiferengada vontade que marca o sentido
contemplativo de liberdade em face da fé. Assim se caracteriza, no Brasil, a
modernizag¢io da “ciéncia” da alma ou espirito como fundamento do modo do ser do
homem de agdo, e ndo apenas de contemplagio, em que a vontade se revela apenas

como /ndiferengana escolha de um ou outro dos contririos. (ALMADA;
CERQUEIRA, 2010, n.p)
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Deixando transparecer a base eclética de suas convicgdes, Magalhies (1858)
assinala que as teorias filoséficas existentes podem ser resumidas em quatro
sistemas: o sensualismo, o ceticismo, o espiritualismo e o misticismo, dentre os
quais ele destaca o primeiro e o terceiro, sob a justificativa de que ambos buscam
a verdade por meios naturais. Todavia, ao longo do resgate do que cada um tem,
segundo ele, de mais significativo, o estudioso confessa que o sensualismo
também é passivel de exclusdo por negar a razao e a liberdade, concentrando-se
apenas na experiéncia. Posto isso, subentende-se que o espiritualismo é o sistema
eleito como o que melhor resolve os grandes problemas da filosofia, contemplando
reflexdes em torno do corpo e da alma:

Destes dous grandes systemas o mais exclusivo é o sensualismo, e o mais pejado de
tristes consequéncias; porque nega a rasao e a liberdade humana. Mais si os seus
principios fossem verdadeiros, si sanccionados fossem ao menos s6 pela
experiéncia, tanto importariam as suas consequencias ao espirito especulativo como
importam ao physico as consequencias das leis da gravitagdo. Salvo si os factos
contradicessem aos principios, nesse caso converia verifical-os de novo; porque os
fatos devem ter uma ras3o; e a theoria que os nio explica ou é falsa ou incompleta.
(MAGALHAES, 1858, p. 40)

Para além da importante discussio em torno da “consciéncia de si”,
Magalh3es debate os sentidos, as sensagoes e a sensibilidade, sendo esta dltima
relevada como forga vital sem consciéncia ou memoria, encarregada de organizar
0 corpo cujas sensagdes operam diretamente sobre essa mesma forca. Ja a
perceptibilidade, é tratada como uma faculdade do espirito que se corresponde
com a sensibilidade vital e langa mao das sensagdes, as conservando em memoria.
Em suma, Magalh3es afirma que a sensibilidade n3o é uma faculdade da alma
espiritual que pensa, mas uma propriedade da forga vital imaterial, que organiza
0 corpo e nos permite perceber as coisas. Ja a percepcao, recebe e objetiva as
sensagoes que lhes servem de sinais. Quanto a alma, esta é dotada de inteligéncia,
de perceptibilidade e de atividade livre, ou liberdade. Em outras palavras, embora
apresentem natureza oposta, espirito e corpo, alma, sensibilidade e
perceptibilidade sao tratados de maneira harmonica, e todos os sentidos servem
ao corpo direta ou indiretamente, podendo um deles ser eleito predileto em

decorréncia de um fato especial ou distinto.

Por conseguinte, segundo Luiz Alberto Cerqueira (2011), o espiritualismo de
Gongalves de Magalh3es é determinado pela concep¢io de uma “ciéncia do
espirito” que apesar de apartada do mecanicismo referenciado pelas ciéncias da
natureza, nao rejeita o carater cientifico do saber, distinguindo “como sendo
irredutiveis entre si o0 dominio do espirito e o dominio dos fenémenos fisicos,

cabendo aquele a primazia na ordem do saber e da a¢ao moral.” (CERQUEIRA,
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2011, p. 179) Ademais, Cerqueira destaca o ineditismo da teoria da sensibilidade de
Magalh3es, formulada a partir da preocupagio em contestar o sensualismo, e o
esfor¢o em reunir provas valendo-se das modernas ciéncias da natureza. Luiz
Alberto Cerqueira observa também que em Magalh3es a fé e o cristianismo sao
considerados premissas que amparam a busca da verdade e a origem da vida

civilizada, e que, portanto, sao por ele correlacionados a liberdade humana.

N3o obstante ter sido avaliado pela critica como pouco original e enfadonho
por uma escrita pomposa, prolixa, idealizada e entusiasmada, ou como
conservador por erguer abordagens tedricas e filoséficas atreladas a fé, como ja
mencionado, Gongalves de Magalhaes é um dos principais nomes a impulsionar
um processo de atualizagao do pensamento filoséfico brasileiro ao exortar uma
nocao de sujeito agente e direcionar nosso olhar a necessidade de

autoconhecimento. Nesse sentido:

Interessa-nos ressaltar dois aspectos de sua obra modernizadora. Um, que diz

N

respeito 3 ideia de modernizacao, a saber, que ele foi o primeiro a pensar a
necessidade de reformas a partir de nossa propria experiéncia histérico-cultural; o
outro, que diz respeito a tarefa que ele mesmo se propés em face da tradigio
filoséfica brasileira sob a Ratio Studiorum, a saber: superar, no ambito de uma
educagio marcada pela religiosidade, o carter contemplativo e infecundo do
conhecimento de si, sem deixar, entretanto, de reconhecer-lhe a significagio
transcendente. Deste segundo aspecto, ele trata principalmente em suas obras Fazos
do espirito humano (1858) e A alma e o cérebro (1876). (ALMADA; CERQUEIRA, 2010,

n.p.)
Dessa forma, ainda que o cristianismo seja o ponto de partida para justificar
a busca da verdade, e que a fé tenha sido erguida como compativel a liberdade
humana, seguiu-se, as proposi¢oes emancipatérias e patridticas de Magalhaes, a
agitacao dos dnimos da nova nagio e a incitagio da autonomia nido apenas
espiritual como também cultural. Fomentando uma versdo de homem capaz de
enxergar sua condigao natural e transformd-la em condigao moral, orientado por
um saber destinado ao exaltado designio de salvagao e de gléria da nagao, tal como
salienta em Discurso sobre a historia da literatura do Brasil, o poeta e fildsofo
favorece o despertar dos brasileiros para a urgéncia de reestruturagdes e para a

compreensao do que supostamente nos é identitario.

De encontro as teorias de Magalhaes e a relevancia de sua participagao no
processo de moderniza¢do do pensamento filoséfico brasileiro, Silvio Romero
(1878) considera o espiritualismo inexpressivo e inadequado a realidade do Brasil.
Assinala que nos habituamos a imitar outras experiéncias e modos de pensar,
confundindo tradigao com tradugdo, e que a postura filoséfica e cientifica, entao

adotada, niao contempla, de fato, nossas necessidades e preocupagoes, faltando-
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nos um posicionamento critico menos impreciso e abstrato. Sugere que se a
génese do processo de emancipagiao do uso tedrico da filosofia no Brasil estd
atrelada a importagao de ideias europeias, mais precisamente francesas, isso
significa dizer que n3ao houve um passo efetivo em direcao a tao ansiada
autonomia, ja que ainda nao conseguimos pensar por ndés mesmos. Diante disso,
realga que o pais precisa de convicgdes sinceras, que a metafisica tende a produzir
miragens e acusa de reaciondrio o catolicismo impregnado em nosso modo de

pensar.

Analisando a trajetéria intelectual brasileira, Romero questiona, em A4
filosofia no Brasil, a auséncia do pais no movimento cientifico da humanidade,
acentuando o abandono da colonia e o atraso da Metrépole como explicagdes mais
evidentes de nossa tardia e apoucada filosofia. A luz de um cendrio resultante da
crescente mobilizag2o a favor do fim da escravidao, da mudancga das formas de
produgdo e da Guerra do Paraguai, indica que a segunda metade do século XIX foi
um momento favoravel a percep¢io de nossa fragilidade, de nossa condigao
primitiva, e ao advento do positivismo, do naturalismo e do evolucionismo no

Brasil, apontando para a obsolescéncia do idealismo e da metafisica.

Silvio Romero enfatiza que a filosofia catdlica, firmada no senso comum,
reduz a alma humana a uma for¢a como outra qualquer, imprecisa e superficial,
haja vista que a palavra “forga” é vaga, podendo se referir a escolastica ou a
mecanica. Outra critica que faz é em razio da glorificagdo do passado em
detrimento do presente, ou, como ele mesmo traduz, do entusiasmo da Idade
Média em prejuizo da Revolugdo. Além disso, ironiza conclusdes apresentadas por
Magalhaes em Fatos do espirito humano a propésito do corpo e da alma,
ressalvando que a espiritualidade n3o passa de uma abstragao e o espirito, de um
pressuposto:

Eis ahi; 0 medico philosopho considera o seu corpo cousa t3o externa a si mesmo que
phantasia um poder especial de sua alma para descobril-o, por uma especie de favor.
E um triste resultado do velho dualismo estabelecido no homem. A intuicio de hoje
repelle esta anomalia. O conhecimento de nés mesmos, o sentimento de nossa
propria individualidade, existindo separada do mundo exterior, isto é, sem
confundir-se com elle, n3o é um dado de uma potencia especial do espirito, que nio
passa de uma hypothese; é uma consequencia do jogo mutuo de todas as nossas
faculdades, é uma condigao, direi até, do exercicio normal de todos os nossos orgaos.
Outra cousa nio é avida. (ROMERO, 1878, p. 17-18)

Afeito ao cientificismo e simpatico as contribui¢des de Darwin e de Comte,
julgando-as importantes para o pensamento universal, o intelectual da escola de
Recife apresenta a corrente realista-naturalista como a linha de pensamento mais

consistente e significativa. Ainda levando em conta as discussoes suscitadas em A
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filosofia no Brasil, Romero ratifica que os espiritualistas n3o fizeram ciéncia, ja
que esta exige observagoes, experiéncias e rigor, além de nutrir-se do raciocinio e
precisar de tempo, trabalho e muitas geragoes. Defende, pois, uma concepgao
historicista e evolutiva baseada no fato de que as ideias filoséficas seguem
naturalmente seu curso no tempo, dependendo das condi¢des histérico-culturais

a que estao submetidas.

Obstinado na tarefa de contestar o pensamento filoséfico apresentado por
Magalh3es e os demais pensadores espiritualistas brasileiros, Silvio Romero (1878)
desabona a hipdtese de que os drgaos sdo instrumentos Providenciais, relevando
o importante papel dos nervos e do cérebro na produgao das sensagdes, e que, ao
contrario do que propunham os espiritualistas, existem sensa¢des conhecidas pela
consciéncia que nao trazem percepg¢ao alguma. Como exemplo ele cita a “dor”, a
seu ver, mera reagao nervosa, e oportunamente sintetiza que a percepgao prevé a

sensagao, mas o contrario nao procede.

Outra expressiva discuss3o que nos permite compreender a natureza da
reforma intelectual proposta por Silvio Romero descende de sua perspectiva em
torno da “originalidade” ou, segundo ele, do que nos é caracteristico. Partindo de
bases experimentais e deterministas, além de considerar fatos observaveis, o
filésofo em questao afirma que a originalidade de um povo esta relacionada ao que
é assinalador de um homem, de uma tendéncia ou de uma nacionalidade. Nesse
sentido, o critério para a compreensao do que nos distingue ou da origem deve ser
o estudo de determinantes de nossa criacao intelectual: o meio, a raga, as
influéncias estrangeiras, a evolugao histérica, o folclore e a sua génese, concebidos

como indicadores da genealogia do pensamento de um povo.

Em meio a suas proposi¢oes, e a luz da nogao de evolugao nutrida e tida
como um paradigma de sua época, Romero elege a raga como um fator decisivo de
nossa fraqueza intelectual, vencida apenas quando se completar o processo de
integragdo étnico-cultural, criando umarealidade brasileira, ent3o, supostamente
pura e firme. Associando a condi¢do mestiga que nos caracteriza a ideia de
fragilidade, e apoiado na tese de que o Brasil estaria vivendo um momento de
transicao com a extin¢ao gradual do indio, o término do trafico de escravos e a
chegada dos imigrantes europeus, o autor sugere a intensifica¢ao do cruzamento
das ragas, depuradas por selecio natural, como saida, julgando resultar na
prevaléncia da fisionomia branca:

Com a extingao do trafico de africanos, o gradual desaparecimento dos indios e a
constante entrada de europeus, podera vir a predominar de futuro, ao que se pode
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supor, a fei¢do branca em nosso mesticamento fundamental inegivel. (ROMERO,
2001, p. 47)

Posicionando-se afim de teorias raciais que apontam para o branqueamento
como solugao, Romero subsidia a manutengao de um pensar que enxerga a
hierarquia de povos como uma ldégica histdrica pertinente, reafirmando o lugar
privilegiado do homem branco em detrimento de demais etnias. Como é possivel
observar, a0 mesmo tempo em que representa um passo a frente, ao reconhecer a
miscigena¢do como uma singularidade brasileira, abrindo caminho para uma
perspectiva cientifica, privilegiando a abordagem racional e analitica,
prometendo superar as ditas ilusdes incitadas por teorias filosoficas subjetivas,
também patrocina o retrocesso, na medida em que estabelece a superioridade e
inferioridade de ragas e veicula a perpetuidade da supremacia branca:

Largamente utilizado pela politica imperialista europeia, esse tipo de discurso
evolucionista e determinista penetra no Brasil a partir dos anos 70 como um novo
argumento para explicar as diferencas internas. Adotando uma espécie de
“imperialismo interno”, o pais passava de objeto a sujeito das explicagdes, a0 mesmo
tempo que se faziam das diferengas sociais variagdes raciais. Os mesmos modelos
que explicavam o atraso brasileiro em relagao ao mundo ocidental passavam a
justificar novas formas de inferioridade. Negros, africanos, trabalhadores, escravos
e ex-escravos — “classes perigosas” a partir de entao— nas palavras de Silvio Romero
transformavam-se em “objetos de sciencia’ (preficio a Rodrigues, 1933/88). Era a
partir da ciéncia que se reconheciam diferengas e se determinavam inferioridades.
(SCWARCZ, 1993, p. 24)

Também relevado pelo filésofo, o meio é interpretado como um agente
diferenciador da vida nacional, conforme atua condicionando o modo de
ocupagao do pais, as conjunturas politicas, as rela¢des econémicas, juridicas,
sociais, e as institui¢Oes estéticas. E se o ambiente é responsabilizado por
modificar e acomodar as manifesta¢oes intelectuais, faz-se necessario altera-lo
com vistas a torna-lo favoravel ao que considera ser uma modernizagao efetiva de

nossa inteligéncia.

Avangadas para o momento, tais contribui¢des revelam uma importante
circulagao e movimenta¢ido das ideias no pais, responsaveis por inovar o
pensamento e nortear uma avaliagdo a respeito de como se deu nossa
autocompreensao e a forma¢ao da nacionalidade brasileira para, assim,

entendermos os passos que nos trouxeram até aqui.

Por fim, diante do entusiasmo advindo com “um bando de ideias novas” que
invade o pais, da demanda pela constru¢ao de uma identidade com maior lucidez
e do desejo de autonomia, Romero estabelece a postura critica como conduta

indispensavel a fim de escaparmos a passividade e a inconsciéncia, representadas
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pela mera transcricio das ideias que vém de fora, senda esta outra marca
significativa de suas convicgoes:
Além do prolongamento da retdrica, di como causa da nossa fraqueza critica o apego
a Franca. A Alemanha, patria do criticismo moderno, é que deveria ser nossa
inspiradora, sendo necessirio entrarmos num periodo de critica ampla, dirigida
sobre todo o trabalho intelectual, e concebida menos como atividade estética do que
como sistematiza¢ao mental. (CANDIDO, 1988, p.45)

Logo, valorizando incisivamente a postura critica em oposi¢ao a imitag¢ao de
valores e padrbes europeus, principalmente franceses, Romero alega ser
preponderante a sistematiza¢do ampla de todo o trabalho intelectual para o
desvendar efetivo de nossa originalidade, para a reforma significativa do
pensamento brasileiro e, por conseguinte, para a pretensa conquista de nossa
emancipagao intelectual. Assim, cré lutar pelo que chama de espirito de liberdade
real, baseado na vontade de superagio de nossa ignorancia, inclusive acerca de nos
mesmos, de nossa condi¢ao subalterna e acritica, e, portanto, de nossa apatia
intelectual. Além disso, julga vencer a ideia de liberdade dogmatica que, segundo
ele, nos manteve sufocados pelas tradicdes, e contribuir para o progresso de nossa
civilizagao:

S6 a liberdade nao tem o seu [partido]; digo a liberdade especialmente como
sentimento de honra e de dever, e nio como deusa, ou phantasma de que tao
enthusiasticamente fallam os nossos liberais. Tal é; precisamos justamente da
liberdade; mas daliberdade que honra o individuo, daliberdade que lhe permite viver
como homem de bem, e nio asphixado, por necessidade, nas misérias intellectuaes
que nos deturpam; da liberdade que deixa a cada um cumprir o seu dever, ndo o dever

bastardo a que uma legisla¢ao fossil obriga; mas o dever que a sciencia prescreve.
(ROMERO, 1878, p. 179-180)

CONSIDERACOES FINAIS

Se de herdeiros involuntirios da cultura portuguesa passamos a
consumidores da produgao europeia no periodo que se segue a proclamagao da
Independéncia, também fomos despertados por Gongalves de Magalhies para a
urgéncia das mudangas relativas ao pensamento, a construg¢ao do conhecimento e
a consciéncia de nés mesmos, além de ganharmos novo félego com o ideal de
liberdade por ele excitado.

Sob o pretexto de harmonizar filosofia e teologia, negando a simples
submissao de uma a outra, e tendo em vista um ideal de liberdade consoante a
independéncia do espirito, Magalhies se atém ao estudo ontoldgico e psicolédgico
do conhecimento de si focado no problema da sensibilidade, perceptibilidade e do

espirito humano. N3o se aprofunda nas fung¢des do cérebro por n3o as conceber
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como tal, preferindo, portanto, a metafisica ao materialismo, as verdades morais
ao mundo exterior, atribuindo a determinada forca vital superior a missao de
organizar corpo e alma. Entdo, inspirado em ideais advindos do espiritualismo
francés, aguca a renovagao da inteligéncia brasileira, rompendo com o espirito
meramente contemplativo, com a imitagao enquanto fundamento e promovendo
um olhar mais atento em relagio a formac¢ao de nossa mentalidade, com vistas ao

que ele considera como a grandeza da nagao.

Contudo, ao trabalhar com concepgdes atreladas a metafisica,
condicionando corpo, alma e mente a uma forga vital, Magalhies tende a escapar
a precisdo, deixando transparecer um tom especulativo e o teor religioso. Seu
patriotismo, tomado como empréstimo da Revolugao Francesa e projetado a luz
de uma perspectiva exaltada, é usado para a constru¢ao de uma visio de Brasil
que, nesses termos, é interpretada como nao real. Com isso, e tendo em vista que
procurou assumir a dianteira no propésito de legitimar, no plano cultural, o
movimento de independéncia e ressaltar elementos voltados a individuagao do
povo brasileiro, é possivel constatar que Magalh3es se lanca num projeto
motivador e ambicioso, que, todavia, traz a tona uma perspectiva abstrata e

idealizada.

Na contramao dos pressupostos apresentados por Magalhies, apoiando-se
na remodelagao material, politica e social porque passou o Brasil a partir de 1850,
no cientificismo e motivado pelo criticismo alemao, Silvio Romero frisa que a
intelectualidade deve seguir novos caminhos, mas que, para isso, nio pode ficar
presa a discussoes limitadas pela fé, incertas e sem vigor critico, ou abafadas por
qualquer ordem. Embora reconheca a participagao do pensador romantico na
histéria da inteligéncia nacional, Romero condena o espiritualismo pela
manutengao da interferéncia religiosa sobre o pensamento, pela alianca com as
institui¢des mondrquicas, pela pratica da imitagao, advogando pelo desfazer-se
das amarras de um sistema definido: “O meu systema philosophico reduz-se a nao
ter systema algum; porque um systema prende e comprime sempre a verdade.”
(ROMERO, 1878, p 183)

A aplicagao dos processos experimentais ao estudo dos acontecimentos
humanos, o pragmatismo como alicerce de sua critica e a nogao de liberdade nao
s6 como um direito, mas também como um dever, procedendo da investigagao
objetiva de nossas origens, e o reconhecimento de que somos um povo
miscigenado, fizeram de Silvio Romero um nome decisivo na proposi¢ao de bases

reformadoras para o nosso pensamento e para o estudo da nossa cultura.
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Em contrapartida, nem tudo por ele colocado é concebido como um passo a
frente. O debate em torno dos fatores naturais e sociais, veiculados como
imprescindiveis a determinac¢ao de nossa diferenga e a constituigio de nossa
mentalidade, ainda geram polémica. Ao debrugar-se sobre a controversa teoria
racial, sustentando a ideia de cruzamento das ragas como um recurso em prol do
triunfo e da regenerac¢ao da raga branca no pais (SCHWARCZ,1993), o filésofo nao
favorece a ascensao de uma nova mentalidade, mas sim a preservac¢ao da suposta
superioridade branca, usada ora como justificativa para o imperialismo, ora para
aescravidao. E mais, ao apontar o abandono da colonia como justificativa de nosso
atraso intelectual, Romero desconsidera o fato de que a prdpria condi¢ao de
colonia por si s6 ja é um limitador de convicgdes sinceras devido ao que essa
realidade nos impode: a transplantagio das ideias e dos valores do colonizador,
seguida da conversao e da submissdo a sua cultura. Assim sendo, determinadas
conjecturas devem ser tratadas tio somente como uma das formas de construgao

do nacional.

Enfim, independentemente dos caminhos e de suas atuagdes, ou ainda das
limitagOes e retrocessos que também integram suas teorias, o que se observa é que
tanto Magalhaes quanto Romero foram importantes para a dispersao do marasmo
de nossas atividades intelectuais e para a moderniza¢ao ou reforma da filosofia no
Brasil. Desse modo, seja por meio de um discurso disciplinado a favor da
metafisica, enxergando a filosofia como uma oportunidade para o exercicio da
“consciéncia de si”, estendida para além do plano sensivel, seja a partir de uma
perspectiva materialista e determinista, interessada em examinar nossa
composi¢ao étnica, o ambiente a que estamos sujeitos e elementos culturais que
contribuiram para nossa configuracio como povo, ambos apontam para a
avalia¢ao do estado mental do brasileiro com o intuito de promover um chamado
a superagdo de um estado de alienagdo de si enquanto sujeitos e nagao. Assim,
motivados por diferentes escolas e bandeiras, Magalhdes e Romero abrem
caminho para se refletir acerca do percurso que tracamos em direcao a nossa
autonomia e reconhecimento cultural, viabilizando a compreensdo de como se

deu o processo de autoconhecimento e afirmagao de nossa inteligéncia.
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Resumo: A biopolitica, em Michel Foucault, poderia ser entendida como aquilo que faz viver e
deixa morrer. Ao largo de sua trajetdria intelectual, especificamente, na segunda metade da dé-
cada de 1970, o filésofo francés desenvolveu essa questio em alguns de seus Cursos dados ao
College de France. No curso de 1979, ele indica uma faceta biopolitica atuante na dimensdo da cons-
tituigao de subjetividade, que tem como background a chamada governamentalidade neoliberal,
isto é, o homo oeconomicus. Este artigo tem como principal objetivo a andlise do neoliberalismo
contemporaneo, no tocante a tematica do avango das novas tecnologias e da internet sobre o tra-
balho, levando em conta o quesito da precarizac¢do, ou, uberizagio. Entretanto, buscaremos pro-
blematizar os vieses biopoliticos concernentes a esta questio. Nossa exposi¢do obedece a trés eta-
pas: 1- A justificativa tedrico-metodoldgica das razdes para se buscar entender a temdtica por meio
da biopolitica; 2- A apresentagdo da temdtica da uberizagio e, consequentemente, a elucidagio da
chamada economia de compartilhamento; 3- A exposi¢do da constituigao de uma subjetividade ne-
oliberal, uberizada, no trabalho e na vida. Como conclusio, entende-se que vivemos em um novo
regime do normal, o qual implica resisténcias outras, para o arrefecimento de tais modos de sub-
jetivagao.

Palavras-chave: Biopolitica; Neoliberalismo; Uberiza¢io; Economia de Compartilhamento; Con-
corréncia; Sujeito Neoliberal.

Abstract: The biopolitics, in Michel Foucault’s thoughts, could be understood like what makes live
and lets die. In his intellectual work, specifically, in the second half-middle 1970’s decade, the
French philosopher developed this issue in some of his Lectures at the Collége de France. In the
year of 1979, he showed a biopolitics face present in the subjectivity’s constitution scope, on the
background of the so-called neoliberal governmentality, i.e, the homo oeconomicus. This article
aims to analyze neoliberalism today, towards the thematic of the new technologies advance and of
the internet over the labor, considering the precariousness, or, the uberization. However, we aim
to problematize the biopolitics’ ways concerning this issue. Our exposition must save three parts:
1 — The reason for to studying and aims to understand these thematic in the biopolitics ways; 2 —
The presentation of the uberization thematic and, as a result, the explanation of the sharing econ-
omy; 3 — The expose of a neoliberal subjectivity’s constitution, uberizated, in the labor and the life.
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As a conclusion, it is understood that we live in a new regime of the normal, which implies in other
resistances, for the reduction of such subjectivation modes.

Keywords: Biopolitics; Neoliberalism; Uberization; Sharing Economy; Concurrence; Neoliberal
Subject.

INTRODUCAO

De maneira alguma, a proposta deste artigo é a de firmar um modo de ser
contemporaneo que seja contra o progresso tecnoldgico. Ao invés disto, para jus-
tificarmos nossa analise, tomaremos emprestadas as palavras do pesquisador bi-
elorrusso Evgeny Morozov (2011; 2018), o qual tem levantado uma questao* crucial,
a saber, que devemos ser espectadores/agentes criticos acerca dos avangos da tec-
nologia. Sobre a tecnologia, inscrevé-la-emos no ambito da internet, e de maneira
mais especifica, no eixo (talvez irremediavel e até inevitavel) do uso de aplicativos
que tem por finalidade “diversificar” o trabalho em nossa recente contemporanei-
dade. Nao somos saudosistas, ndo clamamos pelo resgate de um tempo “que ja
fora melhor”. Tampouco, consideramos que a variada gama de avangos tecnologi-
cos, nas suas mais diversas vertentes, sejam, em seu macroaspecto, “ruins” para a
vida em sociedade. Todavia, é preciso — e, diriamos, até necessario — atentarmos

perspectivamente para tais avangos.

Sabemos que, no Brasil e no mundo, parte dos estudiosos que contemplam
tais discussoes estao alocados no eixo tedrico politico-marxiano. (Antunes, 2020;
Abilio, 2019; Fontes, 2017; Lazzarato & Negri, 2013; Hardt & Negri, 2001) Lembre-
mos, e.g, de Ricardo Antunes (2020), socidlogo e professor titular do Instituto de
Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade Estadual de Campinas, que, em
obra recente, nos mostra sua analise tedrico-social das profundas modificagdes
que o trabalho vem passando, desde sua intrinseca, e, cada vez mais, inseparavel

conexao com a /nternet, no atualissimo Brasil da segunda década do século XXI.

Cabe ressaltar que, neste texto, nosso objetivo nao é propriamente o de ave-
riguar a situagao da finitude do trabalho (como bem o fazem os marxianos), muito
embora, parafraseando Antunes, sabermos que isso nem sempre nos leve as co-
muns respostas que giram ao redor da questao da “alienagao”, ou do “estranha-
mento”, presentes na literatura politico-marxiana; ja que nos atuais e novos mol-

des de relagoes sociais, o trabalho também possui a capacidade de se exprimir

! Comenta Morozov (2011, p. 282, traducao nossa): “A ironia da internet é que enquanto ela nunca entregou as
promessas super-utopicas (uber-utopian) de um mundo sem nacionalismos e extremismos, ainda assim, entregou
mais do que até mesmo os otimistas mais radicais jamais poderiam ter desejado”. Morozov quer nos mostrar o
carater irrefreavel desta jovem tecnologia. Carater este que esconde seus perigos, e, por isso, que pode deixar-
nos a mercé de seu por vir.
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através de “codgulos de sociabilidade que sio perceptiveis particularmente
quando comparamos avida de homens e de mulheres que trabalham com a daque-
les que se encontram desempregados” (Antunes, 2020, p. 27, grifos do autor), tor-

nando possiveis e palpaveis andlises outras.

Além disso, mesmo quando focamos na biopolitica (biopolitique) — que sera
nosso objeto de aprecia¢ao neste artigo —, ainda hoje, observamos que, entre os
estudiosos da filosofia de Foucault, existem posicionamentos divergentes sobre o
assunto. Ora, deve-se também levar em conta que esse escopo tedrico no foi “cri-
ado” por Foucault, e, muito menos, continua limitado ao olhar de “foucaultianos
de carteirinha”. Sua variabilidade semantica, portanto, é anterior a roupagem

dada pelo francés.>

No caso do Brasil, comenta Colin Gordon® (em entrevista): a chegada da bi-
opolitica foi um acontecimento que chamou atengao, devido a intensidade e fre-
quéncia dos debates que se geraram apds sua emergéncia. Para ele, Foucault teria
supostamente se reportado, de forma muito breve — no decorrer da década de se-
tenta —, a respeito da biopolitica. A tese de Gordon é a de que Foucault se impor-
tou, sobretudo, com a Vitalpolitik*, ou seja, “a politica dos modos de vida, das ca-
pacidades para viver” (Jardim, 2013, p. 1077, 1078); a0 nosso ver, algo muito mais
constante no filtro da condu¢io de condurasdo que da gestioou medicalizacioda

vida.

Neste mérito, Gordon atribui a vultosa tradigao de intelectuais, que se de-
brugam hoje sobre o tema da biopolitica, o intento de enquadrar Michel Foucault
na malha tedrica do “pds-marxismo”, a exemplo de Antonio Negri e Giorgio Agam-
ben. O pesquisador inglés acrescenta ainda que a tematica da “governamentali-
dade” seria algo de dificil monta para tal gama de estudiosos, inclusive para os
brasileiros, devido sua forma tedrico-metodoldgica ter se remoldado, em relagao

ao que Foucault fazia, poucos anos antes, sob o registro de sua analitica’,

? Poderiamos corroborar esta afirmacao de diversas maneiras, mas isso nos custaria tempo de discussao. Indica-
mos, para que o leitor entenda um pouco dos debates (anteriores a Foucault) sobre biopolitica, os trabalhos de:
Esposito (2017); Lemke (2018); e nosso artigo (DE FREITAS; BARROS, 2019).

% Pesquisador inglés, responsavel pelo que conhecemos por Governmentality Studies (um dos principais eixos te-
maticos da pesquisa Michel Foucault anglo-saxa).

“Foucault (2004a, p. 153, 154, 164, tradu¢ao nossa) retoma esta questao de Riistow, o qual aponta que a economia
e a chamada “politica da vida”, nao deveriam ser orientadas, prioritariamente, ao passo das questoes classicas da
politica social tradicional - isto é, 0 aumento salarial, a reducao de carga horaria laboral etc. —, atentando enfa-
ticamente ao conjunto dos trabalhadores (ensemble du travailleur), no sentindo de um grau de realidade que aten-
tasse as suas necessidades mais praticas: “a higiene material e moral, o sentimento de propriedade, o sentimento
de integracao social”, os quais seriam tao (ou mais) importantes quanto os fatores inicialmente citados.

5 E vélido lembrarmos que, no caso desta tGltima forma “metodolégica” citada, a mesma ja era espinhosa o sufi-
ciente para provocar diversos debates no meio filos6fico-politico, em razao de sua faceta “microfisica” de enten-
dimento das chamadas “relacoes de poder”, contraria as nogoes, por exemplo, de super e infraestrutura, da luta
de classes.
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interpretando que tais estudos estagnam-se nos registros do biopoder e da biopo-
litica. (Jardim, 2013, p. 1078)

Ora, considerariamos essa premissa aceitavel, em certo aspecto, se o que es-
tivéssemos pleiteando fosse a perscruta da exegese tedrica daquilo que Michel
Foucault escreveu. Contudo, o que importa neste trabalho seria tentar esbogar isto
que, talvez, possa ser entendido como uma “nova tomada biopolitica”, em detri-
mento ao recrudescimento tedrico das pesquisas do fildsofo francés, seja em locus
Aou B. Além do mais, o proprio filésofo considerava sua pesquisa, ou “discurso”,
tal como uma “caixa de ferramentas” (Foucault, 2006, p. 52) — isto é, como instru-
mentos que, quando aplicados, podem ou n3o funcionar —, assim, dando muito
mais importancia a problematizagao das questdes contemporaneas, do que a pon-

tos de vista finais.

O que nos motiva é outro ambito: o da prépria vida enquanto alvo de diversos
modos de subjetivacao, que impelem, em consequéncia, a uma série de relagdes
no dominio da intensa concorréncia; as quais provocam a lacerante “flexibiliza¢ao”
das tarefas laborativas. Disso, emerge um corolario, um aspecto de constitui¢ao
de subjetividade contemporanea, prevista neste tipo de governamentalidade (ne-
oliberal) o qual, em alguns momentos especificos, Foucault (2004a) chamou de

homo oeconomicus.

Uma série de adendos se incorporam na formacao dessa subjetividade. A in-
ternet faz parte desse jogo estratégico, ora como ferramenta que viabilize tais pro-
cessos, ora como o proprio agente subjetivante dos mesmos. Meio a isso, os apps
que visam diversificar as formas de trabalho, no mundo contemporaneo, atuam

como puzzlesem um complexo tabuleiro.

Inevitavel serd recorrermos a outras perspectivas tedricas (além das de Mi-
chel Foucault), para alcarmos nossa problematiza¢ao. Todavia, nao projetaremos
nossa voz em tom final. Logo, a questao da biopolitica se expressaria como um
ponto de vista outro que, aos poucos, vem sendo inserido no ro/ de tais debates,
quais sejam, o da uberizagio e precariza¢do, tanto do trabalho, como da vida
(Kaye-Essien, 2020; Farias et. al, 2019; Fleming, 2017).

UBERIZACAO

A Uber - famosa empresa multinacional de transporte privado urbano, que
teve, em 2019, seu capital aberto ao publico — emergiu, em 2009, fundada por Gar-
rett Camp e Travis Kalanick (seu ex-CEO). Naquele contexto, muitos nao creram

no “altruismo” de seus idealizadores.
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Pouco tempo depois, a empresa, por meio de seu marketing supostamente
progressista (0 qual atraia usudrios e era sinénimo de igualdade e supressdo da
necessidade de se ter um automével proprio; que gerava o valor de sustentabili-
dade; e, logo, a sensagao de que nds, enquanto consumidores, estivamos contri-
buindo para a preservagiao do meio ambiente; entre tantos outros “panfletos pro-
gressistas”), se firmava por intermédio do ideal das “caronas remuneradas”, eco-

ando descontroladamente pelo mundo. (Slee, 2017, p. 33 et. seq.)

Sobremaneira, este apelo de marketing influenciou (e continua influenci-
ando) trabalhadores jovens e avidos pela possibilidade de serem, eles mesmos, sua
propria empresa®. De vento em popa, a Uber se expandiu tanto a ponto de ser tao
valiosa quanto a maior companhia locadora de veiculos do mundo, consolidando-

se como uma empresa quase inabalavel. (Slee, 2017, p. 33-45)

No backgroundda Uber e de corporagdes/conglomerados do ramo — como a
Lyft (hoje, sua principal concorrente nos Estados Unidos), a Airbnb, a Taskrabbit,
ou, a brasileira 7/Food -, encontra-se a defini¢ao (ainda em construgao, e, por isso,
polissémica’), de um “novo” modelo: o da economia de compartilhamento(sharing

economy).

Segundo Tom Slee (2017, p. 34), pesquisador inglés que vive no Canada, ao
pensarmos hoje em “compartilhamento”, rapidamente refletiremos sobre a “par-
ticipagao colaborativa” entre sujeitos, ou, da mesma forma, atentaremos as inte-
ragdes sociais “de igual para igual” (peer-ro-peer). Uma alegoria que traduz estes
termos, e que Slee (2017, p. 14) utiliza variadas vezes em seu trabalho, é a da fura-
deira: “Por que precisamos de uma furadeira? Nao é desnecessaria? Por que nao a
compartilhamos entre muitas pessoas e usamos o poder aglutinador da internet

para escalar esse modelo de compartilhamento a niveis globais?”.

As palavras de Slee aludem ao novo tipo de economia que esta emergindo.
Tal modelo seria, hipoteticamente, muito mais préximo da troca de favores, do
que da venda de produtos, mesmo se levarmos em conta que um assecla do neoli-

beralismo também consideraria um “favor” como sendo um “produto”.

¢ A titulo de exemplificagdao: no Brasil, os chamados bike boys — nome dado a um tipo de atividade autonoma
tipicamente desempenhada por jovens — sao uma das facetas deste novo modelo de economia, que se representa
na funcao de entrega delivery, antes quase que unicamente desempenhada pelos motoboys, mas que agora disputa
espaco com as bicicletas, as quais se tornam “uma ocupacao que envolve o trabalho de jovens e adultos [...] que
ja nasce uberizado” (Abilio, 2019, p. 2). Um outro nome, que também se atribui a esta atividade, é o dos “bicicle-
teiros”.

7 Slee (2017, p. 36) levanta algumas outras nomenclaturas, que sao anteriores a atual “economia de compartilha-
mento”, sao elas: “consumo colaborativo (collaborative consume), economia em rede (mesh economy), plataformas
de igual-para-igual (peer-to-peer plataforms), economia dos bicos (gig economy), [...] economia sob demanda (on-
demand economy)”, entre outras. Todas elas possuem, em comum, a ideia de que a colaboracao - entre os indivi-
duos participantes do servico em questao — estd presente em seus eixos centrais (ou, pelo menos, deveria estar).
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Aos olhos dos defensores da sharing economy, este novo tipo de economia
contemporanea soaria tal como um “movimento social”®. Isso se da, em grande
parte, pelo fato de a sharing economyestar inteira e diretamente ligada aos novos
artificios e dispositivos virtuais/tecnoldgicos, os quais sao sustentados e difundi-
dos amplamente pela interner z2.0. Também, por provocar em seus adeptos, um
olhar quase “afetivo” sobre os produtos. Logo, a “impressao que se tinha” — ou, pelo
menos, a que era desejavel —, a respeito da economia de compartilhamento, é a de
que o lucro nao representava a principal finalidade deste negdcio. (Slee, 2017, p.
33,34)

Ao eliminar fantasiosamente o fator /ucro, em razao da comunidade, do fa-
vor e da troca; mascarou-se, a principio, um exposto espectro neoliberal, comu-
mente presente nas relagdes sociais anteriores a tais inovagdes tecnoldgicas. Ou
seja, através da arrefecida e mais refinada sensa¢io de concorréncia, normalizada
por meio das trocas de favores, ou, das “trocas informais” (Slee, 2017, p. 34), pos-
se de lado o rosto por demais formal do trabalho (no caso, daquele que acontece

dentro das empresas), expresso na hierarquia e escala de fungoes.

Segundo Michel Foucault (2004a, p. 230, 231), um dos principais efeitos da
governamentalidade neoliberal seria o de se levar em conta os sujeitos enquanto
“maquinas”; na medida em que tais “maquinas” sao dotadas de aptidoes e compe-

téncias, ou seja, “fluxos”.

Essas duas caracteristicas, quando exercidas conjuntamente em uma espé-
cie de didlogo entre si, gerariam a renda (ou salario) para o sujeito. Tal analise,
retirada de tedricos neoliberais como Schultz e Fisher, ia contra a usual critica
feita pelos saberes da economia, da sociologia e da psicologia, quando expunham,
sobremaneira, que o individuo se rornava, ou seja, vinha a ser, “maquina”, e, s6
depois disso, era “alienado” dentro do sistema. Foucault quer dizer que, no regis-

tro neoliberal, n3o existiria um momento anterior, o qual os sujeitos pudessem ao

8 Nao é a primeira vez que acontecimentos os quais envolvam o duplo computador/internet se atrelam a tal con-
cepgdo. E certamente muito conhecida a interpretacdo que Pierre Lévy (1999, p. 125-134) — o “fil6sofo da infor-
matica” — nos oferece acerca da internet e da cibercultura, ja no final da década de noventa e no limiar do século
XXI, qual seja, a da iminente chegada da tecnodemocracia. Diversos sao os fatores para explicar tal fenomeno:
retrocedendo quase trés décadas, Lévy, por exemplo, cita o grupo social californiano Computers for the People,
como um (dentre tantos) dos que foram pedra-de-toque disto que hoje é absolutamente normal a todos: a possi-
bilidade de se ter um computador em casa. O ideal do movimento era basicamente o de entregar “a poténcia de
calculo dos computadores nas maos dos individuos, libertando-os ao mesmo tempo da tutela dos informatas”
(Lévy, 1999, p. 127-129). O resultado fora que, a partir do final da década de setenta, os precos dos computadores
comecaram a cair. No entanto, é certo que os preceitos iniciais do movimento foram capturados pela industria.
Mesmo assim, Lévy confere-lhe o devido destaque, pelo fato de — direta ou indiretamente — ela ter tocado para
frente o projeto inicial dos movimentos sociais. E claro, esta é uma visdo que, ao nosso ver, é carregada de uma
boa intengdo, por parte do fildsofo, no que diz respeito a tentativa de conferir um carater “ameno” aos impactos
da tecnologia, na vida dos sujeitos contemporaneos, principalmente quando ha a clara intervencao do capital/in-
dustria nos meandros de tais acontecimentos.

Principios: Revista de Filosofia, Natal, v. 29, n. 58, jan. - abr. 2022. ISSN 1983-2109.
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menos “escolher” serem, ou nao, capturados pela logica capitalista. Na verdade, a
“maquina” (ou seja, a “competéncia” do trabalhador) é indissocidvel do mesmo
(Foucault, 2004a, p. 230, 231), calcando-se, assim, na prépria subjetividade dos in-

dividuos, a for¢a motriz do desempenho e da produtividade.

Os neoliberais “inovam” na retomada do tema do trabalho, na medida em
que encaram-no nao somente pelo viés de apropriagdo-quantitativa, isto é, do en-
tendimento do trabalho enquanto pressuposto na relagao de sua venda, principal-
mente em fun¢ao do tempo dos sujeitos (como fizeram os liberais classicos); ou,
tampouco levando em conta Marx, o qual frisou a venda da for¢a de trabalho, que
Foucault (2004a, p. 227) indica ser uma abstragioamputada “de toda sua realidade
humana, de todas as suas variaveis qualitativas”. Os neoliberais operam um novo
(e, 20 nosso ver, perigoso) modus de entendimento e fundamentagao do trabalho.
Modo esse que serd amplamente difundido na contemporaneidade e estard inten-
samente fixado a constituigao de subjetividade, capturando os confins do amago

do sujeito, seu comportamento e sua psicologia. (Foucault, 2004a, p. 230)

Este ambito do pensamento de Foucault nos convida a repensar o starusdo
trabalho e da vida, no mundo contemporaneo. Mas agora, sob o véu da politica
(neo)liberal de producao de “capital humano” (em evidente retomada a teoria de

Gary Becker.

Hoje, o que impera, sob a 6tica de um “neoliberalismo arrefecido”, cada vez
mais “camuflado” e presente nos entremeios da economia de compartilhamento,
seria, justamente, a 7/usido de que todo e qualquer individuo é competente para
mudar de vida por si proprio, bastando, para tal, apenas trabalhar; e, em muitos
casos, sem precisar ter uma ampla especializagio em determinada area de saber;
ou possuir elevada destreza técnica-manual para algo: no caso da Uber, basta sa-
ber dirigir; no da Airbnb, o de podr seuimédvel a disposi¢ao de outrem;no da 7askra-
bbit, explorar alguma habilidade doméstica que se saiba executar (como trocar
lampadas e fazer pequenas instala¢des elétricas); e, no caso da 7Food, ter ou alugar
uma bicicleta para fazer entregas. Afinal de contas, o que valeria mais, em tempos

de crise financeira e desemprego: “ficar parado ou correr arras’?

Deste modo, é incorporada, nas subjetividades contemporaneas, a agenda

politico-econémica do empreendedorismo e da concorréncia,

como modos de ser e agir que, se averiguarmos bem, n3o destoam drastica-
mente das defini¢des correntes, i.e, nao sao “arrefecidos” tanto quanto se pensava.

A exemplo, fagcamos rapida meng¢ao a Dardot & Laval (2016, p. 499, grifos dos



105 Princi pios

autores) quando estes dizem que: “O homem neoliberal é 0 homem competitivo,

inteiramente imerso na competi¢ao mundial”.

Essa tendéncia se corrobora, ainda mais, nas inimeras formas virtuais de
avaliagao do “trabalho” dos “parceiros” das empresas/aplicativos, os chamados
“sistemas de reputa¢do”, que figuram como taticas para o nivelamento, e, até
mesmo, 2 hierarquizagao dos sujeitos, expostos conscientemente® a tais ativida-
des. Isto é, uma melhor pontuagao/avaliagao significard melhorqualidade no ser-
vigo. Entretanto, ndo exatamente no servi¢o da empresa — que se apresenta so-
mente no ambito virtual —, mas no do préprio “parceiro” do aplicativo; o que im-

pacta na frequéncia e prioridade com que ele recebera pedidos, corridas etc.

O contrario disso — ou seja, "um baixo nimero de estrelinhas" atribuidas por
meio do app, isto é, uma avalia¢ao nio tao positiva do "parceiro” — resulta em pu-
nigdes, tais como, a suspensao temporaria (ou mesmo definitiva) do “direito” de
trabalhar por meio do aplicativo; menor prioridade no recebimento de pedi-
dos/corridas; e, aos olhos de quem faz uso dos aplicativos, o receio de ter sua de-
manda sendo executada por alguém “mal qualificado”. Além do mais, é impor-
tante lembrar que as regras da relagao fantasiosa, “empresa/empregado”, nao sao
pré-estabelecidas entre ambas as partes, tampouco negociadas: a empresa/aplica-
tivo é quem as dita. Questionamos: onde ficou o ideal de liberdade do (neo)libera-

lismo?

Rodrigo Carelli (2021), abordando tais questdes, aponta que este aspecto de
controle, qual seja, o da empresa sobre o parceiro, deveria configurar a chamada
relagio de subordinagdo, que caracteriza o vinculo empregaticio, na relagao em-
pregador/empregado; assim, assegurando os direitos referentes a tais atividades.
Ao atentar sobre a decisao emblematica da Suprema Corte do Reino Unido, a qual
firmou reiteradamente que os uberistas britdnicos nao sao trabalhadores auténo-
mos (diga-se de passagem, seguindo os mesmos pardmetros de decisdes das Su-
premas Cortes da Alemanha, Franca, Espanha e Itdlia), o pesquisador identificou

as seguintes proposi¢oes, que a fundamentam: 1) a Uber é quem estabelece o prego

 Muito acertadamente, Fernanda Bruno (2013, p. 125) expoe diversos pontos de convergéncia entre as chamadas
“tecnologias de informacao” e os “processos de vigilancia”. Esta confluéncia, expressa principalmente pelo
exemplo das inimeras redes sociais (que no tempo de escrita de uma de suas principais obras, Mdquinas de ver,
modos de ser: vigilancia, tecnologia e subjetividade, eram os blogs; Facebook; Twitter; MySpace; Youtube; Flickr;
etc.) dispostas pelo ciberespago, dao-se através do rastreio, em um piscar de olhos, dos diversos entrecruzamen-
tos de dados, “agdes cotidianas” e “trocas sociais”: “... constituindo uma fonte valiosa de informagao ou conhe-
cimento sobre individuos e grupos” (Bruno, 2013, p. 125). Assim, o que diferencia decisivamente os mecanismos
de vigilancia atuais, em relacao aos antigos — como a prisao pandptica de Bentham, do século XIX -, seria o fato
de que hoje a vigilancia é participativa e consciente, resultando em “... afirmar que as dinamicas da vigilancia na
Internet estdo hoje intimamente atreladas as formas de participacao dos usudrios e aos embates que lhes corres-
pondem” (Bruno, 2013, p. 125).

Principios: Revista de Filosofia, Natal, v. 29, n. 58, jan. - abr. 2022. ISSN 1983-2109.
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do servigo; 2) e, do mesmo modo, rege os termos do contrato; 3) a Uber também
controla o trabalhador (o qual esta conectado pela plataforma virtual) e esse con-
trole se dd por meio de variados sistemas, dentre eles, o de pontuagio da qualidade
do servigo por meio das estrelas; 4) ha também o monitoramento da aceitagao de
pedidos (a empresa analisa eventuais recusas dos motoristas); 5) e, por fim, a Uber
gere até mesmo a proximidade do motorista em relagao ao usudrio, para reduzir
a0 maximo possivel uma eventual aproximagao, para além daquela determinada

corrida.

Doravante, coadunamos com Slee, quando comenta que:

[...] no coragao do controle esta o sistema de reputagao, que permite aos passageiros
classificar os condutores. [...] A maioria dos passageiros da cinco estrelas como um
gesto de cortesia, porém, se a classificagdo do motorista cai levemente — abaixo de
4,7 em muitas cidades — ele pode ser “desativado” ou chutado para fora da plata-
forma. O sistema deixa os condutores vulneraveis para os passageiros mais exigen-
tes, ja que um pequeno nimero de reclamagdes pode levar a perda do ganha-p3o. E
é claro que nao ha como apelar da decisio, ja que o motorista ndo é um empregado e
o contrato n3o é um contrato de trabalho. Os relatos de motoristas de Uber felizes e
amigaveis ganham um significado diferente uma vez que vocé toma pé da precarie-
dade em que se encontram. (2017, p. 145)
Neste artigo, ndo operaremos uma genealogia extensa da sharing economy.
Pois demandaria inteira dedicagao as suas nuances (o que nos levaria, com cer-
teza, a analise da crise econdmica mundial do inicio do século XXI, a qual teve seu
apice em 2008; e, igualmente, a crise da chamada new economy*; bem como, de
outros adventos histéricos, como, a prépria transi¢ao de governos, culminando
nos mais variados nedliberalismos, pelo menos, desde a tomada politica de M.

Thatcher e R. Reagan).

De todo modo, frisamos que o principal ideal (ou fantasia) da economia de
compartilhamento advém da conjungao entre o mundo real e o virtual — por meio
da internet e de provedores —, fator que entrega aos sujeitos uma “nova alterna-
tiva”, em contrapartida a suposta falha das institui¢des e do Estado, na resolugao

de certos problemas, como, por exemplo, o da gera¢ao de empregos.

Adiante, alguns dos resultados e promessas dessa conjungao, qual seja, en-

tre o novo tipo de economia e a internet, s3o, por exemplo, a sensagio de que vocé

100 filosofo italiano Franco Berardi, popularmente conhecido como “Bifo”, dedica um trabalho inteiro a este
tema. Bifo denota a new economy da seguinte maneira: “A definicao da new economy tem seu centro na relagao
entre economia e comunicacao, ou na progressiva subsunc¢ao do processo comunicativo ao modelo economico”
(Berardi, 2005, p. 89); caracteristica atrelada intimamente aos novos processos econdmicos nascentes no final
do século passado, junto ao chamado (por boa parte dos neomarxistas, como A. Negri e M. Lazzarato) “trabalho
cognitivo”, ou, “trabalho imaterial”. Obviamente, a new economy esta intrinseca a internet e as novas possibili-
dades comunicativas da economia de rede, onde “o que conta nao é a replica¢ao industrial de um produto (cujo
valor tende a zero), mas a idéia, o protétipo, o algoritmo. E a comunicacao.” (Berardi, 2005, p. 82, 83).
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esta fazendo algo cada vez “mais proximo dos outros”, e, assim, muito menos com

“corporagoes distantes, sem rosto”. (Slee, 2017, p. 34)

Abilio (2019, p. 2) expressa, por exemplo, sobre o fenémeno da uberizagio,
que a unido entre a internet, ou melhor, entre as “plataformas digitais” e a econo-
mia, é algo novo, e que expde carateristicas outras: “de gestdo, organizagao e con-
trole do trabalho que se afirma como tendéncia global no mundo...”. Souza Mo-
raes, Oliveira & Accorsi (2019, p. 655), utilizando o termo “economia de plata-
forma”, também seguem vereda semelhante: “Uberizagao do trabalho é o termo
utilizado para representar a grande maioria do trabalho ofertado pelas empresas
da economia de plataforma, também denominado de crowd employment e

crowdworking”.

E, como ja supracitado, um outro ideal presente na agenda da economia de
compartilhamento é o de que individuos vulneraveis podem tornar-se “microem-
presarios”. Sobre este trago da sharing economy, nos diz Tom Slee:

Podemos nos autogerenciar, entrando e saindo deste novo modelo flexivel de traba-
lho, montando nosso negécio na internet. [...] E uma visio igualitaria construida
mais em relagdes de troca de igual-para-igual do que em organizagdes hierarquicas,
e garantida pela habilidade virtual que a internet tem de conectar pessoas... (2017, p.
34).

Desde que a Uber veio para o Brasil, em 2014, ja se fizeram mais de 2,6 bi-
lhoes de viagens, segundo consta no proprio site da multinacional. Também cons-
tam os quantitativos de mais de 22 milhdes de usudrios ativos; e de 600 mil moto-
ristas, ou, uberistas"; além da diversidade de paises envolvidos: no Brasil, dentre
os usuarios que ja fizeram uso do aplicativo, ja s3o cerca de 129 nacionalidades di-
ferentes. (Costa, 2019) Numeros impressionantes para apenas seis anos de exis-
téncia no territdrio nacional e que, certamente, ja devem estar atualizados para

mais.

Assim, fica exposta outra das principais caracteristicas da economia de
compartilhamento: a de uma vastidao de sujeitos — os quais se apresentam de
forma dispersa pelo territério em que atuam — trabalhando para uma sé empresa,
controlados pelo app/empresa através da internet. (Abilio, 2019, p. 2) Reiteramos

a questao: onde ficou o ideal de liberdade dos s/logans neoliberais?

Muitos devem se lembrar daquele comego: o imagindrio que imperava,
quando da emergéncia da Uber, em territorio nacional e internacional, a colocava
como uma saida viavel para quem quisesse fazer “renda extra”. Além disso, quem

buscava pagar tarifas amenas — em relagdo as dos taxistas — o servigo era uma

' Neologismo cunhado e dado aqueles que trabalham como “motoristas parceiros” da Uber.
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saida viavel, visto que a empresa nao partilhava, e até hoje n3o partilha, das mes-
mas leis regulamentares dos taxis; o que comumente atribui-lhe a tarja de esca-
moteadora de tais cddigos. Isso implica na oferta de um servigo com prego final

muito mais atrativo em relag¢ao ao dos taxistas. Contudo, por vias desiguais.

Aquilo que deveria ser um negdcio rentoso e servir de complemento salarial,
acabou mostrando-se como algo contrdrio, pois, por exemplo, no contexto atual,
das altas taxas de desemprego, inflagdo, e, agora, da crise pandémica do novo co-
ronavirus (SARS-CoV-2), boa parte dos uberistasacabam pagando carissimos alu-
guéis de carros, para fazerem desta pratica a sua fonte de renda principal. E
mesmo o0s que possuem seu proprio veiculo para trabalhar, sofrem com 6nus di-
versos, por exemplo, arcando com os custos da manuten¢ao de seus automoveis;
de eventuais danos materiais, bem como, de satide, que por ventura se ocasionem
em decorréncia de acidentes; dentre tantas outras infelizes eventualidades.
(Souza Moraes, 2020; Branco, Comaru & Silva, 2020) Assim, a empresa/app, se-
gundo pesquisadores como Brishen Rogers (2015, p. 85, tradugio nossa), obteve
sucesso nao s6 devido ao escamote regulamentario dos c6digos; mas por reforgar
ou “ter criado um mercado muito mais eficiente para servigos de aluguel de auto-
moveis”.

A Uber, desta forma, significa uma séria mudanga ao futuro social do traba-
lho, principalmente ao chamado low-wage work (trabalho de baixo custo; mal re-
munerado). Ela pode, inclusive, modificar profundamente suas proprias regras,
para obter suas finalidades e manter seu lucro:

Pode, por exemplo, inserir uma cliusula de n2o competi¢ao em seus contratos, pro-
ibindo assim os motoristas de trabalhar para outras empresas de caronas. Embora
essas clausulas sejam dificeis de aplicar em alguns Estados, incluindo a Califérnia,
outros as aplicaram até mesmo contra contratantes independentes. Isso pode dissu-
adir os motoristas a deixar a Uber, independentemente da aplicabilidade. A Uber
também pode ter a possibilidade de mudar para carros sem motoristas, para evitar
que estes se organizem, e, dado seu comportamento anterior em relagio aos adver-
sdrios, h poucos motivos para pensar que nio o fard quando necessdrio. (Rogers,
2015, p. 100, tradugdo nossa’®)

Segundo Rogers (2015, p. 101), a possibilidade de substitui¢ao dos motoristas
pode levar a outras espécies de mudangas em setores parecidos: nos servigos de

entregas delivery (como ja vem acontecendo no Brasil, a exemplo da Uber Eatse

12 “It might, for example, insert a noncompete clause into its driver contracts, thus prohibiting drivers from

working for other ride-sharing companies. While such clauses are difficult to enforce in some states, including
California, other states have enforced them even against independent contractors. That may deter drivers from
leaving Uber regardless of enforceability. Uber may also wield the possibility of shifting to driverless cars to pre-
vent drivers from organizing, and given its past behavior toward adversaries, there is little reason to think it will
not do so when feasible.”
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IFood); nos correios; e, consequentemente, nos servicos desempenhados por bal-

conistas; ou, empregados do setor de varejo de forma geral.

De certa maneira, isso significard uma séria destitui¢ao de direitos traba-
lhistas, caso n3o haja uma boa preparagao para tal, em termos de seguridade so-
cial:

Nesse ponto, os trabalhadores sem muitas habilidades descobrirdo que seu acesso
ao trabalho é determinado em parte por sua capacidade de sorrir e parecer alegre —
de realizar trabalho emocional. Isso ja ocorreu no varejo, hotelaria e outros setores
de atendimento ao cliente (Rogers, 2015, p. 101, tradugio nossa®).

Um fato inusitado: é sempre muito comum escutarmos a expressao “a gente
troca dinheiro!”; quando indagamos os “motoristas parceiros” da empresa sobre
seus ganhos. A razao é 6bvia e decorrente do “efeito domind” aqui exposto, que
gera a falsa sensagao, para o uberista, de que existem, de fato, ganhos substanciais
advindos da atividade. Hoje, até para os usuarios do servigo, tornou-se corri-
queiro que os valores das corridas sejam compativeis, e as vezes até mais elevados,
em relagdo as tarifas do taxi, pois em situagdes nas quais ha a “chamada dindmica”
(quando o algoritmo do aplicativo eleva pregos, devido a fatores como a chuva; o
alto fluxo de usuarios em datas comemorativas ou feriados diversos etc.), normal-

mente, é assim que o app opera. (Manara, 2016)

O QUE E SEU E MEU E O QUE E MEU... E MEU.

Nosso titulo corresponde a uma anedota apresentada logo no inicio da tra-
dugao para o portugués brasileiro do livro Uberizagio: a nova onda do trabalho
precarizado (2017), de Tom Slee. Na verdade, o titulo em inglés é outro; e faremos
questao de explicitar a razao para tal mudanga, pois ela centraliza o principal em-
blema da economia de compartilhamento. O “nome de batismo” original do livro
de Slee é exatamente: What'’s yours is mine:against the sharing economy (2016); 0
qual, em uma traducao literal, significa algo como O gue € seu é meu: contra a
economia de compartilhamento. A primeira parte do titulo do livro de Slee (o gue
é seu é meu) remete a um ditado norte-americano referente ao mi casa es su casa
(espanhol), qual seja, o gue é meu é seu (“what’s mine is yours”), signo da expres-
sividade e generosidade, que se esperava encontrar “no pacote” da inovadora eco-
nomia de compartilhamento, logo quando de sua emergéncia. (Breda & Peres,

2017, p. 9-11) Todavia, essas expectativas parecem ter sido frustradas.

13 “At that point, workers without many skills will find their access to work determined in part by their ability to
smile and appear cheerful-to perform emotional labor. This has already occurred in retail, hospitality, and other
customer-service sectors.”
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Hoje, a aparente “revolugao” e “flexibilizagao” do trabalho, as quais a Uber
prometera, se reverteram somente em outra forma para se “peitar” leis trabalhis-
tas em diversas democracias. Mundo afora, direitos conquistados as custas de
anos de lutas, protestos, sangue derramado e perseguicdes politicas, foram su-
plantados pela direta exposi¢ao dos sujeitos a légica avassaladora do capital neoli-
beral. Isto quer dizer: sem toda a burocracia que o permeava; sem as contratagoes,

acordos e jornadas de trabalho previamente demarcadas.

O trabalhador, entao, deve estar ciente de que, ao submeter-se a tais formas
de trabalho, arcara com seus custos de vida, satide e seguranga, sem ter direitos a
vencimentos e garantias previamente acordados, previstos nas leis que atraves-
sam a relacdo empregador/empregado. Abilio (2019, p. 2, 3) nomeou tais sujeitos

como trabalhadores “just-in-time”.

Até aqui, seguindo o conjunto de prerrogativas ora expostas, ja dispomos de
uma base analitica minimamente sélida para o debate que queremos estabelecer:
o da relagao entre a biopolitica e a uberizagio. Em tese, uberizacio é um termo
que vem comumente sendo usado no Brasil e no mundo, dentro e fora da acade-
mia, para expressar a precariedade do trabalho, em tempos de altos indices de de-
semprego e competitividade, ao passo em que hd a intensa imersao dos sujeitos a
internet, tornando o trabalho e a virtualidade um produto resultante. Desde que a
onda dos diversos apps programados para flexibilizar o trabalho se tornou parte
de nosso dia a dia, parece-nos que os perigos de tais inovagdes passaram desaper-
cebidos para boa parte da populagio, ou mesmo foram normalizados (talvez em
decorréncia mutua das necessidades financeiras basicas) por parte daqueles que

fazem uso de tais dispositivos, visando obter renda.

“Uber”, portanto, se tornou verbo. Uberizarquer dizer (também): por em um
molde; isto é, o molde do trabalho precario; reformulado por meio de intenso con-
trole e vigilancia, os quais sao exercidos pela alta extracao de “dados”, através da

extensa gama de “programacdes algoritmicas”. (Abilio, 2019, p. 2)

O fantasioso “arrefecimento” do neoliberalismo acontece na medida em que
esta mudanga provoca uma miragem no “nicleo duro” das antigas relagoes de tra-
balho. Todavia, ndo devemos nos render ao ledo engano de desconsiderar a suti-
leza perversa neoliberal: ele permanece presente, na medida em que as empresas
estipulam os valores que o trabalhador ird ganhar; nao importando a sua qualifi-
cagao profissional; ou, quando elas definem o valor do servi¢o que os “parceiros
subordinados” oferecem; bem como, da tomada de decisdes das regras e da distri-

buicdo do trabalho: “o trabalhador estd disponivel, mas n3o tem qualquer
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possibilidade de negociag¢ao ou influéncia na determinag¢ao da distribui¢ao de seu

proprio trabalho nem sobre o valor do mesmo” (Abilio, 2019, p. 3).

Esta confluéncia entre praticas autoritarias das empresas/apps e a quase-
servidao-voluntaria dos “funciondrios”, visa tornar os pregos do servigo cada vez
mais competitivos em rela¢ao a outros appsconcorrentes. A fakesensacao do self-
managementse alia a infindavel flexibiliza¢ao do trabalho: um efeito dominé, que

terd como pega tltima, a préopria vida.

A BIOPOLITICA E A UBERIZACAO DA VIDA: PRECARIEDADE E NEOLIBE-
RALISMO

BREVIDADES

Para boa parte da comunidade académica, nacional e internacional, que se
debruga sobre os temas da filosofia politica contemporanea; da economia politica;
da psicologia social; da ciéncia politica; dentre tantas outras faculdades de saber
das ciéncias humanas e sociais, o termo “biopolitica” nao soa como uma palavra
estranha. Na verdade, este é um termo/conceito arrolado de forma prioritaria

para tratar certos assuntos correntes. (Lemke, 2018, p. 11, 12)

No rol brasileiro da pesquisa em filosofia e ciéncias humanas, a biopolitica
possui um profundo destaque. Como sabemos, emerge com a célebre conferéncia
de Michel Foucault, intitulada “O nascimento da medicina social”, proferida na
Universidade do Estado do Rio de Janeiro, em outubro de 1974; figurando como o
quinto texto do conhecidissimo conjunto Microfisica do Poder, dirigido, no Brasil,
por Roberto Machado. (Foucault, 2001, p. 207) De 1974, com uma breve pausa em
1975, sendo retrabalhada no final de 4 vontade de saber (o primeiro tomo da série
Historia da sexualidade); na Gltima aula do curso £ preciso defender a sociedade™,
ambos em 1976; nos cursos Seguranga, territorio, populagio (1978) e Nascimento
da Biopolitica (1979); a biopolitica foi um tema proeminente, na obra de Michel
Foucault, principalmente quando de sua atuagio (de mais de uma década) no
Collége de France.

De 1974 21979, os debates sobre a medicaliza¢ao da populagdo; o racismo de
Estado; os mecanismos de segurancga; a governamentalidade etc.; floresceram
proficuamente, no escopo tedrico do filésofo, remoldando, assim, seus trabalhos

e concepgoes precedentes™ (aqueles onde Foucault expressava sua “analitica do

4 No Brasil, traduzido pela Editora Martins Fontes com o titulo “Em defesa da sociedade”.
15 Trabalhamos algumas das tematicas biopoliticas em outros textos (DE FREITAS; BARROS, 2019; DE FREITAS,
2020a; 2020b; 2020c).
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poder™®). Ent3o, a biopolitica se situa sob diversos matizes, ao largo da segunda
metade da década de setenta, soando de maneira diferente a cada nova aparicao,
ora complementando-se com certas tematicas, outrossim, pondo-as de lado e ala-

vancando novos voos.

Esta mudanga — da passagem de uma analitica do poder, para o estudo da
questao do governo, em meados dos anos setenta —, na obra de Foucault, n3o se
traduz apenas como um rearranjo lexical. Ela quer dizer também uma maior
“aproximacdo” dos temas debatidos pelo filosofo, em relagio a propria vida e a
pratica que, segundo Edgardo Castro (2015, p. 109), “nos oferece nova interpreta-
¢ao das relagOes histdricas dos diferentes dispositivos de poder, mais ordenada e
sem as ambiguidades que podia suscitar o vocabuldrio utilizado em seus trabalhos
anteriores”. Em tempo, nesta se¢ao, veremos certo recorte da biopolitica foucaul-

tiana, recepcionando-a adjunta ao debate em questao.

CONSTITUICAO DE SUBJETIVIDADE

Indo direto ao ponto, aquilo que de antem3o é importante conhecermos
para que se dé forma ao objeto desta pequena reflex3o, transita ao redor de dois
ou trés pilares biopoliticos, presentes na segunda fase do pensamento de Foucault,
a saber: 1- a intima relagao entre a vida e os mecanismos de seguranga; 2- a gestao
da populagao, mediada pela nogao moderna de governamentalidade (gouverne-
mentalité), hoje rearticulada as novas tecnologias, as quais tém como modus ope-
randia coleta de dados presentes no mundo virtual; e, por fim, 3- seu desenvolvi-
mento, na atualissima contemporaneidade, quando manifestadamente a biopoli-
tica se apresenta por meio da governamentalidade neoliberal, principalmente no

ambito da constitui¢ao de subjetividade.”

Sobre este altimo ponto, coadunamos com Lemke (2017, p. 60, 61) — a res-
peito do curso de 1979, Nascimento da Biopolitica -, para o qual a nogao de biopo-

litica alarga sua semantica em relagio ao biopoder. Este dltimo, se puder ser

16 £ valido lembrarmos que, quando Foucault trabalha esta nocao, ele ndo remonta a tradicao da filosofia politica
moderna (que tem seu lastro histérico pressuposto em Hobbes, vindo até os dias atuais). A razao para isto, se-
gundo Daniele Lorenzini (2017, p. 215), é que as proprias instancias juridico-politicas — que legitimam o poder —
utilizam este conceito, ele proprio, para tal: “poder nao é, na realidade, nada mais que o produto dos processos
histdricos através dos quais as grandes instituicoes juridico-politicas modernas contemporaneas pretenderam e
ainda pretendem se legitimar”. Neste quesito, como poderia uma filosofia politica ser critica do poder, ao passo
em que ela mesma acaba por retirar suas nogoes e conceitos fundamentais das propria instancias que o fabricam?
E ai que, segundo Lorenzini, Foucault intervém com sua analitica, elucidando que, para o francés, a filosofia deve
“deixar de se pensar como profecia, pedagogia ou legislacao, isto é, de se conceber ela mesma nos termos juridico-
politicos” (Lorenzini, 2017, p. 217). Na mudanca da analitica para o governo, o olhar de Foucault se aproxima
ainda mais destes preceitos criticos.

7 0s pontos 1 e 2 condizem com o projeto de Foucault em Seguranga, territério, populagdo; o ponto dltimo, 3, é
objeto do francés no curso de 1979, Nascimento da biopolitica.
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pensado em um primeiro momento a partir das “tecnologias de seguranga”, con-
trapoe-se a classica figura do poder soberano, disciplinando individualmente o

corpo e regulando massivamente a populagao.

Foucault retoma a tematica das tecnologias de seguranca dois anos apds ter
langado mao delas. Contudo, “ele discute o topico da biopolitica em uma moldura
tedrica que vai além de seu interesse inicial”; assim, no ambito das chamadas artes
de governar liberais, “a biopolitica refere-se também a processos de subjetivagao
de formacao estatal”, ou, de forma mais sucinta, a “uma arte especifica da condu-
¢do humana” (Lemke, 2018, p. 69;2017, p. 61). Senellart havia inscrito tais caracte-
risticas na Srtuation du cours, realocando-as ao trato que Foucault oferecera a
questao contemporanea do “anarcoliberalismo americano™®, destacando a teoria
do capital humano como grau fundante do que o filésofo francés tinha em vista,
quando do proferimento daquelas tltimas aulas do ano de 1979, isto é: a tarefa de
entender como as escolas americanas ampliaram “a racionalidade do mercado
para dominios até entao tidos como n3o-econdmicos [...]”. (Senellart, 2004a, 335,

tradugao nossa)

Esbocaremos algumas explicagdes a respeito daqueles dois primeiros pontos
mencionados no inicio desta se¢do. Entretanto, principalmente por conta deste
trabalho, gostariamos de dar maior vazao ao tltimo, por razdes quase 6bvias: en-
tendemos que o nosso atual estagio de “neoliberalizac¢ao da vida” nos transmite,
de maneira cada vez mais impactante, a latente e quase visivel sensa¢ao de que o

poder chegou até o nosso mais intimo e subjetivo estado de vivéncia.”

O que chamamos de uberizacio da vida, entao, nao destoa de maneira ab-
rupta desta suposi¢ao, visto que o fendmeno da precarizagao do trabalho é fruto
de um estagio do neoliberalismo: aquele que utiliza amplamente a internet e os
chamados “servigos” para “diversificar” o trabalho contemporaneo, sob o pretexto

de sua flexibilizagio e amplia¢ao. Ricardo Antunes nomeia esta fase do capital de

18 Frisamos que esta é a interpretacao de Senellart sobre a leitura de Foucault, a respeito da Escola de Chicago.
19 Marcelo Raffin (2021) é pontual ao dimensionar este sentido de interiorizacao ou subjetivacao da vida. Nao
utilizando exatamente estes mesmos léxicos, entretanto, valendo-se da dimensao ontoldgica (a qual nao se liga
ao sentido geral pressuposto na metafisica) dos escritos politicos de Michel Foucault, o pesquisador argentino
explica, de maneira exata, o estdgio atual do neoliberalismo; seu lugar nos estudos e inteng¢des do filésofo fran-
cés; bem como, sua intensa presenca na vida dos sujeito contemporaneos. Ele diz: “... 1o que quiero indicar es
que esas formas politicas se traducen en ciertas formas de vida” (Raffin, 2021, p. 308); isto é, que “a partir del
giro de los anos 1970 a los anos 1980 en la produccion de las ideas foucaultianas, el problema del gobierno estara
sobredeterminado por el de la relacion del sujeto con la verdad, o, mejor dicho, de la subjetividad con los juegos
de verdad.” (Raffin, 2021, p. 331). Coadunamos com esta perspectiva, a de que o neoliberalismo nao somente
significaria um modelo econdmico, mas algo que constitui subjetividade e formas de vida; aquilo que Foucault,
ao retomar a questao do governo na modernidade, refere pelo termo “arte de governar”, explicando, em 1979,
que estamos, enquanto sujeitos contemporaneos, pressupostos a guisa das novas formas de governo (neoliberais)
contemporaneo.
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“nova morfologia do trabalho”; ja Shoshana Zuboff, afere 3 mesma a tarjeta do ca-
pitalismo de vigilancia. (Antunes, 2020, p. 121; Zuboff, 2020).

Doravante, como ilustrou Pelbart (2007, p. 57): “... 0 poder tomou de assalto
avida. Isto é, o poder penetrou todas as esferas da existéncia, e as mobilizou in-
teiramente, e as pOs para trabalhar”. E, como sabemos, a no¢ao de poder, evidente
nos estudos do filésofo francés, é precedida por algo: a nogao de sujeito. Esta in-
trinseca relagdo, sujeito/poder, nos molda e remolda, constrdi e reconstrdi, como
em um quebra-cabecas.

Se retomarmos um de seus mais famosos textos, “O sujeito e o poder” (1982),
Foucault (2001, p. 1042, tradugao nossa) deixa claro, logo no inicio, seu interesse
por investigar, nos meandros modernos de nosso tempo, aqueles que seriam “os
diferentes modos de subjetiva¢ao do ser humano na nossa cultura”. Partindo dessa
premissa, se afunilarmos o escopo tedrico, veremos que uma das principais for-
mas de subjetivagio contemporanea se dd ao redor do estimulo da pratica da con-
corrénciaem nossas vidas (o famoso empresariamento de si); tema muito presente
nas discussoes a respeito do neoliberalismo; que é também visivel “a olho nu”, na
dindmica diaria pela sobrevivéncia, na vida de milhares de trabalhadores no
mundo todo, e em especial, na dos brasileiros. No entanto, ainda assim, caberia o

questionamento: Mas, de fato, o que isto tem a ver com a discussio?

Ora, o ideal levantado pela Uber (como vimos nas primeiras partes deste
texto), que conduz os individuos a crerem poderem ser investidores de si, isto é,
eles mesmos, “sua propria empresa” (p. 4), pode, entdo, ser anexado a esta discus-
sdo, por intermédio da analise da constitui¢ao de subjetividade; e, mais ainda, ser
apresentado como paradoxo que emerge na tematica da liberdade/seguranca. Se
o liberalismo langa a proposta do incentivo a liberdade, “assegurando-a”, partindo
incialmente do mercado e, secundariamente, indo ao campo social e cultural; sub-
sequentemente, observou-se a criacao de diversos mecanismos de seguranga, que
tém por finalidade crivar ou podar tais liberdades, sob o pretexto de livrar as soci-

edades liberais do ethosdo “viver perigosamente” (sic). (Senellart, 2004a, 335)

Mas, seguindo o primeiro ponto citado no inicio desta sessao, os “mecanis-
mos de seguran¢a” marcam um momento fulcral nas andlises de Michel Foucault.
Eles sdo discutidos de maneira clara no curso Seguranga, territorio, populagio,
logo em suas primeiras aulas (Foucault, 2004b, p. 3-57), para indicar uma mu-

danga historiografica nos modelos de controle de pragas, endemias, circulagio de
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bens e produtos, roubos e assassinatos, entre tantos outros exemplos € aspectos

presentes nas cidades europeias, desde o século XV, indo até o século XVIII.>°

Ao contrario do dispositivo da exclus3o, presente na soberania; e do da qua-
rentena, posta sob o jugo disciplinar; Foucault falard de um aspecto outro, “que
caracterizaria nao mais o cédigo legal, nem o mecanismo disciplinar, mas o dis-
positivo de seguranga” (Foucault, 2004b, p. 7, tradugio nossa). Eum regime, entre
outras palavras, de contenc¢ao de niveis e desniveis estatisticos; ou seja, que visa o
controle de nichos sociais. E é um dos pilares da governamentalidade moderna,
segundo o filésofo francés. (2004b, p. 111)

Recepcionando suas ideias, dirfamos que os mecanismos de controle e vigi-
lancia, presentes nos ambientes digitais, mais do que nunca, hoje sao utilizados
com estas finalidades. Eles nao necessariamente operam a mesma forma de con-
trole estatistico de nichos, do inicio da governamentalidade moderna, mas com
certeza sao voltados ao controle de algo: sejam grupos especificos de consumido-
res; pessoas indecisas quanto a seus direcionamentos politicos; ou mesmo, as
aglomeragdes, no sentido de se evitar o descontrole sanitario em tempos de pan-
demia da Covid-19. O que se pensava, hd muito tempo, a respeito da internet e de
sua democratizante possibilidade de criacao da aldeia global “jamais se materiali-
zou — em vez disso, acabamos em um dominio feudal, nitidamente partilhado en-
tre as empresas de tecnologia e os servigos de inteligéncia” (Morozov, 2018, p. 15).
E, ndo somente no ambito intrinseco, virtual; mas, mesmo no extrinseco, isto é,
nas relagoes proprias da vida, que sao em grande parte mediadas pela internet, os

mecanismos de seguranga resvalam.

A exemplo, no caso da América do Norte, mencionem-se as assertivas de
Lyon (2006), as quais elucidam que ha, nos Estados Unidos, uma entrega consci-
ente de liberdade — condigao que o povo norte americano se pré-dispds a aceitar
viver em troca de mais seguran¢a — devido aos ataques terroristas do fatidico 11de
setembro. Esta entrega se personifica com a utilizagao abrupta de mecanismos di-
gitais e virtuais de seguranca; além deste exemplo, um recorte recente: Han
(2020), comentando o redobramento do ja intenso uso de mecanismos de controle
e seguranca digitais no Oriente, trouxe a lume a paradoxal questao: se o controle
digital serviu e atuou de maneira “positiva” para a regressio do coronavirus na
China (ja que por meio dele, o pais conseguiu controlar sua crise sanitdria no ce-

nario catastréfico da pandemia), o que os governos do mundo ocidental poderao e

20 Christian Laval (2020, p. 48) considera que o curso de 1978 é aquele em que a relacao entre a biopolitica e o
neoliberalismo é mais evidente, ou ainda, onde “as principais articulagoes entre biopolitica e neoliberalismo sao
colocadas”. Assim, a relacdo liberalismo/biopolitica acaba por tornar-se uma introducdo, como ja sabemos, a
biopolitica; contudo, segundo Laval, a qual “ndo tera continuidade”.
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justificardo fazer para “copiar e colar” a tatica chinesa aos seus costumes diarios,
deste modo, capciosamente unindo o util ao agradavel para ampliar mais ainda
seu controle populacional? Em ambos os casos, fica ldcido que o controle (o qual,
na modernidade, era do campo material) ultrapassa a barreira digital e vai a vida.

E o que chamaremos de imanéncia do virtual.

Doravante, notdrios sao os textos de Antoinette Rouvroy a respeito do as-
sunto. Em um deles, escrito em parceria com Thomas Berns, a pesquisadora cita
por exemplo que “o novo regime de verdade digital se encarna numa multiplici-
dade de novos sistemas automaticos de modeliza¢ao do ‘social” (Rouvroy & Berns,
2018, p. 107); lembrando que tais dispositivos automaticos tém, eles mesmos, a ca-
pacidade de se ajustarem, no meio virtual (quanto as interagoes de niveis securi-
tarios, sanitarios, administrativos, comerciais...); sendo autodidatas e possuido-
res de uma “objetividade anormativa” — termo que, traduzindo, soaria como uma
maior apreensao da realidade social “como tal’ -, ao contrario do que era visto an-
tes, nos moldes estatisticos normais. Assim sendo, calca-se uma relag¢ao entre o
novo regime do “normal” (agora firmado anteriormente a tudo, por meio direto
dos algoritmos), que ja nasce em diferenca para com as antigas formas estatisti-

cas, de cume apenas social. (Rouvroy & Berns, 2018, p. 107-109)

Enfim, aconteceria uma reversao, ou uma superac¢ao® do “antigo” pelo
“novo”; o que nao representa a total auséncia do fator “homem” por detras dos al-
goritmos. A ag3o de Rouvroy & Berns é a de dar maior vazao ao datamining, isto
é, a minerac¢ao de dados em busca de padrdes consistentes, que sao articulados
diretamente a criagao de perfis em aplicativos diversos, espalhados pela rede on-
line. Deste modo, apresenta-se a “supera¢ao” da antiga governamentalidade, em
detrimento a esta nova, majoritariamente baseada em dados, presente no mundo

virtual. (Rouvroy & Berns, 2018, p. 109)

No caso de um appcomo a Uber, evidentemente encontramos a presenga de
fatores virtuais (o proprio controle que a empresa exerce sobre as corridas, os pre-
¢os e sua dindmica de valores) e reais (como na analise de perfis daqueles que usam
o aplicativo, tanto em relagdo aos patners, quanto aos users, tendo como objetivo
principal a inteng¢ao de se extrairem informagoes pré-estabelecidas sobre ambos),
presentes na execug¢ao do aplicativo. De ponta-a-ponta, a aplicagao/empresa con-

trola todo o processo e dinimica de valores obtidos pelos mororistas parceiros, e,

1 Entretanto, nao entendemos tais mudancas pela simples via da superagao. Consideramos que a passagem entre
os modelos de governamentalidade estaria no campo da ressignificagdo, onde uma abriria espaco a outra; assim,
mantendo-se alguns principios operantes da anterior na posterior, em uma relacao de influéncia (que nao signi-
fica uma relacao de condicionamento).
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de maneira similar, acontece em outros apps de prestacao de servigos, como ja

fora visto neste texto.

A que se deve a aceitagdo preliminar e, as vezes, “religiosa”, de tais condi-
¢oes? Em primeiro lugar, é da uniao potencializadora, entre o sistema econémico
neoliberal e a internet, que chegamos a este patamar. Se retomarmos a aula em
que Foucault debate a questiao neoliberal da subjetivacao pela economia, a qual
trabalhou, em sua época, utilizando e resgatando o ja conhecido termo - que ad-
vém de momentos econémico-politicos anteriores —, ~omo oeconomicus, afere-
se justamente o seguinte: é do assalto da vida pela empresa; da invasdo de seus
meios e formas, suas visdes e percepgoes; de seu erh0s, em nossas subjetividades;

que nds, sujeitos contemporaneos, fomos** e de certo modo ainda somos reféns.

O sujeito, marcado pelalégica da empresa e da concorréncia é “todo ator nao
somente econdmico, mas social em geral” (Foucault, 2004a, p. 272, tradugao
nossa), isto é, todo e qualquer individuo que vive o cotidiano e, neste mesmo coti-
diano, percebe-se enquanto investidor-de-si, naturalizando tal visio. Com a in-
ser¢ao da internet e de toda a série de mecanismos, direta ou indiretamente liga-
dos e gerados, a partir dela, em nossas vidas; parte daquela caracteristica anterior,
cerrada apenas na economia, envolve-se e maximiza-se com o poder e a velocidade
do que é permitido na realidade on/ine. Foucault atribui tais nuances até mesmo
ao ambito do irracional, isto é, as “condutas que n3o visam absolutamente, ou, em
todo caso, nao visam somente otimizar a alocagio dos recursos raros para um fim

determinado” (Foucault, 2004a, p. 273, tradugao nossa).

CONCLUSAO

Parte do que vemos hoje, ent3o, a respeito da rarefa¢ao da prépria vida, em
funcao de tais logicas perversas, acaba tido como o novo regime do normal, na
maioria de nossas sociedades, inclusive, no Brasil. Retomando: a perspectiva ou-
tra que oferecemos, logo no inicio deste texto, para a andlise da invasao da inter-
net, em nossas vidas, bem como, de tudo aquilo que a acompanha, é, sobretudo,

que jamais devemos tentar impedir o avango tecnoldgico.

Todavia, tais avangos devem ser lidos e analisados para a/ém de somente o
que eles apresentam a primeira vista. A biopolitica da constitui¢ao de subjetivi-
dade e a do descarte de uns, em detrimento da maioria, ganhou nova forma. Nao

convém a hipétese do que vird; contudo, cabe a tarefa do questionamento do

22 As discussoes sobre o declinio do homo oeconomicus, as deixaremos para debaté-las em outros momentos.
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presente; o cotejo do passado; e da ampliagio de nossas lentes criticas. Mesmo que

isso signifique provocar um mal-estar-necessarioa uma mudanga de atitude.
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Resumo: A corrup¢ao, inexoravel nos regimes politicos e nos costumes sociais, pode ser a condigao
para a restauracao da cidade ou a causa de sua ruina, adquirindo contornos ambiguos e
ambivalentes em muitas passagens do corpus Maquiaveliano. Ela pode ser utilizada para
conquistar o dominio, embora cause grandes dificuldades para a sua manuten¢io, mas também
incentivada para o enfraquecimento das institui¢des com a finalidade de aumentar os beneficios
das facgdes em disputas em uma cidade. Desse modo, o crescimento da corrup¢io, um mal social,
destrdi a civilidade e perverte os costumes dos cidad3os, subjugando a liberdade. O amor a patria
deve incentivar continuas batalhas a corrupg¢ao, abolindo as facgdes mediante conflitos que visem
a satisfagdo de todos os cidadaos para a manutengdo da liberdade. Analisar-se-3o passagens
significativas no corpus de Maquiavel sobre a corrup¢io (P. VII; D. 1.10;16;17;18;29; IF. II1.5);
discutir-se-3o algumas consequéncias da corrupgio e algumas formas de conter seus efeitos ao
fundar novas ordens ou refundar a partir dos principios norteadores de um regime existente; e,
por fim, apresentar-se-4 a relevincia do pensamento do secretirio florentino sobre a corrupgao
nos pensamentos republicanos modernos e contemporaneos.

Palavras-chave: Maquiavel; Corrupgao; Liberdade; Conflito; Facgoes.

Abstract: Corruption, inexorable in political regimes and social customs, may be a condition for
restoring a city or the cause of its ruin, therefore, it acquires ambiguous and ambivalent nuances
in many passages in Machiavelli's corpus. Corruption may be used to obtain dominion, although it
causes great difficulties for maintaining it; corruption may also weaken institutions aiming at
increasing benefits to particular factions in contention inside a city. Consequently, corruption
expansion, a social evil, destroys civility and perverts social customs, subduing freedom. Loving
the homeland must encourage continuous battles against corruption, by diminishing civil factions
through conflicts that attempt to satisfy all citizens while preserving liberty. This essay analyses
relevant passages on corruption in the Machiavelli corpus (P. VII; D. L.10; 16; 17; 18; 29; IF. II1.5); it
examines some consequences of corruption and their effects when founding new orders or
reformulating an existing regime from preexistent principles are necessary; it discusses the
relevance of Florentine secretary's thought about corruption in modern and contemporary
republican thoughts.

Keywords: Machiavelli; Corruption; Liberty; Conflict; Factions.
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Recorrer a dicionarios das linguas neolatinas para enfatizar a polissemia e
os usos correntes de vocdbulos relacionados ao campo semantico da corrupgao
atesta nao apenas as diversas manifestagoes dos temas, mas a necessidade de uma
especificacao dos contextos e da pragmaticidade do discurso (Ménessier 2013, p.
51-60.; Miller, 2018; Pasquino, 2004, p. 291-293; Taranto, 2001, p. 41-57; Breschi,
1988, p. 707-735). O significado de deterioragao, alteragao e depravagao é atestado
nas variantes latinas de corruptio, - onis. Em seu sentido verbal, derivado de
corrumpo, -is, -ere, -rupi, -ruptum, relaciona-se a: arrebentar, quebrar, destruir,
romper. Em ambito figurado, portanto, associa-se a corromper, estragar,
deteriorar e, em alguns casos, a adulterar e a falsificar (Faria, 1962, p. 255).
Observa-se que as raizes latinas indicam uma transformacao de um estado
anterior de maneira abrupta, rompendo algumas estruturas subjacentes e, por

extensao, adulterando uma proposta originaria.

Mediante variados processos diacronicos, as raizes destacadas sao
apresentadas nos escritos de Maquiavel, mesclando o sentido mais préximo do
tema verbal latino, em que mudangas, transformacdes ou altera¢des drasticas
ocorrem; também um processo de degradagiao dos costumes com conotagoes
morais associadas a uma depravagao de propostas anteriormente pensadas; e, por
fim, uma forma institucionalizada de praticas civis que privilegiem interesses
préprios e particulares em detrimento do bem comum e da liberdade — essa vista
como resultante de um processo civil participativo que estimule as praticas
adequadas para o bem estar da populagao, incluindo, a defesa fisica da cidade
contra seus inimigos internos e externos. Desse modo, a constatagao de Maquiavel
sobre a existéncia de uma profunda corrupgio em seu tempo, desvela
enfraquecimentos civis em todos os niveis da sociedade: nas legislaturas, nas
magistraturas, nos regimes, nos costumes, nas praticas religiosas e na

organizagao militar.

Em suas analogias naturalistas, sobre a dinamica da constante matéria em
movimento e do corpo humano, Maquiavel prescreve a necessidade de um
tratamento para cada um dos niveis de corrupgdo nas terras italicas, visando a
reinser¢ao da Virti a partir de exemplos individuais e de ordenagdes civis
adequadas. Nao hd um regime politico, em seus meios de institucionalizagao
normativa, perfeito — completo, acabado (Faria, 1962, p. 725-726). A imperfeicao
dos regimes reside justamente nas inerentes e nas inexoraveis alteragOes
ocorridas em todos os niveis da pratica social, das quais decorre a caréncia de

adaptagdes constantes que refundem a ordenagao civil a partir de a¢oes plenas de
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Virtu, seja por individuos, seja pela civilidade. A corrupgao é, 20 mesmo tempo, a
causa da ruina e a possibilidade de restauragao das ordenagoes civis — essa tltima
a partir da satisfacao dos humores de todos os cidadaos e do retorno aos principios
fundadores de uma sociedade que preserve a liberdade ao evitar a submissao e a
tirania. A corrupgiao, ao associar-se as coisas humanas, em continuos
movimentos, é inerente aos sistemas politicos e decorrente das praticas civis.
Desse modo, ela pode ser a condi¢ao para a restauragao da cidade ou a causa de
sua ruina, adquirindo contornos ambiguos e ambivalentes em muitas passagens

do corpus Maquiaveliano.

Ilustra-nos um sentido positivo da corrupgao da ordem as analogias
propostas em sua Comédia Mandragola. Lucrezia, descrita por Calimaco como
afastada de todas as distrac¢oes dos jovens, reclusa em casa, sem participar de
nenhum dos prazeres e nenhuma das festas da vizinhanga, é vista como um alvo
dificilimo de ser alcangado. Todavia, ainda que todos os servos possam tremer
diante dela, busca-se alcangar algum meio de efetivar uma corrupg¢ao’. Ora, no
desvelar da intriga comica, todos possuem a satisfagao de seus desejos, portanto,
a destruicao das organizagdes materiais e os desvios das normas sociais sao vistos
como meios de se obter a gléria nas metonimias do encontro amoroso, das
relagbes posteriores estabelecidas entre os cidadaos e dos modos de adaptar as

acoes civis, os ritos religiosos e os habitos sociais.

Todavia, a corrupgao das leis, dos costumes, das magistraturas, das armas e
dos regimes politicos é a causa primordial da degradacdo, da decadéncia, da
destruicao e da submissdo das cidades italianas. Essas comune nao conseguem
gerir adequadamente suas atividades politicas devido a ambicao desmedida
daqueles que priorizam seus interesses pessoais e nio desejam a liberdade —
entendida como um meio de organizagao livre com a participagao de todos os
cidadaos nos diversos niveis da estrutura social e também como a possibilidade de
uma gestao publica propria sem o controle de estrangeiros. Conforme constatado
nos Decennali e nas Historias de Florenga, devido as fac¢Oes e brigas internas, as

terras italicas estavam desoladas, débeis, cheias de mortes e de sangue®.

Desse modo, apresentam-se: uma passagem no capitulo VII do Principe, em

que a corrupgao pode ser usada para a obten¢iao de império e de dominio, mas

' M. I.1. "CALLIMACO Ahimeé! Nessuna o poche. E dicoti: In prima mi fa la guerra la natura di lei, che & onestissima
e al tutto aliena dalle cose d’amore; avere el marito ricchissimo, e che al tutto si lascia governare da lei, e, se non
¢ giovane, non e al tutto vecchio, come pare; non avere parenti o vicini, con chi ella convenga ad alcuna vegghia
o festa o ad alcuno altro piacere, di che si sogliono delettare le giovane Delle persone mecaniche non gliene capita
a casa nessuna; non ha fante né famiglio, che non tremi di lei in modo che non ci e luogo ad alcuna corruzione."
2Dec. 1.1-6. "lo cantero l'italiche fatiche, / seguite gia ne' duo passati lustri / sotto le stelle al suo bene inimiche./
Quanti alpestri sentier, quanti palustri / narrero io, di sangue e morti pieni, / pe 'l variar de' regni e stati illustri!"
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também indicando a grande dificuldade para a sustentagio do poder obtido;
trechos significativos do primeiro livro dos Discorsi (D.I. 10; 16; 17; 18; 29) em que
as dificuldades de uma populagao manter sua liberdade devido a corrupgao sao
expressamente avaliadas, além de uma condenagao clara aos regimes tirdnicos,
nos quais as destruicdes das ordenagdes civis impedem o cultivo de um conflito
dindmico entre as parcelas que compdem a populagio de uma cidade para a
satisfagdo dos humores, visto existir a prevaléncia de interesses privados; por fim,
uma andlise de uma passagem significativa nas Histérias Florentinas (IF. II1.5) em
que as ideias centrais de Maquiavel s3o expostas mediante um discurso de autoria
desconhecida em que a corrupg¢ao das leis, das magistraturas e dos costumes é
vista como a causa primordial do enfraquecimento civil e da submissao de
Florenca devido as constantes lutas entre as facgbes da cidade. Apds essas
consideragdes exegéticas, algumas avaliagbes sobre a nogao de corrup¢ao no
pensamento de Maquiavel s3o expostas, dialogando com estudos contemporaneos

sobre esse tema em contextos democraticos e capitalistas.

Observa-se, portanto, como o chamado a simular e a dissimular, os usos da
forcas e da astiicia e até mesmo a utilizagao de métodos extraordinarios devem ser
entendidos como medidas necessarias em alguns contextos politicos, mas os
abusos dessas praticas, sobretudo quando essas visam 2 obteng¢ao de beneficios
pessoais que nao favorecam o bem comum, devem ser evitados, pois deterioram
as bases de sustentagao civil da sociedade, deturpam os costumes e pervertem as
boas leis. A corrupgao é inerente a todo regime politico e a toda organizacgao social,
pois as coisas humanas estao em constante transformag¢ao. Nao ha uma regra
universal para conter as agoes da corrupgao e preservar a liberdade, visto que todas
as praticas devem se adequar a populagio (matéria), aos regimes (forma), as
circunstincias e aos tempos. Apdés uma breve discussido sobre as anailises
exegéticas nos textos de Maquiavel, a modo de consideragdes finais, discute-se a
relevincia do pensamento do secretirio florentino sobre a corrupgio nos

pensamentos republicanos modernos e contemporaneos.

A CORRUPCAO A LUZ DA HISTORIA DE FLORENCA E DAS REFLEXOES
POLITICAS NOS DISCORSI

Ao discorrer sobre os principados novos e como o acesso ao poder pode ser

obtido por armas alheias, Fortuna e dinheiro, Maquiavel ressalta que alguns
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imperadores obtiveram o comando ao corromper alguns soldados?. Ora, deduz-se
que a passagem de cidadaos privados ao principado nao teve muita dificuldade;
por outro lado, a manutenc¢ao dessa posi¢ao é extremamente ardua. A corrupgao,
elemento central nessa exposi¢ao, desvela como os humanos sio volaveis e
instaveis, assim, consequentemente a base de sustentagao do poder obtido*; os
governos adquiridos nessas circunstincias ndo podem subsistir por nio
possuirem "barbas', i.e., idade suficiente, raizes profundas — nas primeiras
adversidades serdo desfeitos’; a auséncia do cultivo da adequada Virtu para a
obten¢ao do posto torna ainda mais dificil que esses governantes consigam
efetivar o necessario para a manutengao do império de maneira "sadia"®. Mostra-
se, portanto, como a corrup¢ao pode ser explorada para a mudanca de regimes
politicos; todavia, em contexto em que os costumes e as leis sao enfraquecidos, os
modos usados para a fundagio da ordem impedem que as reformas necessarias
sejam obtidas com éxito no decorrer da vida civil, a n3o ser que meios
extraordindrios sejam utilizados, conforme os exemplos de Franscisco Sforza e

César Borgia indicam.

No primeiro livro dos Discorsi, a tematica da corrupgao aparece destacada
em momentos chaves da argumentacao do autor: os fundadores de uma Republica
sdo louvados e aqueles que exercem uma Tirania s3o vilipendiados; a dificuldade
de uma popula¢ao habituada a viver sob um principe em manter sua liberdade
durante uma mudanca de regime; uma populagao corrompida mantém sua
liberdade com grandes dificuldades; as maneiras pelas quais a liberdade pode ser
mantida na reordenac¢do ou na nio reordenagio das ordens civis; por fim, na
discussao referente as ingratidoes de uma populag¢ao e de um principe (D.I. 10; 16;
17; 18; 29). Mostra-se, portanto, como o desenvolvimento argumentativo de
Magquiavel indica-nos uma relagao constante entre as formas de ordenagao de um
regime, suas corrupgoes inerentes e a manutengao de uma liberdade conquistada.
As ordenagdes civis, assim que sdo estabelecidas, sofrem transformacdes que
podem alterar significativamente as bases de suas funda¢des. Desse modo, os

combates as corrupgdes devem ser travados nos atos de governo, nas legislagoes,

> P. VIL [...] "ma tutte le difficulta nascono quando sono posti. E questi tali sono, quando é concesso ad alcuno
uno stato o per danari o per grazia di chi lo concede:" [...] "come erano fatti ancora quelli imperatori che, di
privati, per corruzione de' soldati, pervenivano allo imperio".

4P. VII. "Questi stanno semplicemente in sulla volunta e fortuna di chi lo ha concesso loro, che sono dua cose
volubilissime et instabili".

SP. VII. "non possano, perché non hanno forze che li possino essere amiche e fedeli. Di poi, li stati che vengano
subito, come tutte I’altre cose della natura che nascono e crescono presto, non possono avere le barbe e
correspondenzie loro in modo, che ’1 primo tempo avverso le spenga;"

¢Pp. VIL. Entre as a¢oes necessdrias, gerar uma confianca nas novas formas de governo a serem estabelecidas. "'non
sanno, perché, se non e uomo di grande ingegno e virtu, non é ragionevole che, sendo sempre vissuto in privata
fortuna, sappi comandare; non possano, perché non hanno forze che li possino essere amiche e fedeli."
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nas agoes civis e nos costumes dos humanos. O desejo pela liberdade,
independente do regime, exige uma exaltacao aos meios de fundar, manter e
reordenar bons governos. Ademais, boas leis e bons costumes devem propiciar as
adequacOes necessarias as inerentes transformagdes das circunstincias. A
corrupgao é latente e perpassa variados niveis do tecido social, devendo ser
controlada para que nao aniquile o vigor dos cidadaos e torne os regimes politicos
débeis. Assim, os desvios podem ser tao profundos que as republicas livres, ao
desejarem manter essa liberdade e expandir seus dominios, podem obter um
grande mal: a tirania (D. 1.29). Maquiavel argumenta que para manter a liberdade
em qualquer regime, deve-se tomar novas atitudes todos os dias para conter as

consequéncias da corrupgao.

Ao descrever as transformagdes politicas na Roma antiga, em especial a
passagem do regime republicano para o império, Maquiavel ressalta que os
louvores obtidos por Julio César sdo decorrentes de uma corrupgao da avaliagao
dos escritores, visto que esses focalizavam a Fortuna desse personagem e a longa
vida do império’. Por outro lado, as criticas direcionadas a César podem ser
observadas naqueles escritores que nao estavam sob o fascinio dos eventos e
tampouco sob a patronagem da familia Iulia. Desse modo, salienta Maquiavel que
os imperadores que viveram de acordo com as leis romanas foram amplamente
louvados, enquanto que os imperadores celerados nao puderam se salvar mesmo
com a ajuda de grandiosos exércitos®. O estudo da histéria, portanto, desvela, aos
principes, os exemplos a serem imitados. Ademais, indica também os efeitos da
degeneracao da boa ordenagao civil, visto que mesmo aqueles que seguiam uma
boa conduta eram vitimas de uma corrupgao introduzida por seus antecessores,

e.g., Galba e Pertinax’.

Na mesma passagem, Maquiavel considera a possibilidade de fundar um
bom governo, nio pela ancestralidade ou pelo direito de nascenga, mas pela
adog¢ao ao cargo imperial em Roma, visto que os dados histéricos corroboram essa
assertiva. Nesse contexto, sem citar casos especificos que sustentasse sua
exposi¢ao, Maquiavel descreve o governo bom: "um principe seguro no meio de
cidadaos seguros; um mundo repleto de paz e de justi¢a; um Senado com sua

autoridade e magistrados com suas honras; os cidadaos cobertos de riquezas; a

"D 1.10 "Né sia alcuno che s'inganni, per la gloria di Cesare, sentendolo, massime, celebrare dagli scrittori: perché
quegli che lo laudano, sono corrotti dalla fortuna sua, e spauriti dalla lunghezza dello imperio, il quale,
reggendosi sotto quel nome, non permetteva che gli scrittori parlassono liberamente di lui."

8D.1.10 "Vedra ancora come a Caligola, Nerone, Vitellio, ed a tanti altri scelerati imperadori, non bastarono gli
eserciti orientali ed occidentali a salvarli contro a quelli inimici che li loro rei costumi, la loro malvagia vita, aveva
loro generati."

°D. 1.10 "[...]Galba e Pertinace, fu morto da quella corruzione che lo antecessore suo aveva lasciata nei soldati”
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nobreza e a Virtu exaltadas; em toda a parte a tranquilidade e o bem"® Por outro
lado, destaca ainda: "todo rancor, toda licenga, [a] corrupgao e [as] ambi¢des sao
afastadas"". De fato, conclui Maquiavel que os tempos dureos seriam instaurados,
nos quais qualquer pessoa poderia possuir e defender a opinido que desejasse; o
mundo estaria triunfante; o principe estaria pleno de reveréncia e de gléria, o povo
repleto de amor e de segurancga™. Descreve, portanto, um tempo idilico em que o
governo expressaria uma harmonia entre todas as camadas populacionais, a
satisfagdo de seus humores e a obten¢ao de suas ambigoes visariam a defesa da
segurancga e da liberdade de todos os cidaddos. Por outro lado, ao comparar com
outros imperadores, retrata Maquiavel guerras atrozes; discordias e sedi¢Oes; atos
cruéis, seja na paz ou na guerra; principes mortos ao ferro; inimeras guerras civis
e batalhas externas®. Em seu ato comparativo com os antigos, Maquiavel
considera a Itlia meio a sérios infortiinios, aflita, saqueada e destruida. Somente
um principe, em tamanha corrup¢ao das ordens, dos costumes e das agoes,
desejando a gloria do mundo, buscaria o governo para reordenar todas as coisas e

nao para se aproveitar dessa calamitosa situagao.

A semelhanga das propostas platonicas®, a corrupgio das ordenagdes civis
estd em direta conexao com as agdes e com os costumes individuais. Nesse
contexto, fundar, manter e reformar os governos sio atos integrantes da pratica
politica diante da inexorabilidade da corrup¢do, pois somente na constante
vigilancia e pelas a¢des adequadas torna-se possivel conservar a liberdade. Assim,
todas as formas de reintroduzir a Virtd, mediante individuos e legisla¢des civis,
devem ser utilizadas no combate a corrup¢ao das ordens civis e das consequentes
praticas humanas, almejando a seguranca da cidade e a gloria, mesmo apés a
morte. Desse modo, novamente a ecoar a Republica platonica, as reputagdes dos
tiranos tornam a esses odidveis e execraveis, vivendo em perenes angustias e

lembrados por infames®.

As relagOes entre as concepgoes de liberdade e a corrupgao das ordens civis

sao amplamente expressas nas dificuldades que um povo possui em manter-se

10D, 1.10 "Perché, in quelli governati da' buoni, vedra un principe sicuro in mezzo de' suoi sicuri cittadini, ripieno
di pace e di giustizia il mondo; vedra il Senato con la sua autorita, i magistrati co' suoi onori; godersi i cittadini
ricchi le loro ricchezze, la nobilita e la virtu esaltata; vedra ogni quiete ed ogni bene;"

1D, 1.10 "dall'altra parte, ogni rancore, ogni licenza, corruzione e ambizione spenta”

12D, 1.10 "vedra i tempi aurei, dove ciascuno puo tenere e difendere quella opinione che vuole. Vedra, in fine,
trionfare il mondo; pieno di riverenza e di gloria il principe, d'amore e sicurta i popoli.”

13D. 1.10 "Se considerera, dipoi, tritamente i tempi degli altri imperadori, gli vedra atroci per le guerre, discordi
per le sedizioni, nella pace e nella guerra crudeli: tanti principi morti col ferro, tante guerre civili, tante esterne"
!4 Rep. II-1II. Ao buscar defender que a justica seja preferivel a corrupcao, Sécrates discute as origens da polis e
os processos educativos, sobretudo na famosa analogia existente entre a populacdo e a alma dos individuos.
15D.1.10; Rep. IX. No caso de Maquiavel, sentencia o autor sobre as duas vias possiveis aqueles que desejam o
poder:"l'una che li fa vivere sicuri, e dopo la morte li rende gloriosi; 1'altra li fa vivere in continove angustie, e,
dopo la morte, lasciare di sé una sempiterna infamia"

Principios: Revista de Filosofia, Natal, v. 29, n. 58, jan. - abr. 2022. ISSN 1983-2109.



129 Princi plos

livre, interna e externamente, apds ter estado sob o governo de um principe
centralizador. Compara-se essa populagido a um animal, feroz e silvestre, que
tenha permanecido em estado de servidao e alimentado em um carcere. Desse
modo, ao ser posto em liberdade, esse animal nao saberia sobreviver e sequer teria
forgas para fugir de seus predadores®. Ao fim da analogia, declara-se que um povo
acostumado a viver sob o governo de outros, sem saber os meios de racionalizagao
das defesas e das ofensas publicas, desconhecendo os principes e tampouco sendo
conhecido por esses" irremediavelmente, sucumbira a um jugo ainda mais cruel
do que aquele ao qual estava submetido anteriormente. Ademais, salienta
Maquiavel que, na populagio em que a corrup¢ao entrou em todas as partes, nao
ha possibilidade de um viver em liberdade (vivere libero). As tentativas de
reorganizacao social enfrentam novos e antigos inimigos, aqueles que desejam
beneficios da tirania, das desordens e das a¢does malévolas. As Republicas e as
Monarquias devem prestar grande atengao a esses inimigos, para eliminar as
faccoes e conter os 6dios civis que possam ser instaurados, mas também os desejos
de vinganca daqueles que defendem as novas ordens. Assim, conclui Maquiavel
que a fundag¢do, a manutengao e reordenagao das ordens civis somente podem
ocorrer em populagdes que nao estejam totalmente corrompidas pelas ambigoes
tirdnicas, pelos beneficios de uma tirania, pelos desejos de vinganga, pela

prioridade dada as facgoes.

A corrupg¢ao deve ser combatida em todos os niveis para a preservacao da
liberdade, visto que as dificuldades para as necessarias e constantes reformas das
ordenagdes civis crescem 2 medida que as legislagdes, as praticas civis e os
costumes sociais reverberam as repercussoes de atos corrompidos. Ao descrever a
situagdo romana, Maquiavel recorre, novamente, a uma imagem: a retirada da
cabe¢a corrompida (capo) enquanto o torso (busto) ainda estava inteiro,
possibilitava aos antigos romanos a serem facilmente ordenados e a viverem
livres. Ora, referia-se as corrupgdes existentes na monarquia romana dos
Tarquinios, as quais nao haviam sido espalhadas para toda a popula¢do. Na
transicao entre o periodo monarquico e republicano na Roma antiga, portanto, a
corrupgao existente nos monarcas nao impedia uma reformulagao civil. Por outro

lado, ap6s a morte dos imperadores — lista César, Caligula e Nero — foi impossivel

16 D.I.16 "perché quel popolo & non altrimenti che un animale bruto, il quale, ancora che di natura feroce e
silvestre, sia stato nutrito sempre in carcere ed in servitu; che dipoi lasciato a sorte in una campagna libero, non
essendo uso a pascersi, né sappiendo i luoghi dove si abbia a rifuggire, diventa preda del primo che cerca
rincatenarlo”.

I7'D. .16 "Questo medesimo interviene a uno popolo, il quale, sendo uso a vivere sotto i governi d'altri, non
sappiendo ragionare né delle difese o offese pubbliche, non conoscendo i principi né essendo conosciuto da loro,
ritorna presto sotto uno giogo, il quale il piu delle volte e piu grave che quello che, poco inanzi, si aveva levato
d'in sul collo”
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a Roma "manter e dar um principio de liberdade™® Ao considerar as
transformacoes entre esses dois periodos historicos, Maquiavel atesta que esses
resultados dispares ocorreram devido aos diferentes niveis de corrupg¢io: no
periodo dos Tarquinios, o povo nido estava todo corrompido; no império, a
corrupgao estava em seus maiores niveis®. As leis, os costumes, as praticas e as
concepgoes eram tao diferentes que apenas um exemplo de Virti poderia inspirar
toda a populagio no passado remoto, enquanto o apoio de muitos cidadaos nao
afastava o medo do povo durante o império — exemplifica esse caso com a familia
Brutus, respectivamente, na expulsao dos reis de Roma e no assassinato de Julio

César.

A corrupgao civil instaurada por Caio Mario, e capitaneada posteriormente
por César, cegava e debilitava o povo romano. Assim, todo o corpo civil estava tao
corrompido que nio haveria possibilidade de uma restauragiao da liberdade.
Grande felicidade para os romanos antigos foi a expulsao dos reis corruptos, pois
impediu que seus habitos e costumes fossem adquiridos por todos, "penetrasse
nas visceras da cidade"*°. Até mesmo os tumultos civis e os escindalos foram
benéficos para a ordenagao civil - tese importante do autor sobre a satisfacao dos
humores. Conclui: quando a matéria ni3o é corrupta, os tumultos n3o sao
maléficos; quando a matéria é corrupta, até mesmo as leis bem ordenadas nio
prosperam, a nao ser com usos de extrema for¢a®. Sem sanar as marcas profundas
da corrupgao da populagdo, a matéria por meio da qual a forma de governo —
republica ou império — serd constituida, somente momentos excepcionais, com
individuos de rara Virtu, permitiriam algum sucesso civil. O dominio proposto
por um regime, sem participagao da populagio, redunda em uma corrupgio que
impede a vida civil livre devido a desigualdade, a qual somente pode ser combatida

por a¢des extraordinarias®.

Assume-se, portanto, que a corrupgao apresenta-se de alguma forma e em
algum nivel em todas as cidades. Propoe-se Maquiavel nao apenas a combater a
corrupgao e reintroduzir a Virtd nas sustentagdes civis, mas manter um stato

libero. As dificuldades em fundar e manter a liberdade s3o grandiosas e n3o ha

$D.1.17 "ma, morto Cesare, morto Caio Caligola, morto Nerone, spenta tutta la stirpe cesarea, non poté mai, non
solamente mantenere, ma pure dar principio alla liberta."

9D.1.17. "e non da non essere ne' tempi de' Tarquinii il popolo romano ancora corrotto, ed in questi ultimi tempi
essere corrottissimo."

20 D.I. 18 "Pero, fu felicitd grande quella di Roma, che questi rediventassero corrotti presto, accio ne fussono
cacciati, ed innanzi che la loro corruzione fusse passata nelle viscere di quella citta:"

2D, 1. 18 "dove la materia non & corrotta, i tumulti ed altri scandoli non nuocono: dove la & corrotta, le leggi bene
ordinate non giovano, se gia le non sono mosse da uno che con una estrema forza le faccia osservare".

22Tais agoes sao mencionadas ao longo das argumentagoes dos Discorsi, sobretudo devido ao uso da forga fisica
ou a imposicoes legislativas, e.g., possibilidade de usos de fraudes em guerra (D. III. 40); defesa da pétria a todos
os custos (D. III. 41); uso de audécia e da violéncia (D.III. 44); necessidade de novas providéncias diarias (D. I11.49)
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uma regra fixa, visto que os diferentes niveis de corrupg¢ao propiciam distintas
ocasides. A relagao entre os costumes e as leis* insere na Ars Politica de Maquiavel
o pressuposto de que os regimes politicos, as expressdes culturais, os ritos
religiosos, as concepgdes sobre o humano e os discursos histéricos estejam
entrelagados nas variadas formas de fundar, manter e reordenar o corpo civil.
Assim, os costumes, as leis, as institui¢des devem ser adequados as circunstincias
para que possam frutificar os beneficios desejados. Por outro lado, as inevitaveis
transformacdes ao longo do tempo podem refrear a erosio da corrupgio ou
expandi-la em todo o tecido social. Descreve, assim, os modos pelos quais os
costumes dos antigos romanos foram transformados, aumentando a
desigualdade e a discérdia na populagio, e como as adaptagdes feitas as leis
serviam apenas para assegurar a manuteng¢ao de familias, facgdes e individuos
poderosos nos cargos e nas magistraturas. Se, anteriormente, qualquer cidadao
valoroso poderia propor leis e efetivar mudangas, ao longo da Republica romana a
corrupgao perverteu normas, costumes e legislacdes, pois somente os altos
magistrados puderam conduzir a coisa publica ja ndo mais para o bem de todos e
em busca de salvaguardar a liberdade, porém almejando a interesses proprios;

restava ao povo, portanto, deliberar a respeito de sua propria ruina*.

Assim, Roma mantinha-se em liberdade mesmo diante dos variados
exemplos de corrupgio por promulgar novas leis e fundar novas instituigoes
apropriadas a cada momento* A diversidade de matéria — populagao em seus
modos de pensar e agir — sinaliza diferentes meios pelos quais a corrup¢ao
deteriora a organizagdo civil. Demanda-se, portanto, um constante retorno as
bases de estabelecimento da ordem publica mediante legislagdes graduais ou
transformacdes totais da constitui¢ao politica. Todavia, Maquiavel considera
muito dificil, sendo impossivel, que uma sociedade com altos niveis de corrup¢ao
consiga manter um regime republicano livre, tendo, em alguns casos, a
preferéncia por um estado régio para garantir a lei e reprimir insoléncias.? Tal

condigao é resultante da dificuldade de uma reforma parcial pelo exemplo e pela

% D.I1.18. "Perché, cosi come gli buoni costumi, per mantenersi, hanno bisogno delle leggi; cosi le leggi, per
osservarsi, hanno bisogno de' buoni costumi."

2 D.1.18. "Ma diventati i cittadini cattivi, divento tale ordine pessimo; perché solo i potenti proponevono leggi,
non per la comune liberta, ma per la potenza loro; e contro a quelle non poteva parlare alcuno, per paura di
quelli: talché il popolo veniva o ingannato o sforzato a diliberare la sua rovina."

% D. 1.18 "Era necessario, pertanto, a volere che Roma nella corruzione si mantenesse libera, che, cosi come aveva
nel processo del vivere suo fatto nuove leggi, I'avesse fatto nuovi ordini: perché altri ordini e modi di vivere si
debbe ordinare in uno suggetto cattivo, che in uno buono; né puo essere la forma simile in una materia al tutto
contraria”.

26D.1.18 "Da tutte le soprascritte cose nasce la difficulta, o impossibilita, che e nelle citta corrotte, a mantenervi
una republica, o a crearvela di nuovo. E quando pure la vi si avesse a creare o a mantenere, sarebbe necessario
ridurla piu verso lo stato regio, che verso lo stato popolare; acciocché quegli uomini i quali dalle leggi, per la loro
insolenzia, non possono essere corretti, fussero da una podesta quasi regia in qualche modo frenati".
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exortagao de um tnico individuo de VirtQ; assim também, as dificuldades de uma
reforma total, nas quais as armas, a violéncia e os meios extraordinarios devem se
manifestar e, a0 mesmo tempo, afastam aqueles que possuem boas intencgoes e

agregam ambiciosos prontos a cometer atos Cruéis.

No desenvolvimento argumentativo do livro terceiro das Histérias
Florentinas, Maquiavel distingue os tumultos ocorridos na reptblica romana
antiga que propiciavam a uniao civil e aqueles ocorridos em sua amada cidade que
resultavam sempre em desunido, fac¢Oes e constantes instabilidades. As
inimizades entre as familias, a insuflar sempre maiores discérdias, também
instauravam grandes desigualdades na composicao social, civil e politica da
cidade. Desse modo, as disputas internas enfraqueciam as ordenagdes publicas e,
consequentemente, tornavam Florenca uma presa ficil a seus adversarios
externos. Maquiavel expoe um discurso, sem nomear diretamente a autoria, de
um dos cidadaos reunidos para a reforma das ordenagdes civis, mesclando suas
proprias concepgoes politicas, historicas e sociais (IF. II1.5). Argumenta ainda que
sanar as divisdes presentes, sem cuidar que outras fac¢oes e outras formas de
desuniao possam emergir na sociedade, é nefasto: ndo tratam as causas essenciais
de que esses tumultos se nutrem e nao frutificam em ordenacodes civis adequadas
ao fortalecer as facgOes existentes em suas respostas as tentativas inadequadas de
reforma (IF. III. 6). Em ambos os casos, n3o eliminar a divisao civil pela
instaura¢ao do amor 2 patria e manter essas praticas que subjugam a liberdade,

ha extremos perigos para as reptblicas.

Na argumentac¢ao do discurso proferido em San Piero Scheraggio, em que
cidadaos movidos pelo amor a patria pensavam sobre as desunides civis em
Floren¢a®, ha um belissimo resumo das propostas de Maquiavel reunidas em seu
corpus, e.g., poemas, escritos de chancelaria, obras discursivas, epistolografia e
textos literdrios. Em uma anilise exegética desse discurso, constatam-se as
variadas formas de atuagdo dos regimes de governo, as caracteristicas humanas
em suas agoes publicas, as oportunidades providas pela Fortuna e os meios de agao
adequados de acordo com a Virt,, o enfraquecimento civil causado por ritos
religiosos e costumes sociais nas terras itdlicas, além da utilizagao dos textos
historiograficos como modos de entendimento dos maus exemplos do passado
que devem ser evitados e dos bons casos a serem imitados. Maquiavel, portanto,
insere-se na histéria de sua cidade prenunciando, em um tipo de profecia pds-

evento, as consequéncias dos acontecimentos amplamente conhecidos e

27TF. 1II. 5 "Onde che molti cittadini, mossi dallo amore della patria, in San Piero Scheraggio si ragunorono, e
ragionato infra loro assai di questi disordini”
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registrados nos anais de sua cidade. Os elementos centrais do pensamento de
Maquiavel estio reunidos nesse discurso, enfatizando a ambiguidade e a
ambivaléncia dos regimes politicos, das ambi¢oes humanas, das a¢oes publicas,
assim também os meios necessdrios para a correta adequagao das praticas de
Virt. A corrupgado, percebida em todas as comune itdlicas, diminui o amor a
patria e aumenta o desejo pelos interesses privados que deturpam os regimes, as

leis, os costumes e toda a sociedade.

O discurso proferido distingue, de maneira clara e enfatica, grupos que
desejam salvaguardar o interesse publico e aqueles que somente querem satisfazer
objetivos privados*®. Em passagens que ecoam as Catilinarias de Cicero, o
enunciador descreve reunides as escuras, em quartos e gabinetes, que somente
querem a destrui¢ao da ordem publica® os interlocutores, ao contrario, renem-
se publicamente para justamente langar luzes a esses casos, ndo apenas para
salvaguardar momentaneamente a cidade, mas impedir que essas facgoes
prosperem e destruam a possibilidade da defesa da liberdade. Mostra a seus
ouvintes/leitores, portanto, que a ambigao humana que prospera nessas facgoes
nao deseja a gléria pelo amor a patria, mas beneficios momentineos e honras
publicas®*. Distingue-se, portanto, uma ambigdo destrutiva que somente
perpetua divisdes, intrigas, mortes e exilios daquela que busque sanar o mal
instaurado na cidade e que pensa no bem publico e n3o nos beneficios

particulares®

A auséncia do Império e da Igreja nao proporcionou uma forga civil que
corrigisse a corrupgao e orientasse os atos civis adequadamente, mas estimulou o
aumento das divisdes internas, conforme visto também em toda a Itdlia’*> Como
resultado, a cidade nao é livre, visto estar dividida em profundas facgoes e ter se
tornado uma presa facil as ordenagdes de governos e comandos estrangeiros®
Desse modo, a corrupgao da ordem publica que resultou em divisdes e desunides
civis é entendida como a causa primordial do caos vivenciado*. De fato, constata

que os cidadaos apenas se unem ao agirem contra a patria ou para atacarem um

2 IF. 1II. 5 "[...]molti cittadini per le logge e per le case, non per alcuna publica utilita, ma per loro propria
ambizione convengano "

P TF. 1I1.5 "giudicammo, poi che quegli che per la rovina della republica si ristringono non temano”

S0 TF. II1. 5 "Lo amore che noi portiamo, magnifici Signori, alla patria nostra ci ha fatti prima ristrignere e ora ci
fa venire a voi per ragionare di quel male che si vede gia grande e che tuttavia cresce in questa nostra republica,
e per offerirci presti ad aiutarvi spegnerlo”.

SLTF. 1IL.5 "1l che vi potrebbe, ancora che la impresa paia difficile, riuscire, quando voi vogliate lasciare indietro i
privati rispetti e usare con le publiche forze la vostra autorita"

2]F. III. 5 "La comune corruzione di tutte le citta di Italia, magnifici Signori, ha corrotta e tuttavia corrompe la
vostra citta;"

551F. 111.5 "le citta di quella, non avendo un freno potente che le correggessi, hanno, non come libere, ma come
divise in sette, gli stati e governi loro ordinati".

*1F. III. 5 "Da questo sono nati tutti gli altri mali, tutti gli altri disordini che in esse appariscono”.
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cidadao privado conjuntamente®. A corrup¢ao nao se restringe aos assuntos de
governo, mas perpassa consideragoes religiosas e costumes sociais. A extingao do
temor a Deus gera desconfianga, insegurangas, meios para facilmente enganar,
louvor aos que praticam o mal e desdém para os que agem com bondade*. Todas
as coisas que "podem ser corrompidas" e aquelas que "podem corromper” estao
presentes nas terras italicas: os jovens s3o ociosos, os velhos lascivos, todos os

cidad3os repletos de maus costumes, as boas leis s3o ineficazes pelos maus usos¥.

Nesse contexto, a gandncia nao esta relacionada a verdadeira gléria que seria
fundar e manter uma cidade livre, mas em infames honras*® que produzem e se
sustentam em: ddios, inimizades, desavengas e fac¢oes. Por sua vez, esse cenario
resulta em: mortes, exilios, aflicao dos bons e exaltagao dos maus®. Para sustentar
tamanha desorganizagao social, o amor as facgbes e aos partidos, em que se
sustenta o poder dessas fac¢oes, nutre constantemente mais divisoes e discérdias,
a0 mesmo tempo em que proferem falsas defesas da liberdade quando,
verdadeiramente, tornam a cidade cativa por seus proprios objetivos*. Constata-
se, assim, que os lideres e os principes sustentam essa calamidade mediante
variadas formas de governo e vocabuldrios piedosos*, utilizando de todos os
meios, dentre esses a crueldade, para usurparem e para se manterem no poder.
Desse modo, as leis nao sao criadas por utilidade pablica, mas para satisfazer as
necessidades das fac¢oes em constantes batalhas, i.e., as guerras, os tratados de
paz e as aliangas s3o firmadas para a satisfa¢ao da parcela mais poderosa da cidade

e ndo para o bem comum®.

35 JF. III. 5 "n prima non si truova intra i loro cittadini né unione né amicizia, se non intra quelli che sono di
qualche sceleratezza, o contro alla patria o contro ai privati commessa, consapevoli".

6 IF. IIL. 5 "E perché in tutti la religione e il timore di Dio € spento, il giuramento e la fede data tanto basta quanto
l'utile: di che gli uomini si vagliano, non per osservarlo, ma perché sia mezzo a potere piu facilmente ingannare;
e quanto lo inganno riesce piu facile e securo, tanta piu gloria e loda se ne acquista: per questo gli uomini nocivi
sono come industriosi lodati e i buoni come sciocchi biasimati."

STTF. 1I1. 5 "i giovani sono oziosi, i vecchi lascivi, e ogni sesso e ogni eta € piena di brutti costumi; a che le leggi
buone, per essere da le cattive usanze guaste, non rimediano".

8 TF. 1I1.5 "Di qui nasce quella avarizia che si vede ne' cittadini, e quello appetito, non di vera gloria, ma di
vituperosi onori".

39 1F. 1II. 5 "dal quale dependono gli odi, le nimicizie, i dispareri, le sette; dalle quali nasce morti, esili, afflizioni
de buoni, esaltazioni de tristi"

40TF. II1. 5 "Perché il premio il quale della vittoria desiderano €, non la gloria dello avere liberata la citta, ma la
sodisfazione di avere superati gli altri e il principato di quella usurpato”

4TF. 1115 "E quello che € pili pernizioso € vedere come i motori e principi di esse la intenzione e fine loro con un
piatoso vocabolo adonestano, perché sempre, ancora che tutti sieno alla liberta nimici, quella, o sotto colore di
stato di ottimati o di popolare defendendo, opprimano”.

421F. III. 5 "[...] dove condotti, non & cosa si ingiusta, si crudele o avara, che fare non ardischino”.
4 TF. 1I1. 5 "Di qui gli ordini e le leggi, non per publica, ma per propria utilita si fanno; di qui le guerre, le paci, le
amicizie, non per gloria comune, ma per sodisfazione di pochi si deliberano". Assim também: " [...] perché le

leggi, gli statuti, gli ordini civili, non secondo il vivere libero, ma secondo la ambizione di quella parte che e
rimasa superiore, si sono in quella sempre ordinati e ordinano".
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A partir de exemplos histéricos, as constantes divisdes sao vistas como
modos de obtencao e de sustenta¢ao do poder. Ademais, possuem como corolario
a submissao a poderes externos, e.g., rei Roberto e o duque de Atenas. Averigua-
se que Florenca nao estd de acordo com o modo de vida livre, mas tampouco a
subserviéncia: n2o conseguem uma republica e tampouco um principado em suas
respectivas plenitudes*. Devido a ambi¢ao desmedida dos estratos superiores da
popula¢io, os quais estimulam a divisdo para obten¢ao de maiores beneficios,
todos cidadaos s3o subjugados e a propria patria subordinada: elimina-se a

liberdade em todas as mudangas inexoraveis dos tempos.

Magquiavel, em sua fung¢ao de historiador comissionado a escrever sobre sua
cidade, resgata um discurso de autoria desconhecida que delineia os propdsitos
historiograficos norteadores de sua obra: as lembrancas dos acontecimentos
antigos, modernos e presentes servem para sanar os males presenciados pela
desordem instaurada pelas a¢bes calamitosas da corrupg¢ao®. Desse modo, na
auséncia do império e do papado, ndo ha razao para que os antigos partidos, suas
divisdes e os resultados infaustos sejam restaurados. Pelo contrario, diante da
possibilidade de governar a si mesma, Florenca pode pensar em uma reforma dos
costumes e dos modos civis que reinserir a Virtt mediante o cultivo do amor a
patria e n3o as praticas que visam aos beneficios privados*: O amor a patria, nao
os desejos particulares, é o caminho para superar a deterioragao da cidade de
Florenga. A corrupgao, de fato, é uma doenga grave que aflige a todos, um veneno
que mata a todos os cidadaos e promove uma raiva que consome todo o processo
civil”. Contudo, essa desorganizagio nao estid na natureza dos humanos, mas
relaciona-se diretamente aos tempos em que esses vivem*. A Fortuna propicia a
ocasido para a instauracao da Virtu, pois diante da inexoravel mudanga dos
tempos, pode-se esperar uma melhor ordenagao civil a partir da deterioragao do
que existia anteriormente e superar a malignidade constatada nos modos
corrompidos do presente. Deve-se, portanto, frear as ambigdes daqueles que
desejam apenas obter ganhos pessoais, mudando os costumes, as ordens e os

modos que propiciam suas agoes*’. Ressalta-se ainda que aqueles que desejam

#TF. II1.5 "Non di meno in alcuno stato mai non ci riposammo, come quelli che non siamo mai stati d'accordo a
vivere liberi e di essere servi non ci contentiamo".

45 TF. II1.5 "Noi non vi abbiamo ricordati i costumi corrotti e le antiche e continue divisioni nostre per sbigottirvi,
ma per ricordarvi le cagioni di esse e dimostrarvi che, come voi ve ne potete ricordare, noi ce ne ricordiamo e per
dirvi che lo esemplo di quelle non vi debbe fare diffidare di potere frenare queste".

4 TF. III.5 "E questa nostra republica massimamente si pud, non ostante gli antichi esempli che ci sono in
contrario, non solamente mantenere unita, ma di buoni costumi e civili modi riformare, pure che Vostre Signorie
si disponghino a volerlo fare".

4TTF. II1. 5 "E benché la corruzione di essa sia grande, spegnete per ora quel male che ci ammorba, quella rabbia
che ci consuma, quel veleno che ci uccide".

48 F. II1.5 "e imputate i disordini antichi, non alla natura degli uomini, ma ad i tempi".

4 TF. III. 5 "ponendo freno alla ambizione di costoro, e annullando quelli ordini che sono delle sette nutritori".
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uma vida civil pautada na liberdade devem ser imitados imediatamente®. E
melhor a utilizagio das leis, em sua benignidade em oposi¢ao aos maleficios da
corrupgao, para o estabelecimento e para a manutencao da liberdade; todavia,
pode-se também recorrer as armas quando necessario fors. Todavia, acima de
tudo, os cidadaos devem amar a patria mais do que a prépria alma (amare la patria
pitt dell'anima®*); amar os bens comuns e a gléria de uma cidade livre, mais do que

as benesses momentaneas das honras civis adquiridas pelas divisoes.

A INEXORABILIDADE DA CS)RRUP(;AO E A NECESSIDADE DO CONFLITO:
A SATISFACAO DOS CIDADAOS, O AMOR A PATRIA E A MANUTENCAO
DA LIBERDADE

A corrupgdo, conforme visto na sele¢ao de textos no corpus de Maquiavel, é
inexoravel a todos os regimes politicos e todas as ordenagoes publicas. A partir das
tensOes existentes, os tumultos civis podem gerar a satisfagio dos humores de
todos os cidadaos, os quais mediante o amor a patria, torna possivel a conquista e
a manutengao da liberdade nas atividades publicas. A disrup¢ao da ordem é uma
condicao sem a qual o continuo reformular dos regimes nio seria possivel;
todavia, na medida em que interesses particulares incentivam as desunides e as
divisoes civis, a corrupgao impede as agdes virtuosas, subjuga a liberdade e coloca
a integridade fisica das cidades em risco. Nao ha um modo tnico e previamente
estabelecido para sanar os maleficios da corrup¢ao, deve-se constantemente
analisar as circunstancias e agir de acordo com a ocasido. A cidade de Florenca
possui casos histéricos que explicam sua corrente situagao infame, sobretudo ao
comparar os conflitos existentes na Roma antiga: quando a corrupgao pode ser
contida, os conflitos civis fortalecem a cidade e sustentam as agdes em prol da
liberdade; por outro lado, quando a corrupgao atinge grandes niveis na estrutura
administrativa e na sociedade, os conflitos apenas geram inimizades, facgdes e

desunides que tornam as leis ineficazes e as magistraturas débeis.

Desse modo, a corrup¢ao em Maquiavel pode ser entendida como uma
oportunidade para a agdo, seja na funda¢ao de novas normas ou na restauragao
dos modos de atuagdo vigente; a0 mesmo tempo, a corrupg¢ao pode limitar as a¢des
e causar a inércia civil. As ambigdes humanas podem nutrir o amor a patria ou a
avareza na busca por beneficios proprios, desvelando uma intensa relagao entre os

costumes sociais e as legislacdes. Desse modo, essas ambiguidades e

SOTF. III. 5 "e prendendo quelli che al vero vivere libero e civile sono conformi"

SLIF. II1.5. "E siate contenti pili tosto farlo ora con la benignita delle leggi, che, differendo, con il favore delle armi
gli uomini sieno a farlo necessitati".

52 Referéncia a carta de Maquiavel a Vetori, de 16 de Abril de 1527.
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ambivaléncias resultantes dos desejos insacidveis dos humanos s3o, a0 mesmo
tempo, meios de salvaguardar a liberdade e formas nas quais os regimes politicos

estao em perigo.

O Momento Maquiavélico, proposto por Pocock, ocorre quando uma
republica depara-se com sua finitude, ao buscar manter sua estabilidade politica
e moral em face a eventos incontroldveis e irracionais que buscam destruir suas
bases de sustentagao (p.viii). Assim, a corrup¢ao sempre se apresenta e a Fortuna,
eventualmente, propiciard alteragbes nos regimes estabelecidos, independente
das agOes individuais, mesmo que essas ajam com Virtu (p. 76-80). Ao comparar
os momentos criticos das republicas inglesas e americanas, o autor constata
diferentes nuances que a corrupg¢ao apresenta em contextos distintos aos escritos
de Maquiavel, mas também assevera os diversos meios pelos quais atitudes
revolucionarias ou a¢des constitucionais buscavam articular concepges virtuosas
nas interfaces entre os costumes sociais e as legislaturas no combate a
deteriorac¢ao da ordem (Pocock, 2003, p. 577-581). Por outro lado, a corrupgao pode
ocasionar inércia individual e civil. Newton Bignotto propde que a corrup¢ao
limita a a¢do da Virtu, especificamente em contextos nos quais nem mesmo as
boas leis e os individuos excepcionais conseguiriam sanar seus males, restando
somente uma reforma radical das ordenagdes civis (Bignotto, 2003 p. 74). Do
contrario, nio existindo uma reformulagao das praticas e das propostas politicas,
resta apenas "a morte do corpo politico" (p. 69-82). De fato, "os limites da agao"
estipulados pela corrupgio, dependendo dos niveis de corrup¢io da cidade,
inserem-se nas questdes a respeito da natureza humana, nas transformagdes dos
regimes politicos, nas concepg¢oes histéricas, nos ritos religiosos e nos costumes

sociais (Bignotto, 1991, p. 171-211).

Thierry Ménissier atesta a polissemia do termo corrup¢ao no senso comum,
no pensamento politico e nos escritos de Maquiavel. Assim, investiga os meios
pelos quais o corpus do secretario florentino apresenta uma nogao de corrupgao
civica e nao uma proposta deontoldgica, dialogando com as variadas tradi¢des do
humanismo, em especial as tradugdes e os comentarios aos escritores antigos,
e.g., Aristoteles e Cicero. Todavia, ressalta Ménissier, a constante vigilancia dos
cidadaos é imprescindivel, sobretudo na dinimica dos interesses pessoais, das
ambigdes e das satisfacdes obtidas em busca da gléria nos dinamismos das
transformacoes civis. Desse modo, atividade politica, manifesta¢des sociais e o
comportamento moral estdo entrelacados nas necessidades de mudangas e nas

reestruturacoes das ordens civis de acordo com as ocasides.
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As miultiplas manifestacoes e a polissemia do termo corrup¢ao nos escritos
Magquiavelianos propiciam uma familiaridade ao longo da leitura dos diferentes
textos, sobretudo devido a evidéncia de que as ordens civis, suas institui¢des e seus
modos de atuagao estao corrompidos a ponto de instaurar uma letargia fatal. Ao
perpassar costumes, regimes e formas de pensamento, a corrupgao apresenta-se
como uma decorréncia dos inevitaveis conflitos no tecido social quando a norma
vigente é rompida por interesses pessoais em detrimento do bem comum.
Contudo, as coisas humanas estao sempre em movimento e, portanto, sio sempre
modificadas. Deve-se, portanto, recorrer a formas de restaurar os principios
fundadores a partir dos conflitos entre as variadas parcelas da populagao, visto
que as ambigoes, as paixdes e os interesses humanos sao a forga motriz tanto do
amor a patria, quanto da cria¢ao de facg¢des. Nesse contexto, seguindo as formas
dicionarizadas do termo corrupg¢ao, Ménessier descreve como o uso de meios para
promover uma agao contraria a leis vigentes esta conectado com um sentido de
alteragao, putrefacao, decomposicio e devassidio. Desse modo, o campo
semantico do termo sugere uma avaliagdo prévia de uma condigio e de sua
posterior mudanca, associando-se aos corpos politicos para a descricio de
praticas coletivas que desvirtuam um padrao prévio (2103, p.53). Ménessier, elenca
trés areas para a discussao filoséfica a respeito da corrupgao: os regimes politicos;
degradagao moral; utilizagao de meios ilegais para a obten¢ao de beneficios. Desse
modo, o autor insere um tema platénico e aristotélico sobre a continua
transformagao dos regimes no pensamento Maquiaveliano; atestam-se o
enfraquecimento civil e as relagdes com os discursos teoldgicos; e, por fim, os
resultados de beneficios particulares que propiciam a criagao de facgoes, cismas e

divisdes na sociedade.

Ménessier resume alguns pontos centrais da argumenta¢ao de Maquiavel
em que a degradacdo civil é atestada pela submissao das cidades italianas e pela
incapacidade delas se organizarem. Destacam-se: a exortagao para a expulsao dos
barbaros da peninsula; decadéncia das praticas civis em compara¢do com o0s
antigos; praticas religiosas e costumes sociais que enfraquecem o envolvimento
civil; diminuicdo da autoridade do poder publico devido aos interesses
particulares das facgdes. Conclui o autor que os usos textuais da nogio de
corrup¢ao nos escritos Maquiavelianos possuem uma conotagio politica que
perpassa niveis civis e institucionais, mas também esferas morais em diversos
ambitos locais. Misturam-se, assim, conceitos que tradicionalmente sio

associados a "deontologia”, "axiologia’, "engajamento civico" na promog¢ao de uma

ordem civil que proteja a liberdade por uma paix3ao patridtica que eleve os
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interesses da comunidade acima das ambigbes pessoais (2013, p.58). Nesse
contexto, ha ampla discussao sobre a inexorabilidade das mudangas nos regimes

e a pluralidade desses para a defesa da patria.

Diante da interconexao entre os regimes, praticas sociais e a moralidade,
Ménessier propoe um estudo das perspectivas antropoldgicas sustentadas nos
escritos de Maquiavel, concluindo que hd uma potencialidade de corrupgio em
todos os humanos, visto que a capacidade de satisfagao nio é proporcional ao
desejo humano. Assim, Ménessier atesta tanto a possibilidade de uma defesa da
liberdade nos tumultos, quanto a utilizagao desses para a satisfagao particular das
facgdes (2013, p. 61; 2017,p. 63-73). Nesse contexto, portanto, as "corregdes” aos
costumes de uma sociedade sao apresentadas por esse autor em uma dicotdmica
perspectiva entre um pensamento liberal e uma proposta republicana: uma
interven¢do heteré6mica minima associada ao liberalismo; uma atribuigo a
sociedade e ao Estado no pensamento republicano moderno. Acredita Ménessier,
em uma apropriagio das ideias de Maquiavel em contextos distintos e
comparando-as aos trabalhos de Hannah Arendt, Jirgen Habermas e Claude
Lefort, que exista um caminho intermediirio em que uma "fibra republicana”
mescle-se as autonomias em "uma pluralidade democratica de valores". Conclui
que Maquiavel buscava, portanto, educar politicamente seus contemporineos
para que eles combatessem os maleficios da corrup¢ao em suas variadas esferas

de atuagao social.

De fato, Ménessier apresenta os matizes republicanos do pensamento de
Maquiavel em defesa de uma participagao civica mais efetiva que transformasse
radicalmente a situagao de calamidade civil em que as terras italicas vivenciavam.
Nos dois textos analisados para a compreensido de seu pensamento sobre a
corrup¢ao em Maquiavel, o autor francés tangencia em alguns momentos outras
possibilidades de regimes e de agbes para a protegio da liberdade, para a
ordenagao social e para o combate contra a degradagao civil (2013, p. 58-59; 2017,
p. 59-82). Todavia, nao explora amplamente a ambiguidade e a ambivaléncia
inerentes as propostas Maquiavelianas: a ambi¢gao humana n3o apenas resulta na
ruina da ordem civil, mas também na maior gléria possivel que é uma organizagao
que proporcione o bem coletivo e preserve a liberdade da cidade. Desse modo, em
Maquiavel, n3o prevalece uma terceira via, um meio termo, um processo
intermediario, mas a coexisténcia de propostas aparentemente contraditérias, de
perspectivas antagbnicas — as quais promovem constantes conflitos e sio
ajustadas de acordo com ocasido. Restar-nos-ia, portanto, discutir as antinomias,

expressas por Ménessier, inerentes as combinagdes liberais e republicanas ao
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longo do pensamento moderno e contemporaneo, sobretudo os modos pelos quais
evidenciam ambiguidades e ambivaléncias em suas propostas (Mansfield, 1989, p.
15-19; Girling, 1997).

Para Giovanni Balestrieri, em seu verbete na Enciclopedia Machiavelliana®,
a corrupgao, entendida como declinio e desagregagao de uma ordenagao politica,
possui grande relevo no pensamento de Maquiavel. Desse modo, o agente politico
virtuoso busca reduzir a agao destrutiva da corrupgao, ao passo em que utiliza-se
da oportunidade de uma alteragao para restaurar o bem comum, evitando com
todas as forcas a tirania. Embora utilize-se dos humores, relativos aos corpos
humanos em analogia as entidades politicas, Balestrieri atesta nao haver um
naturalismo fatalista ou determinista em Maquiavel, visto que as alteragdes sao

constantes nos regimes e os efeitos de uma degradag¢ao podem ser evitados.

O meio de conter a ambi¢io desmedida e a malignidade humanas, assim
também seus efeitos nefastos na sociedade, é buscar satisfazer a todos os
individuos ao inserir os mesmos em posi¢des sociais que nao os impulsionem a
agir de acordo com as necessidades imediatas, mas por suas proprias decisoes.
Desse modo, ao resgatar a tese de Maquiavel sobre a exigéncia de recriar as
ordenagdes sociais constantemente a partir da reinser¢ao da Virtl nos costumes,
nas legislaturas e nas praticas politicas, Balestrieri considera que as ordenagdes
civis e as leis devem impor uma necessidade artificial — politica — aos humanos,
muitas vezes em oposi¢ao aos seus impulsos naturais. Por fim, assumindo que as
ambigdes particulares desmedidas sdo impulsionadoras para a degeneragao da
ordem civil, meios extraordinirios podem ser usados, com o cuidado para que
esses nao cometam violéncias excessivas, destruam a liberdade interna de uma

cidade e resultem em tirania.

Ricardo Breschi também assevera a centralidade do tema da corrupg¢ao no
pensamento politico maquiaveliano, especificamente nas propostas de imitagao
dos antigos romanos e na importancia de retornar aos principios norteadores de
um regime diante da decadéncia e da corrosao de uma ordenagao estabelecida. A
sociedade civil, inerentemente marcada por "equilibrios precarios", presencia
conflitos salutares para a manutengao da liberdade (Breschi, 1988, p. 708-709),
quando esses propiciem a satisfagio dos desejos e das ambig¢oes humanas (p. 715-
717), ou ela manifesta dissensdes que favorecem fac¢des que propaguem diferentes

niveis de corrupgao (p. 710-712). Breschi descreve como diferentes contextos e

55 Giovanni G. Balestrieri. Corruzione. In: Enciclopedia Machiavelliana (2014). Acesso

https://www.treccani.it/enciclopedia/corruzione_%28Enciclopedia-machiavelliana%29/ 31 de Mar¢o de 2021,
23:47
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diferentes niveis de corrupgio exigem agdes diversas em uma pluralidade de
regimes politicos a serem utilizados, inclusive agdes extraordinarias e formas
mistas para eliminar as corrupgoes das leis e dos costumes, i.e., das ordens e dos
modos (p. 725-726). Dentre as consequéncias da corrupg¢do, a profunda
desigualdade e o afastamento dos populares das magistraturas possibilitam o
surgimento de ociosidades e de elitismos que serdo defendidos por interesses
proprios e nao para o bem comum. A estreita relagio entre os costumes e as leis
delimita a inevitabilidade das transformagoes, visto que as ambigdes pessoais e
sociais devem ser realizadas. Desse modo, a deteriora¢ao da ordem é inevitavel e
as leis deveriam sanar os maus costumes da populagdo para que essa corrup¢ao
nao se prolifere. Todavia, as proprias legislaturas sustentam a desigualdade,
respaldam o afastamento do povo da vida civil e sustentam a corrupg¢ao no interior

da ordenagao politica.

Assim, a forma politica necessdria para combater a degradac¢do dasleis e dos
costumes deve ser imposta de acordo com as possibilidades que a ocasido
proporcione, visto que os regimes politicos devem ser adequados a sociedade civil
do mesmo modo que as leis aos costumes. Em uma dindmica de expressividade e
repressividade, a ambigao humana pode tanto favorecer a liberdade civil em direta
oposigao as intengdes tirdnicas, quanto promover interesses particulares que
deteriorem a ordem civil (Breschi, 1988, p. 730). Maquiavel, portanto, expde que
diante de uma profunda corrupgao — politica, moral, religiosa e cultural - a
degradagio das formas civis n3o necessariamente resulte em tirania, sem
quaisquer impedimentos para um governo monarquico que preserve a liberdade
e retorne a cidade a seus principios norteadores a partir de uma Virtt individual.
Assim, em uma "republica mista", boas leis e bons costumes produzem uma Virtl
a partir das diversas ambigdes no tecido social em conflitos dindmicos que
busquem a satisfa¢ao dos humores. Por outro lado, o crescimento individualizado
e particularizado dos setores sociais indica elementos destrutivos incontrolaveis
da ordenagao social (Breschi, 1988, p. 732-737).

Nicola Badaloni propde, inicialmente, uma distingao entre as abordagens
tedricas a partir das ideias de Maquiavel e uma leitura histdrica que enfatize as
ideias filosdficas significantes que s3o vistas como uma resposta valiosa na grande
variedade de situagbes. Assim, o pensamento humanistico e renascentista é
apresentado pelo autor em suas concepgdes antropoldgicas por: uma combinagao
de relagdes naturais em que concepgdes astroldgicas, demitrgicas, espirituais e
naturalistas sio combinadas em multiplos discursos; a centralidade da utilidade

individual e social enfatiza a praticidade do pensamento; a influéncia do mundo
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exterior nas concepgdes e nas acdes humanas reverbera em manifestagoes
magicas e técnicas nas diversas areas, e.g., medicina, jurisprudéncia, teologia e
filosofia. Expde o autor pontos de vistas contrastivos entre algumas propostas do
humanismo civico e o pensamento de Maquiavel, e.g., Leonardo Bruni e Giovanni
Pontano. Na leitura de Badaloni, Bruni sustenta que a virtus é uma exemplificagao
da poténcia humana e, portanto, justifica a acumulag¢do de riquezas e a liberdade
adquirida em Florenga. Por sua vez, Pontano assevera que as Artes sejam o
instrumento necessario para a restauragao da felicitas. Todavia, Maquiavel aponta
como as possiveis "manipulagbes” das concep¢des de natureza humana sio
utilizadas como modos de "constri¢ao social” (Badaloni, 1969, p.707). Assim, a
virtus nao estd alocada preferencialmente nas Artes, na filosofia, nos ideais
religiosos, mas na experiéncia politica daqueles que fundam e reformam as

ordenagoes civis em suas inerentes batalhas contra a corrupgao.

Apresenta Badaloni, assim, um entendimento holistico do que seja o
humano em suas condi¢des naturais, sociais e espirituais na renascenga,
acentuando os discursos a respeito da natureza humana nos debates politicos. Em
uma leitura em didlogo com a dialética materialista, o autor delineia a corrupgao
em Maquiavel como fruto de uma desigualdade excessiva em que um "retorno
idilico" ao passado sustenta-se em discursos que visem a reformulagdes e a
restitui¢oes dos principios dos regimes estabelecidos (Badaloni, 1969, p. 689-690).
Desse modo, a alta desigualdade entre os estratos sociais propicia a cristalizagao
da corrupgao em oposigao as cidades "livres e nao corruptas” em que as riquezas,
as magistraturas e os dominios politicos s3o acessiveis (p. 703). Desse modo, o
autor salienta as distingdes feitas por Maquiavel as tradigdes do humanismo
civico, sobretudo ao salientar a ineficacia de uma proposta de paz na auséncia de
guerras e de conflitos internos, mas também para os discursos em que a liberdade
poderia ser assegurada pelo dominio dos estratos mais altos da sociedade e,
consequentemente, pelos mais virtuosos (p.703). O autor constata ainda que as
distor¢oes "ideoldgicas” sobre o que seja a virtus, corrobora uma naturalidade dos
estratos sociais, mascarando as marcas "tragicas" da inser¢io humana nos
mundos naturais e sociais que serdo evidenciadas por Maquiavel (p.705). Desse
modo, o retorno proposto aos antigos, valorizando o conflito entre os diferentes
niveis do estrato social como meios para a obten¢ao da liberdade, seria um
mecanismo utilizado por Maquiavel para a inser¢ao da "condigao histérica” nas
praticas humanas (p. 708). De fato, a desigualdade excessiva, os luxos
demasiados, o enfraquecimento civil devido aos ritos religiosos, a apatia pessoal

que impeca a agdo civil s3o altamente criticados em todo o corpus Maquiaveliano.
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Todavia, deve ser salientado que as desigualdades n3o s3o, necessariamente,
eliminadas, tendo cada parcela da populacao a preméncia de satisfacao e, em
alguns casos, as benesses materiais e 0 acesso as magistraturas sio meras

aparéncias*.

Ao considerar as coisas humanas sempre em movimento e a circularidade da
histéria, a dissolugio e a transformagao dos regimes politicos possuem grande
relevo nos argumentos de Maquiavel. Domenico Taranto, enfatizando a satisfagao
dos humores nas diferentes camadas sociais, ressalta a combinacao
aparentemente paradoxal entre um retorno aos principios norteadores dos
regimes e o imperativo de agir de acordo com os novos tempos. Desse modo,
atestado pelos escritos histdricos e pelas experiéncias modernas, a instabilidade e
mutabilidade das institui¢bes sao tidas como evidéncias. Por sua vez, na cria¢ao
de um "campo cultural ideal" — entendido como um grau zero tedrico (Taranto,
2001, p. 43-47) —, as leis, as armas, a religido e os costumes compdem um ethos
civil a cultivar a Virtu (Taranto, 2001, p. 55-56). Todavia, em todos esses niveis
existem desagregacOes sociais resultantes de interesses privados, os quais

propiciam o aumento da desigualdade.

Magquiavel, portanto, diferentemente de um pensamento aristocratico
ortodoxo entende que as alteragoes inerentes as ordenagdes civis podem propiciar
tanto a restauragao quanto a ruina da ordem publica. A desestabilizagao dos
modos e das ordens corrompidos é uma condigao sem a qual um retorno aos
principios norteadores de uma sociedade n3o ocorre; por outro lado, a
degeneracao das leis e dos costumes por motivos privados propicia o surgimento
de fac¢Oes, consequentemente, o aumento da desigualdade, a diminui¢ao da
liberdade e o enfraquecimento da sociedade. Assim, a Virtli sustenta-se em
respostas adequadas aos tempos e as necessidades mediante sangdes civis,
morais, militares, culturais e religiosas. Desse modo, na dinimica existente entre
a ambi¢ao humana que incentive a Virtl, a ordem e a liberdade e aquela que
introduza fraquezas civis, corrupgdes e submissoes (Taranto, 2001, p. 49-52), as
leis e os costumes estao interconectados tanto na ordenagio quanto na dissolugao
civil.

Ao analisar os conflitos civis como meios de obter e sustentar a liberdade das
cidades, Marie Gaille destaca os pontos de vista incompativeis no tecido social que

nio podem ser reconciliados ou harmonizados. Nas leituras dos textos de

> As diferentes formas de regimes e suas adequagdes a contextos especificos requerem satisfagoes de todas as
parcelas da populacdo, as quais nao necessariamente significam um acesso genuino as decisdes da cidade, mas
podem resultar na criacao de estruturas civis que mantenham as aparéncias de acesso as magistraturas, conforme
a proposta apresentada por Maquiavel em seu famoso Discursus Florentinarum Rerum (de Assis, 2019).
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Maquiavel emergem transi¢des histdricas, mudancas de regimes e também a
inevitabilidade das disputas civis devido as ambi¢des humanas (Gaille, 2006, p.
279-281). Assim, a ordem estabelecida em defesa da liberdade n3o pode ser
consequéncia de um processo sistematico e ordenado, mas por variadas condigdes
oriundas das necessidades circunstanciais de acordo com os regimes e com as
materialidades disponiveis para a efetivagao da unidade civil. Esses argumentos
desvelam a constante batalha pela liberdade na inser¢ao da Virtli, em confrontos
continuos contra a corrupg¢ao e as desunides civis que evitem uma submissao a
forcas externas. Tais acOes exigem ambiguidades e ambivaléncias nos discursos,
nas agoes e nos textos para adequadamente serem efetivos nas circunstancias de

execugao (Gaille, 2018, p. 90-111).

A ATUALIDADE DAS REFLEXOES DE MAQUIAVEL EM TORNO DA
CORRUPCAO

As ambiguidades e as ambivaléncias do poder executivo nos Estados
Nacionais modernos, em regimes que simultaneamente sustentem a liberdade
nas instituic¢des politicas e apoiem a coer¢do das leis — em discursos que apoiem
subordinacao as legislaturas locais e defendam uma atuagao executiva em niveis
que as proprias leis ndo conseguem operar (Mansfield, 1989, xviii-xix) —, ressaltam
a relagdo entre os costumes sociais e as sistematizagoes legislativas, assim
também a relevincia dos conflitos sociais que satisfacam os humores de todos os
estratos da populagio em defesa da liberdade. Todavia, os diversos estudos
contemporaneos sobre a corrup¢ao salientam agbes que priorizam ganhos
pessoais mediante danos ao erario publico, prejuizos ao mercado financeiro ou
desvios a variadas normas sociais estabelecidas. Desse modo, a exemplo do visto
no corpus de Maquiavel, a corrupgao atinge todas as institucionais politicas, e.g.,
nas legislaturas, nos parlamentos, no governo, na burocracia publica e nas varias

magistraturas, mas também diversos setores da sociedade.

A corrupgao, entendida como desvios e desagregacdes dos sistemas
normativos, desvirtua os sistemas de representatividade politica, cria
discriminagdes ao acesso das magistraturas, promove lutas constantes no interior
das elites, favorece o dominio estrangeiro em nagdes nas quais a inércia politica é
uma resultante. Tais fatores s3o similares as praticas constatadas por Maquiavel,
tornando seu pensamento relevante para as discussoes sobre os regimes politicos
e os modos pelos quais a corrupgdo se manifesta. Destacam-se as interligacdes
entre os costumes sociais e as atuagbes civis; as funcionalidades e as

disfuncionalidades da corrupg¢ao; e os combates a seus maleficios.
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De maneira similar as propostas de Maquiavel que buscava reintroduzir a
Virtt mediante os multiplos ritos religiosos e as variadas manifestacoes sociais
que infundissem amor a patria, as diversas manifesta¢des normativas que sao
apresentadas no tecido social sdo analisadas em um livro da série Political
Corruption and Governance. Esses estudos consideram os impactos da corrupgao
na vida dos individuos, na coletividade social e nas praticas dos regimes
democraticos contemporaneos. Desse modo, apresentam como normas sociais
diversas, i.e., habitos, religido, entretenimento, condicionam nossa percep¢ao
sobre a corrupgao e seus efeitos (Kubbe e Engelbert, 2018). Por outro lado, a
obtenc¢ao de ganhos pessoais para a satisfacao de interesses privados as custas da
coletividade é uma recorréncia dos estudos da ideia de corrup¢ao na histéria.
Bruce Buchan e Lisa Hill, por exemplo, estudam as nogdes de corrupgiao na
antiguidade, no medievo, na renascenga e no inicio do periodo moderno e
apresentam a recorréncia das seguintes caracteristicas: a utiliza¢ao de instituigoes
publicas para beneficios particulares; associagao com uma degeneragiao moral ou
espiritual. As interrelagdes entre as esferas individuais e coletivas sao destacadas,
sobretudo no conflito entre abordagens legalistas e as discussdes das normas
implicitas, mas a ideia de uma perda ou a piora de uma determinada situagao é
acentuada (p. 3-8). Os autores descrevem como as propostas politicas e
econdmicas com tendéncias neoliberais buscam analisar a corrup¢ao como um
terrivel obstaculo para o desenvolvimento global e local, devido ao aumento do
custo e a proporcional redugio do lucro, mas também ao enfraquecimento da

confianca publica.

O grande escopo de andlise para a corrupg¢ao possibilita uma distingao entre
as caracteristicas fisicas, morais e a mudanga de um estado originario em suas
constantes interconexdes nas contextualizag¢des historicas e sociais necessarias
(Heidenheimer e Johnston, 2007, p. 7). Desse modo, os ganhos privados as custas
dos bens coletivos sao vistos em relagdes coletivas minimas, nas magistraturas dos
Estados Nacionais e também nos mercados financeiros, resultando em uma
discussao a respeito de quais sdo as normas a serem seguidas para a sustentagao
de critérios claros de analise (Heidenheimer e Johnston, 2007, p. 7-12). Nao se trata
apenas de beneficios monetarios obtidos, mas a presenga de danos significativos
em todas as partes do sistema civil. Nesse contexto, Carl Friedrich diagnostica
uma corrup¢ao endémica em todas as formas dos atuais regimes democraticos
(Friedrich, 2007, p. 16-20), salientando os usos e abusos dos poderes quando esses
sao expostos publicamente e a necessidade de uma observagao critica a respeito

dos contextos histéricos em que essas praticas de corrupgio sio estudadas.
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Conclui, todavia, salientado que se trata de uma "patologia politica" e nio uma

"degeneracao global” (p. 21-22).

Ao problematizar sobre as dificuldade em definir corrupgao, John Gardiner
assevera a multiplicidade de caracteristicas sociais, politicas e histéricas
envolvidas (2007, p. 25-29); as distingdes existentes entre as autoridades publicas,
o senso comum da populagio e as reflexdes intelectuais; constata ainda as
distintas concepg¢des em diferentes paises. Discute, portanto, os desvios dos
funcionarios ptblicos para ganhos pessoais, mas também os abusos corroborados
pelas legislaturas particulares, as fraudes e desperdicios do mercado financeiro,
assim também os diferentes tipos de organizagdes criminosas inseridas nas
praticas oficiais. Diante desse vasto cendrio de atuagao, nao sao surpreendentes
as interfaces entre as definicdes legais e as concepgdes publicas, sobretudo como
essas nao siao dicotdmicas, mas, ao contrario, remetem as discussdes centrais
sobre comportamentos civis e a criagao de normas publicas. Notam-se ainda as
mudancgas ocorridas devido a casos concretos de corrup¢iao, mas também
resultantes das reagdes publicas a escandalos e outras formas de exposi¢iao na
esfera publica (Gardiner, 2007, p. 29-36). Por fim, nagoes diferentes possuem
distintas definig¢Oes e diferentes relagdes com a opinido publica e as legislaturas
vigentes, visto que atos similares possam resultar em efeitos distintos e
percepcoes dispares. Nesse contexto, ha modos e niveis distintos de aceitagio ou
de rejeicao de praticas consideradas corruptas em algumas normatizagdes (p. 36-
38). Assim, algumas nagdes podem acreditar que atos enquadrados em uma
definigao de corrupgao, em organismos internacionais ou em sistemas legais
similares sejam atos necessarios para o bem de uma sociedade e a tinica forma de
subsisténcia. Acredita o autor que essas praticas sejam prevalentes em paises com
extrema pobreza, onde existam modos discriminatérios de acesso ao poder ou

existam leis repressivas (p.39).

Gianfranco Pasquino define Corrupgao como uma agao em que um
funcionario pablico busca obter favor para si ou para terceiros mediante um
comportamento ilegal em oposicao aos padrdes normativos de um sistema.
Consideram-se trés formas de corrup¢ao como as mais recorrentes: recompensa
para mudar a opiniao do funciondrio; nepotismo; peculato por desvio ou
apropriag¢do de recursos publicos para usos privados. Entende o autor, portanto,
que a corrupgao deve ser observada no ambito da legalidade, nio da moralidade e
dos costumes sociais. Distinguem-se as praticas de corrupgao e de coercao,

destacando-se ainda os contextos nos quais o uso da violéncia passa a ser muito
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custoso. Todavia, ambas as ag¢des s3o vistas como meios de exercer influéncia

privada e publica, ainda que de maneira ilicita, ilegal e ilegitima.

Pasquino destaca os seguintes meios pelas quais a corrupgao é utilizada: na
elaboracao das decisdes judiciais, parlamentares e governamentais; na utilizagao
da norma publica para a obtengao de objetivos particulares, ao promover isengdes
e atos favoraveis que nao estejam inicialmente prescritos; na tentativa de fugir das
consequéncias legais de transgressoes legalmente estabelecidas. Conclui, desse
modo, que a corrup¢ao, manifesta nessas trés consideragoes listadas, pode
ocorrer nas legislaturas, nos parlamentos, no governo, na burocracia ptiblica e nas
varias magistraturas. Assim, deduz-se que ha uma proporcionalidade direta entre
a institucionalizag¢do e a corrupgao, visto que para Gianfranco Pasquino quanto
maior a atuagao do setor publico, maiores s3o as oportunidades de atos corruptos

ocorrerem.

Atesta Pasquino ainda que, em sociedades com sistemas representativos
imperfeitos, nos quais sao nitidas as discriminag¢des daqueles que podem efetivar
o poder de decisao, a corrupgao tende a ser maior, visto que as elites locais, ao se
sentirem ameagadas, tendem a recorrer a todos os meios para a permanéncia no
poder. Em sociedades de massas em dmbito global, as relagdes entre populares e
a elite apresentam variagdes locais importantes ao se analisar a corrupgao: por um
lado, se ela for aceita em diversos niveis sociais, a corrupgao pode nio ser
entendida como algo disfuncional, mas como uma oportunidade para "melhorar o
funcionamento do sistema e para o tornar mais expedito ao desbloquear certas
acoes" (Pasquino, 2004, p.293); por outro lado, se corrupgao for apenas usada para
uma manutengao de privilégios, ha o risco de uma reagdo das massas ou o
surgimento de uma apatia politica; por fim, quando os corruptores ou
beneficidrios forem externos ao "sistema politico nacional”, casos destacados no
colonialismo e no neocolonialismo, o uso da corrup¢ao pode acarretar tensoes e

embates entre as elites locais.

Assim, Pasquino considera a corrupgio um "fator de desagregacao do
sistema" (2004, p.292), a qual pode ser usada como um paliativo, mas que, em
longo prazo, torna-se prejudicial por favorecer zonas especificas do
desenvolvimento de um sistema politico (p.293). Conclui, nesse contexto, que a
corrupg¢ao pode surgir em sistemas ainda n3o institucionalizados ou em formas
mais estaveis da ordenagio social ao influir nas decisdes publicas e
gradativamente minar o proprio processo de sistematizagio ao ferir a

legitimidade das praticas institucionais e seus modos de atuagao.
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Seumas Miller sintetiza as visdes de Platao, Aristoteles, Maquiavel e
Montesquieu sobre o tema da corrupg¢ao nas a¢oes dos governantes politicos que
se utilizam das institui¢des sociais para satisfazer seus interesses particulares ou
de uma determinada parcela da populagao. Por outrolado, salienta que as variadas
formas de institucionalizagio, publicas e privadas, apresentam exemplos de
corrupg¢ao quando normas sao ignoradas para beneficios particulares. Esses casos
nao necessariamente envolvem instituicdes governamentais, mas podem
perpassar comércio, esportes e a academia. Assim, a corrupgao pode ser vista
como um fendmeno extremamente diverso que assume uma multiplicidade de
formas nos diferentes processos de institucionalizagio que possuimos na
sociedade, ao transgredir normas legais ou morais (Miller, 2018). Ponderam-se as
relagdes entre habitos, costumes e os processos legislativos, distinguindo niveis
estruturais de corrupgdes institucionais e também diferenciando-as de
corrupgoes individuais, além de seus efeitos corrosivos em todo o tecido social
(Thompson, 2013, p. 6-13). Lawrence Lessing, por sua vez, inicialmente discutindo
o poder executivo dos Estados democraticos assevera a existéncia de uma
corrupgao dependente (dependence corruption) em que aqueles que se
apresentam para as magistraturas sao financiados por interesses privados e,
portanto, o resultado requer aceitacao popular, mas essa pode ser vista apenas
como um meio de legitimar uma decisao dentre possibilidades previamente
organizada por uma elite (Lessing, 2013, p.1-14). Em ambos os casos, a relevancia
do pensamento de Maquiavel para o debate contemporineo sobre o tema é
manifesta: a multiplicidade de formas pelas quais a corrupgao se apresenta requer
uma diversidade de métodos para combater e deter seus maleficios; as boas leis,
os bons costumes e as boas armas s3o meios de reinserir valores civicos que
permitam o combate da dissolu¢ao da ordem civil em seus variados niveis de
atuacdo; a inevitivel deterioracio dos regimes, em especial a proposta
republicana, requer constante vigilincia para que a ordem civil seja restaurada
continuamente de acordo com seus principios norteadores, preservando a
liberdade mediante conflitos entre as distintas estratificagdes sociais para a

satisfacao dos humores.

John Girling constata ambiguidade e ambivaléncia nas propostas
democraticas e capitalistas dos Estados Nacionais, sobretudo diante da tensao
existente entre a demanda de uma consulta a maioria e a prevaléncia dos desejos
individuais. Assim, a exemplo do observado no corpus Maquiaveliano, a
corrupg¢ao nao se restringe a um desvio institucionalizado no sistema legislativo,

mas perpassa todos os niveis da sociedade — econdmicos, politicos e culturais —,
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atuando em todos os membros da sociedade diante da incompatibilidade das
praticas econdmicas — as formas de Capitalismo — e os regimes democraticos. Ao
manter ambas as propostas (ambivaléncia) em variadas situagdes especificas em
que andlises e prevaléncias de umas dessas consideragdes sdo proeminentes
(ambiguidade) desvios s3o necessirios: a ordenagdo do regime politico, ao
priorizar o ganho particular em detrimento do bem estar publico, ou as
normatizagdes capitalistas, ao enfatizar decisdes executivas, politicas e sociais ao

invés da produgao de mercadoria.

Assim, argumenta Girling que a corrupgio é um problema social — com
repercussOes econdmicas, politicas ou institucionais. Define trés estagios: na
incompatibilidade estrutural que insere o desvio de normas nos proprios meios de
subsisténcia do sistema; nos distintos meios de adaptagdes e acomodagdes para
que a proposta ao menos funcione parcialmente na satisfagio de interesses
publicos e privados; se hd a prevaléncia dos interesses privados, a corrupg¢ao atinge
os mais altos niveis. Desse modo, diante da inevitabilidade da corrup¢ao no
sistema democratico capitalista, existem circunstincias em que é possivel
argumentar sobre uma corrup¢ao funcional, a superar estruturas rigidas e
burocraticas de governo (Girling, 1997, p. 42-85); por outro lado, os efeitos de uma
corrupgao disfuncional s3o devastadores para a sociedade, criando
ressentimentos, descréditos nas institui¢des, elementos econdmicos arbitrarios e,
por fim, crises que degradam o regime (p. 86-118); por fim, os efeitos nefastos da
corrupgao pode propiciar o crescimento de associagdes, corporagdes e relagdes
pessoais normativas que combatam essa deterioragao (p.119-149). Os paralelos
com as andlises de Maquiavel as terras italicas s3o evidentes: a corrupgao consome
a ordem estabelecida pelo conflito dos estratos sociais; pode assumir uma
caracteristica positiva quando possibilita a refundagao de uma ordenagio civil;
também possui contornos extremamente negativos ao desestabilizar o
funcionamento social, aumentar a insatisfacio popular, deslegitimar o poder
politico, reduzir o entusiasmo civico; por fim, o combate aos efeitos nocivos da
corrupgao é possivel por constantes renovagdes nas legislaturas para refundar a

ordem civil.
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Resumo: O artigo presente aborda a andlise da possiblidade de uma fundamentagao ética a partir
da experiéncia do outro compreendido como uma presenca carnal e como realizagio concreta de
gestos. A familiaridade estampada entre o eu e o outro na forma de tratar as coisas mundanas e a
dessemelhanga em muitas condutas intencionais, leva o eu a abrir um leque de reflexdes sobre si
mesmo, tornando possivel um logos ético. Os gestos e as palavras constituem os elementos
principais da experiéncia intersubjetiva fundando o estatuto de uma reflex3o ética. Com isso,
significados serdo emergidos a partir da fala, mostrando que a linguagem alarga a abertura do
mundo comum entre os sujeitos falantes. Na abertura intersubjetiva instaurada pela linguagem,
valoragdes e expressdes sdo contextualizadas em vivéncias culturais que, em muitos aspectos, s3o
inconcilidveis. Em razio disso, a reflexdo da consciéncia é ativada na medida em que esta ji se
encontra entranhada no mundo por meio de significagdes.

Palavras-chave: Comportamento; Linguagem; Logos ético; Intersubjetividade.

Abstract: The present article addresses the possibility analysis of an ethical foundation from the
experience of the other understood as a carnal presence and a gesture concrete realization. The
familiarity stamped between the I and the other in how dealing with mundane things and the
dissimilarity in many intentional behaviors, leads the I to open a range of reflections about himself,
making an ethical logos possible. Gestures and words are the main elements of the intersubjective
experience, establishing the status of an ethical reflection. Hence, meanings will be emerged from
speech, showing that the language widens the opening of common world among the speaking
subjects. In the intersubjective opening established by language, values and expressions are
contextualized in cultural experiences, which are irreconcilable in many aspects. As a result, the
reflection of consciousness is activated since it is already ingrained in the world through meanings.

Keywords: Behavior; Language; Ethical logos; Intersubjectivity.

Maurice Merleau-Ponty advoga a tese de que o outro deve ser compreendido
como uma presenca carnal efetivada em meu campo de percepg¢ao. Para o fildsofo,

antes de qualquer objetivagio que eu possa fazer do outro, ele existe para mim na
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percepgao. Na exploragao que faco do mundo, deparo com os gestos que se
assemelham aos meus e acabo por encontrar ali um prolongamento de minhas
proprias intengdes, pois o outro possui uma maneira familiar de tratar o mundo.
Situado e engajado num mundo fisico e social, o outro é visivel pelo seu corpo,
assim como eu sou corporalmente visivel para ele. Nem eu nem ele, contudo,
somos objetos um para o outro ja que, tanto eu quanto o outro, coexistimos num
mundo comum (Gemeinwelp). Pelas determinagdes de nossas condutas podemos
adentrar no mundo um do outro, reconhecendo-nos pelos gestos que visam ao
mesmo mundo, sem que, para isso, haja uma relagio exterior do tipo sujeito-

objeto.

Na existéncia, ha um sujeito encarnado que deixou de ser um sujeito
absoluto, na medida que assume um certo ponto de vista acerca do mundo
circundante. Esse “novo” sujeito expde-se ao olhar do outro, sendo assim
arrastado pelo corpo ao mundo vital e perceptivo. Sendo que o outro habita o
mundo com um corpo e faz parte do campo de percepgao do eu, ele (corpo) nao é
um ego absolutamente abstraido, mas a sede de um comportamento. Assim, ele
se torna uma subjetividade atuante que me é dada antepredicativamente com
todas as suas possibilidades. Nesta experiéncia que tenho dele, via a experiéncia
com o mundo, percebo-o em seus proprios gestos intencionais em dire¢io aos
mesmos objetos que viso, e assim entramos num terreno comum onde ha uma

inser¢ao primordial no mundo que é da sensibilidade.

Edmund Husserl, nas Meditagoes Cartesianas (2001), pretende esclarecer
como se processa e se funda a presenca do outro como experiéncia transcendental.
Ele faz certas indagacoes, e uma delas nos interessa aqui, tal como: a experiéncia
do outro se manifesta na esfera primeira, isto é, na dimensao em que as coisas me
sio dadas? E evidente, porém, na percepcio corpérea do outro que ele se
manifesta a mim de modo comportamental, exatamente na dimensio da
atualidade em que os dados antepredicativos' me sio mostrados. Pois

A partir do momento em que a existéncia se concentra e se engaja em uma conduta,
ela cai sob a percep¢io. Como qualquer outra percepgao, esta afirma mais coisas do
que realmente apreende: quando digo que vejo o cinzeiro que estd ali, suponho
acabado um desenvolvimento da experiéncia que iria ao infinito, envolvo todo um
porvir perceptivo. Da mesma maneira, quando digo que conheco alguém ou que o

amo, para além de suas qualidades eu viso um fundo inesgotdvel que um dia pode
fazer estilhacar a imagem que me fago desta pessoa. E a este preco que existem para

I A experiéncia antepredicativa é a experiéncia que torna possivel a descricao do surgimento a consciéncia na
percepcao de pré-objetos originais, pois eles fundam, por sua auto evidéncia, a veracidade de juizos e o valor de
verdade das sentencas epistémicas. Assim sendo, a antepredicatividade recebe uma atencao especial de Husserl
na obra Experiéncia e Juizo, numa analise a respeito da relacao genealdgica dos objetos com essa experiéncia tao
origindria, &mbito no qual o objeto teria sua génese a partir de constitui¢oes passivas e ativas.
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nds as coisas e os “outros”, nao por uma ilus3o, mas por um ato violento que é a
propria percepgdo. Portanto precisamos redescobrir, depois do mundo natural, o
mundo social, n3o como objeto ou soma de objetos, mas como um campo
permanente ou dimensio de existéncia: posso desviar-me dele, mas n3o deixar de
estar situado em relagdo a ele. Nossa relagao ao social é, assim como nossa relagio ao
mundo, mais profunda que qualquer percep¢io explicita ou qualquer juizo.
(MERLEAU-PONTY, 1972, p. 415)

O OUTRO QUE EU VEJO E QUE ME VE

O corpo enquanto sujeito-objeto é aquele que revela uma consciéncia
encarnada intencional e, por isso, sensivel, dada na prépria percepcao. As
significa¢des emergidas através do sensivel, serao apreendidas pela racionalidade
despertada pelo sentido das percep¢des. Sendo o meu corpo o agente concreto de
todo ato perceptivo, sendo ele ainda o substrato de minha consciéncia perceptiva,
ao estar no mundo além de ser uma consciéncia, meu corpo é uma experiénciaque
se comunica interiormente com o mundo e com 0s outros, em uma coexisténcia.
Desse modo, a constitui¢ao da objetividade em geral é a realizagdao nao de um ego
solitario, mas de uma comunidade intersubjetiva para a qual a roupagem do ser

objetivo se constituird sob a forma de um mundo comum.

E sabido que a concepgio de corpo e de consciéncia adotadas na perspectiva
aqui exposta nao é uma concep¢ao adotada pelas teorias classicas. O corpo do
outro, assim como o meu, nao é mais corpo fisioldgico, mas aquele corpo que é
compreendido a medida que desenha certo comportamento no mundo. E em
relagdo a consciéncia, n3o temos uma consciéncia constituinte, mas, sim, uma
consciéncia perceptiva com a qual podemos nos referir a um sujeito do
comportamento situado e engajado no mundo. Estar em um mundo significa
habitar o mundo, morar nele, nao simplesmente encontrar-se nele como coisa. O
estar-no-mundo da consciéncia encarnada, remete, pois, a evidéncia imediata,

originaria e inalienavel do outro.

Vislumbro a paisagem do mundo e nela esta outro corpo que eu confirmo a
existéncia. Como explicita Merleau-Ponty (1974, p. 143-144):

Olho esse homem imdvel no sono, e que repentinamente desperta. Ele abre os olhos,
faz um gesto para seu chapéu caido ao seulado e o toma para se garantir contra o sol.
O que finalmente me convence que meu sol é também dele, que ele o vé e sente como
eu, e que, enfim, somos dois a perceber o mundo, é precisamente o que, a primeira
vista, me proibe de conceber outrem: a saber, que seu corpo faz parte de meus
objetos, que é um deles, que figura em meu mundo.

Nesse trecho, tematiza-se o fato de que, admitindo a relagao de sujeito a

sujeito por meio das percep¢des de comportamentos semelhantes ou
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dessemelhantes, o outro se caracteriza pela posse de uma liberdade inerente capaz
de fundar uma autonomia no seu agir e no seu decidir. O eus6 convivia, até ent2o,
com uma autonomia pertencente ao seu proprio corpo, mas com a experiéncia da
percep¢ao de uma alteridade, irrompe uma familiaridade (Heim/ichkeit) com a
possibilidade de tomar o corpo uma localidade, de onde parte toda

intencionalidade, originando condutas semelhantes ou nao as minhas.

N3o hd uma interpretagao de que as experiéncias que tenho do meu corpo e
do corpo do outro s3o os dois lados de um mesmo ser, pois a experiéncia que tenho
do corpo do outro ndo é uma experiéncia s6 minha. Percebo o corpo do outro como
um fenémeno no mundo sensivel e um pré-dado, ja que posso tocar sua mao e ver
seu formato, mas a experiéncia que o outro tem de seu proprio corpo é inatingivel
para mim. Nunca temos uma experiéncia completa do corpo do outro, ja que nao
posso ver de onde ele vé. E levar isso em considera¢ao é nao ignorar uma alteridade
na qual o comportamento e as condutas desempenhadas pelo outro me causam
admiragao diante do novo, do desconhecido e do diferente, fazendo-me retornar

e refletir, talvez sob outra perspectiva, meu proprio comportamento no mundo.

E interessante compreender que o mundo comum é formado de diferentes
perspectivas que parecem ser inconciliaveis, e diante delas é que pode haver um
voltar-se do eu sobre si mesmo, aprofundando as consequéncias da experiéncia
que toma o sensivel como o registro do encontro corporal e intersubjetivo. Se
outrem exprime gestos e realiza condutas que tém significados distintos para
mim, entdo “os pensamentos de outrem certamente sao pensamentos seus, nao
sou eu quem os forma” (MERLEAU-PONTY, 1972, p. 407), e para apreender pela
sensibilidade tais pensamentos, é preciso que nossos comportamentos sejam 0s
objetos da analise, pois “a objecao que o interlocutor me faz me arranca
pensamentos que eu nio sabia possuir, de forma que, se eu lhe empresto

pensamentos, em troca ele me faz pensar” (/bidem).

Desse modo, comego a ver no outro um reflexo das possibilidades e
intencoes que podem fazer parte da minha conduta. A conduta do outro se
comunica com a minha de modo que encontra em mim a significacao de seu

sentido. Eu e o outro nos confirmamos mutuamente.

Minha rela¢io com um livro comega pela familiaridade facil das palavras de nossa
lingua, das ideias que fazem parte de nosso equipamento, como minha percepgao de
outrem é, a primeira vista, aquela dos gestos ou dos comportamentos da espécie
humana. Mas, se o livro me ensina verdadeiramente alguma coisa, se outrem é
verdadeiramente um outro, é preciso que num certo momento eu seja surpreendido,
desorientado, e que nds nos reencontremos, n2o mais no que temos de semelhante,
mas no que temos de diferente, e isto supde uma transformag¢io de mim mesmo e de
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outrem outro tanto; é preciso que nossas diferengas nao sejam mais como qualidades
opacas, é preciso que se tenham tornado sentidos. (MERLEAU-PONTY, 1974, p. 149-
150)

Merleau-Ponty mostra que os gestos, portanto, nio sio simples dados
deliberadamente assimilados e ajustados em juizos, mas s3o condutas de atos
expressivos que se revelam em dada situa¢do em que os sujeitos estao envolvidos
numa comunica¢ao e estio mutuamente inseridos numa relagio de troca de
gestos intencionais. Em outros termos:

O sentido dos gestos n3o é dado, mas compreendido, quer dizer, retomado por um
ato do espectador. Toda dificuldade é conceber bem esse ato e n3o o confundir com
uma operacao do conhecimento. Obtém-se a comunicag¢ao ou a compreensao dos
gestos pela reciprocidade entre minhas inteng¢des e os gestos do outro, entre meus
gestos e intengdes legiveis na conduta do outro. Tudo se passa como se a inteng¢ao do
outro habitasse meu corpo ou como se minhas inten¢des habitassem o seu.
(MERLEAU-PONTY, 1972, p. 215)

Uma vez percebido essencialmente na dimensao de suas vivéncias e de sua
existéncia, o homem possui a capacidade de se referir aos atos pessoais, de ser
autoconsciente, isto €, ele tem o poder de reflexao diante da sua vida e de seus atos.
Este poder implica uma atitude critica dos fundamentos que conduzem a vida
pratica. O eu se torna ativo ao conseguir olhar para as suas condutas que sao
espelhadas na experiéncia pré-reflexiva e passiva do comportamento do outro, e,
a partir dai, desse retorno a si mesmo, da analise comparativa de condutas, o eu
se torna uma consciéncia reflexiva, pois, diz Husserl,

Na doxa passiva 0-que-é nao somente estd pré-dado como substrato para as fungoes
cognitivas possiveis operantes nela, sendo também como substrato para todas as
valoragdes, as abordagens de metas praticas e as agdes. Para que algo possa estar
dado como ttil, belo, terrivel, espantoso, atrativo, etc., tem que estar presente de
alguma maneira apreensivel pelos sentidos [...] (HUSSERL, 1970, p. 62)

Com essa convocag¢ao do eu a atividade, n3o sé a consciéncia que habita o
mundo se abala, mas também o préprio mundo. Cabe a passividade da consciéncia
se compreender nesse enigma de uma reconstru¢ao que, condicionalmente,
implica numa reinterpretagio do mundo. E os sujeitos que sao livres em suas
decisoes, terdo de revisar e responder acerca de seus comportamentos para que
neles se enuncie um sentido ético. A autoavaliagao implica uma autodeterminagao
no agir pratico que ira se dirigir as determinagbes dessemelhantes e aos
comportamentos familiares com a finalidade de fundar principios de sua prixis,
culminando em valores éticos positivos. Na realidade, essa condi¢ao nao poderia
ser articulada eticamente se

O olhar de outrem s6 me transforma em objeto [...] nos retiramos para o fundo de
nossa natureza pensante, se nés dois olhamos de modo inumano, se cada um sente
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suas a¢bes, ndo retomadas e compreendidas, mas observadas como as a¢des de um

inseto. (MERLEAU-PONTY, 1972, p. 414)
Ora, como o eu poderia interpretar as condutas do outro enquanto sendo
elementos de uma presenga ética? Tendo em vista que o comportamento do outro
permite um retornar do eu 2 origem de suas agdes, como posso comunicar a

intenc¢ao colocada em cada conduta para haver julgamento ético acerca delas?

A dindmica intersubjetiva implicita na experiéncia antepredicativa nos leva
a experiéncia de coexisténcia que exige o aprofundamento sobre o sentido da
nogio de praxis®>. Na Phénoménologie de la perception (1972), Merleau-Ponty
aprofunda a discussio de como pode ser descrita a comunica¢ido entre a
subjetividade que se revela diante do outro e este que me pde em contato com
aquilo que eu n3o sabia de mim mesmo. Assim, passamos a considerar relevante
a experiéncia da comunicagao, pois “[...] existe uma retomada do pensamento do
outro através da fala, uma reflexao do outro, um poder de pensar segundo o outro

que enriquece nossos proprios pensamentos” (/bidem, p. 208).

A PALAVRA COMO RELACAO MUTUA COM OUTREM

Assinalando o cardter corpdreo da significagdo do sentido, o corpo
possibilita a compreensao dos gestos e das palavras presentes essencialmente na
manifestagdo intersubjetiva. A apreensio de algo significativo estd na
reciprocidade dos comportamentos vivenciados na dimensao social. Através da
distingdo entre fala falada e fala falante, Merleau-Ponty observa que a linguagem
é compreendida quando remetemos a imanéncia do sentido existente na palavra;
a compreensio da linguagem reporta ao exame de seu movimento expressivo

origindrio, ou seja, remete mais propriamente ao gesto.

Para explicitar melhor o que Merleau-Ponty tenta mostrar, dever-se-4
destacar a emergéncia da fala como gesto de um corpo que estd em relagao total
com o mundo, sendo ela prépria como fala gesto articulado por um ser social.
Posteriormente, faz-se necessario o entendimento de que, no comportamento, as
significa¢des das palavras se encontram e entram em acordo relativamente as
nossas intengdes praticas, objetivando a comunica¢ao. Observa o filésofo que

Talvez atualmente estejamos aptos a compreender com justeza que consumagao a
palavra representa para nos, como ela prolonga e transforma a relagdo muda com
outrem. Num sentido, as palavras de outrem nio transpassam nosso siléncio, nio

podem dar-nos nada mais que seus gestos: a dificuldade é a mesma de compreender
como palavras arranjadas em proposi¢des podem-nos significar outra coisa além de

% Sobre a nogao de praxis, em Merleau-Ponty, ver, por exemplo, SILVA (2019).
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nosso proprio pensamento - e como os movimentos de um corpo ordenados em
gestos ou em condutas podem-nos apresentar alguém mais além de nés — como
podemos encontrar nesses espeticulos outra coisa além do que ali colocamos.
(MERLEAU-PONTY, 1974, pp. 146-147)

O que Merleau-Ponty almeja é buscar o sentido originario da linguagem no
corpo que pode ser alcangado antepredicativamente na imbricagio entre a falaea
descrigao do sentido do gesto corporal. Talvez, o sentido da fala do outro seja
apreendido da mesma maneira que ocorre a apreensao do gesto corporal, ou seja,
eu compreendo a fala e o gesto na medida em que os assumo como uma
possibilidade de fazer parte do meu préprio comportamento. Desse modo,
Merleau-Ponty se volta aos sujeitos falantes e ao problema da linguagem

entendida como lingua falada por aqueles que a vivenciam.

O retorno ao fenémeno da fala conduz, todavia, a critica das concepgoes
empirista e idealista, pois ambas ainda permanecem tributaria da dicotomia
sujeito-objeto. Impregnadas de ideias objetivistas e subjetivistas,
respectivamente, ambas privam a palavra de qualquer sentido. As duas
abordagens ignoram a dimensao expressiva da linguagem, pois, no empirismo, a
linguagem é objetivada de maneira que ao sujeito atribui-se a nao-existéncia, e,
no idealismo, ela é uma operacao essencialmente subjetiva. Em suma, a fala na
concepgao empirista é caracterizada como um fenémeno que nao precisa de um
sujeito falante para ser processada, pois o proprio sentido da fala estaria
trancafiado nos estimulos determinados pela ciéncia objetiva. No intelectualismo,
porém, o sujeito vem ser algo totalitirio e o peso do “eu penso” é o de uma
interioridade absoluta. Temos, assim, dois polos rivais e n3o concilidveis: a
objetividade pura e a pura subjetividade. Nesta, o sujeito pensante doa
significagdo a experiéncia da realidade por meio do ato consciente. Assim, o
pensamento se destaca como de importancia fundamental, pois a consciéncia é
quem organiza a experiéncia, vindo a constituir o mundo em categorias através da
estruturagao da sintese perceptiva. O sentido, nesta concep¢ao, é dado pelo sujeito
pensante. Isso mostra que, para o idealismo, o sentido n3o se vincula a palavra, ja

que é constituido pela consciéncia do ego, doadora de sentido.

Como vimos, a percep¢ao inaugura nosso contato com o mundo efetivando
a abertura necessdaria para o ser projetar-se para além de si mesmo. A linguagem
alonga essa abertura transformando um mundo que é préprio num mundo
comum, entrelagando as relagbes entre o eu e o outro e, consequentemente,
provocando mudangas na retomada dos sentidos iniciados na percepgao.
Recorrendo ao gesto para esclarecer a comunicagao através da palavra, Merleau-

Ponty busca a compreensio do enigma da linguagem, n3o s6 no corpo, mas
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também pela abordagem da nogio de expressao®. Segundo ele, nio hd diferenga
entre o modo de apreender sensivelmente a fala e o gesto corporal, uma vez que o
significado de um é apreendido com o outro: “eu nao percebo a célera ou a ameaga
como um fato psiquico escondido atras do gesto, leio a cdlera no gesto, o gesto nao
me faz pensarna cdlera, ele é a propria colera” (MERLEAU-PONTY, 1972, p. 215).
Isso, porém, nao reduz o gesto a um imediatismo da percep¢ao e nio torna o gesto
um dado objetivado na experiéncia do sujeito. Nao é relevante, para o filésofo, a
distingao do que pertence ao mundo natural ou o que n3o é do mundo natural e
pertence ao mundo construido e cultural, pois todas as condutas que s3o minhas
e que sdo do outro estao fundadas no serbioldgico e, mais ainda, elas emergem de
um ser com Orgaos, anatomico e fisiologico. Nao é, contudo, esse ser que
determina a razao pela qual fiz o gesto x ou y, tendo em vista que minhas condutas
podem ser conduzidas pelo viés cultural e nao biolégico. Obviamente que gestos
vistos como respostas impulsivas a estimulos externos serao explicados pelas leis
fisico-quimicas: no entanto nio explicam a intencionalidade de gestos nao
automatizados. Em suma,
Nao basta que dois sujeitos conscientes tenham os mesmos 6rgaos e o mesmo
sistema nervoso para que em ambos as mesmas emogoes se representem pelos
mesmos signos. O que importa é a maneira pela qual eles fazem uso de seu corpo
[...]. O uso que um homem fara de seu corpo é transcendente em relagio a esse corpo
enquanto ser simplesmente biolgico. Gritar na cdlera ou abragar no amor n3o é mais
natural ou menos convencional do que chamar uma mesa de mesa. (Ibidem, p. 220)
Ao abordar o tema da experiéncia da linguagem Merleau-Ponty (1972)
distingue, entdo, uma fala falantee uma fala falada. A primeira diz respeito ao ato
de criagdo e instituinte da linguagem, isto é, o querer dizer algo sem saber o que
exatamente serd comunicado. Poder-se-ia afirmar que a fala falante é a esfera
mesma da experiéncia antepredicativa, ao ocorrer afetagdes e apreensdes dos
dados, onde ha um aglomerado de percepgdes que nos impelem 2 constitui¢ao de
uma estrutura que organize os dados. Ja a fala falada é a que forma a base da
comunicagao social, na qual o conhecimento ja esta sedimentado na linguagem.
Aqui, diferentemente da fala falante, ja temos os dados e suas determinagoes

aptos para serem ditos de forma assertiva.

A linguagem instituida proclama a fala. Esse, todavia, nio é um fator
decisivo no fenémeno da expressao, de modo que poderemos através dele destacar
novos significados. Pois, instalada no ventre da cultura, a fala falante beneficia a
expressdo, criando a oportunidade ao individuo de utilizar um leque de

significagbes a partir de seu ambiente simbdlico, realizando a mesma operagao

% Acerca da nogao de expressdao em Merleau-Ponty, ver: MULLER, 2001.
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expressiva usada nas significac¢des ja pronunciadas para a aquisi¢ao cultural de
novos significados. A fala falada traduz, entretanto, pensamentos ja adquiridos e
convencionais, resultantes de um uso criativo da linguagem, mas a fala falante,
que é significativa, projeta-se para além de si mesma, e explana um sentido

nascente no corpo, que é projetado no mundo circundante.

E oportuno dizer que hd uma impregnada significacio que retoma o
significante, levando-o a novas expressoes ou sentidos. Por esta razdo, nao ha
pensamentos puros, ja que os sentidos abertos pela percepgao atingem o ponto
originario de ineréncia do homem ao mundo e, por consequéncia, a linguagem
desenvolve o que ali se anuncia numa ordem de coisas mudas e permanentes. Por
isso, dir-se-4 que temos uma relagio operacional acerca do sentido entre a
linguagem e a percepgao. E, simultineo aisso, alinguagem transcende a si mesma
ao modificar o fendmeno dado na percep¢ao, isto é, ao nos jogar para além de nés
mesmos, para as fronteiras entre o visivel e o invisivel, para as relagbes entre
aquilo que me é préprio e aquilo que é do outro. Conforme mostra Merleau-Ponty
quando nos voltamos ao outro, entrando em comunicagao,

[...] no que diz respeito a esse gesto particular que é a palavra, a solugao consistira
em reconhecer que, na experiéncia do didlogo, a palavra de outrem vem tocar em nds
nossas significagdes, e nossas palavras vio, como o atestam as respostas, tocar nele
suas significa¢des, pisoteamo-nos um ao outro na medida em que pertencemos ao
mesmo mundo cultural, e primeiro 3 mesma lingua, e que meus atos de expressdo e
os de outrem tém origem na mesma institui¢ao. Todavia esse uso gera/da palavra
supde um outro, mais fundamental — como minha coexisténcia com meus
semelhantes supde que eu os tenha primeiro reconhecido como semelhantes, em
outros termos, que meu campo se tenha revelado fonte inesgotavel de ser, e nio
somente de ser para mim, mas ainda de ser para outrem. (MERLEAU-PONTY, 1974,
p- 147)

O que Merleau-Ponty torna evidente é que a palavra permite uma
compreensao matua entre o eu e o outro por meio daquilo que pretendemos e
pensamos ao realizar acdes. Essa nova expansio da abertura no mundo
intersubjetivo possibilita o remanejamento de significa¢oes antigas e a elucidagao
de novas expressoes. No ambito cultural, o eu percebe que “é preciso que, de uma
maneira ou de outra, a palavra e a fala deixem de ser uma maneira de designar o
objeto ou 0 pensamento para se tornarem a presenga desse pensamento no mundo
sensivel [...]” (MERLEAU-PONTY, 1972, p. 212). Verifica-se, entdo, que a
imanéncia entre sentido e palavra n3o é cristalizada, uma vez que a palavra
enuncia um sentido, embora n3o o contenha, tanto que hid uma por¢ao de
significacdes culturalmente implicitas das quais eu e outrem ja estao carregados

subjetivamente. Esse sistema de significacdes, contudo, comporta mudangas
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ocultas, supondo uma interioridade da linguagem na qual a intencionalidade de
significar impulsiona e organiza a estrutura dos acidentes linguisticos. Assim, os
sujeitos falantes podem retomar as significagoes estabelecidas na cultura e, no
exercicio constante e natural da fala, podem ordenar expressoes para que se possa
dizer algo mais do que haviam dito. Ultrapassa-se, deste modo, alinguagem dada
e obtém-se um sentido que poderd ser transmitido predicativamente,

constituindo juizos acerca de novas significacdes e conceitos.

Esse movimento de transcendéncia da linguagem atesta que a expressao dos
gestos linguisticos partilhada pelos sujeitos falantes, seja de maneira sensivel-
perceptiva ou predicativa, forma um soé tecido a partir do meu pensamento e do
pensamento do outro. Ha um elo de reciprocidade naquilo que eu digo e no que o
outro diz. Merleau-Ponty argumenta que na experiéncia do didlogo emergem
novos pensamentos e apreende-se pensamentos ja construidos. Toda retomada de
intencao é legivel no préprio gesto do outro. Esta capta¢ao nao é uma operagao do
conhecimento, mas uma operagao de evidéncia na qual, participa do didlogo. O
sujeito percebe na fala do outro desde a evidéncia que tem de seu corpo durante a
experiéncia antepredicativa até de que maneira o mundo é configurado
linguisticamente nessa experiéncia origindria. E isto é anterior a predicagdo, é
aquém de toda elaboragao inteligivel do sentido. Nossos gestos s3o significativos,
e esta é a razdo da minha existéncia para o outro e da existéncia dele para mim,

pelo viés da evidéncia que cada um tem do corpo um do outro.

E fundamental, na percepcio do outro, especificamente no momento do
didlogo, o papel desempenhado pela fala, pois é uma maneira de constituicao de
um terreno comum de significagdes entre uma pluralidade de consciéncias. Na
percep¢ao do outro, no entanto, haverd um momento de espanto ou surpresa
quando ocorrer o encontro daquilo que nos faz dessemelhantes. Aquilo que temos
de diferente é transmitido pelo seu gesto significativo ou pelo seu discurso,
impondo a uma nova situagao na qual haverd compreensao de significa¢des que
nos reportard a um ambito de conhecimento. Assim, nossos atos de expressao,
mesmo nao pertencentes a uma mesma cultura, remete-nos a uma coexisténcia
que afirma o reconhecimento do outro como semelhante. Desse modo, 0 meu
campo perceptivo ndo comprova sé a minha existéncia, 3 medida que também é a
fonte de ser para o outro. Isto torna, enfim, a experiéncia antepredicativa, além
de originaria, uma experiéncia genuinamente antropoldgica. Merleau-Ponty
explicita:

A operagdo expressiva e em particular a palavra, tomada no estado nascente,
estabelece uma situagao comum que nio é mais somente comunidade de ser; mas
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comunidade de fazer. E aqui que tem verdadeiramente lugar o empreendimento da
comunicagdo, e que o siléncio parece rompido. Entre o gesto natural (se jamais
podemos encontrar um sé que nao suponha ou crie um edificio de significa¢des) e a
palavra, hd esta diferenca que ele mostra os objetos dados por alhures aos nossos
sentidos, enquanto que o gesto de expressdo, e, em particular, a palavra, é
encarregada de revelar nio somente relagdes entre termos dados em outro lugar, mas

até os proprios termos dessa relagio. (MERLEAU-PONTY, 1974, pp. 147-148)
Estabelecendo uma situagdo comum a partir da operagdo expressiva,
principalmente da fala, é possivel a enuncia¢ao de um sentido, predicando um
pensamento que estard presente tanto para mim quanto para o outro. O corpo,
enquanto consciéncia reflexionante, ndo se volta para a experiéncia
antepredicativa visando somente aos dados de um mundo natural. Ele coleta os
dados de um mundo cultural e acaba transformando-se na condigao nao sé do
exercicio perceptivo e pratico, mas das aquisi¢des de objetos culturais. Nesse
retorno ao mundo das significa¢des culturais, inevitavelmente, o corpo faz nascer
o logos ético na tentativa de que elementos expressivos dessemelhantes e o fazer

do ser humano possam ser inseridos em juizos predicativos mais evidentes.

LOGOS ETICONA ANTEPREDICATIVIDADE

~

E preciso que o comércio da intercorporeidade seja visto por uma
interrogagao radicalmente ética no sentido de que o sujeito tem diante de si e da
propria vida uma analise critica dos fundamentos que conduzem 2 vida pratica e
levam as determinag¢des da praxis valoragdes positivas. Tal caminho poderd ter
como resultado juizos valorativos pelos quais se pode mostrar que
O mundo percebido n3o é apenas meu mundo, é nele que vejo desenharem-se as
condutas de outrem, elas também o visam e ele é o correlato, nio somente de minha
consciéncia, mas ainda de toda consciéncia que eu possa encontrar. (MERLEAU-
PONTY, 1972, p. 390)

Para tanto, é de grande importancia a tarefa de uma fundagao de valores
éticos por meio de uma interpretagao do logos éticobaseada na referéncia daquilo
que nos afeta, isto é, na reflexao causada pela comunicagao dos sujeitos falantes e
no conceito de eu posso, ligado ao parimetro da lberdade, presente na

comunidade de fazer.

O logos ético, originado do pensamento nascido do encontro entre o eu e 0
outro, mesmo no contexto da diferenga de nossas expressoes e condutas, torna
perceptivel outrem nao como um pressuposto logico, sem lugar no espago, mas
como um corpo que realiza a¢oes num espago antropoldgico que é habitado pelas

vivéncias de qualquer eu e de qualquer outrem. A faculdade humana de sentir o
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mundo como um envolvimento encarnado e afetivo serd a condigio de
possibilidade de interagao dos mundos da percepg¢io, da comunicagao e da ética.
Em O Primado da Percep¢ao e suas Consequéncias Filosoficas (1990), Merleau-
Ponty ja afirmou que “[...] a percepg¢ao do outro funda a moralidade, realizando
um paradoxo de um alrer ego, de uma situa¢ao comum, colocando a mim a minha
perspectivas e a minha solidao, no campo de visao de um outro e de todos os
outros” (MERLEAU-PONTY, 1990, p. 65). E isso abre as portas para um
pensamento ético e comunitario sustentado pela sensibilidade humana que
transporta os homens para o inicio de uma formacao de um mundo conjugal

através da comunica¢ao do nosso discurso e comportamento ético.

Numa intercorporeidade fundada na co-presenca mediada por relagdes, ha
uma espécie de reagao provocada pela vivéncia intersubjetiva do corpo proprio e
do corpo do outro. O entrelagamento decorrente do movimento comportamental
no mundo pré-predicativo, originariamente intersubjetivo posto por Merleau-
Ponty, parece criar condi¢des de desdobramentos judicativos que estruturardo
expressoes éticas provindas de culturas distintas, mas que possibilitardo o alcance
de um departamento de semelhanca entre os sujeitos falantes e atuantes no

mundo, ou seja, o ideal de uma comunidade linguistica.

Nessa perspectiva, o logos ético é aquele que se torna capaz de instaurar o
questionamento de comportamentos, expressoes, valores e sentidos compostos
pelas vivéncias de cada ser humano em seu contexto de experiéncia cultural.
Pressupostos ético-comportamentais que constituem sentido, e que chegam até
meu corpo pela percep¢do, passam pela minha consciéncia reflexionante
encarnada e ativa pela comunicag¢ao com o outro e, desse modo, apreende o clamor
gritante da analise dos conceitos relacionados com as agdes concretamente
realizadas. Sob essa nova perspectiva carnal, a experiéncia antepredicativa realiza
o ato de criacdo fecundada na carnalidade que se desvela na intercorporeidade.
Pode-se dizer que a carnalidade se torna experiéncia de criagdo, e é

[...] Gragas a essa redefini¢ao ontoldgica da carne no nivel da experiéncia como
criagdo que Merleau-Ponty explora a “redescoberta duma Natureza para nés como
solo de toda a nossa cultura, onde se enraiza em particular nossa atividade criadora
que ndo é, portanto, incondicionada, que até conserva [a] cultura em contato do ser
bruto ao se confrontar com ele”. (MERLEU-PONTY Apud. SILVA, 2009, p. 177)

Com a reflex3o imersa na experiéncia sensivel, ela (a reflexao) “deixa de ser
posse intelectual para dissolver-se no mundo como carne. A reflexividade se torna
esse dinamismo estesioldgico irradiante na promiscuidade com as coisas” (SILVA,
2009, p. 179). Assim, Merleau-Ponty a coloca como experiéncia estesioldgica,

corporal, usando a importante no¢ao de empatia (£infiihlung) husserliana na qual
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o0 sentir nao estd preso a um principio solipsista, mas se encarna na reflexao
cinestésica no corpo do outro. Com isso, “o problema da E7nfiihlung, como o de
minha encarna¢ao, desemboca na meditagao sobre o sensivel, ou seja, se preferir,
transporta-se para ele” (MERLEAU-PONTY, 1984, p. 251). E é recorrendo a esta
reflexdo latente em minha carnalidade que o eu posso atribui a rela¢ao dos atos
reflexivos o conceito de corpo reflexionante, em que coisa e corpo partilham da
mesma natureza e, por conseguinte, o mundo é visto como horizonte de todas as
cogitagdes; horizonte do qual a carne do meu corpo, a do outro e a carne do mundo

formam um sé tecido.

Admitindo que o eu posso também esta entranhado no outro, assim como
estd em mim, nao me fago indiferente a esta expressao que é o fio condutor de suas
condutas adotadas por seu corpo reflexionante em suas possibilidades de agao;
considero meu semelhante aquele que aparece com determinagdes éticas advindas
de sua esfera propria. Consequentemente, o Jogos ético nao pertence a um eu
transcendental entendido como ego absoluto, superior e tnico, ou como o juiz de
qualquer formulagao ética em face da percepgao de outrem. Tendo isso em vista,
poder-se-ia atribuir o conceito de atitude tanto a minha esfera prépria quanto a
esfera que é impropria ao eu, pois, num viés interpretativo, a no¢ao de atitude é
reconhecida como o elemento caracterizador do movimento corporal em meio ao
namero ilimitado de possibilidades que o mundo apresenta a nés quando
respondemos, gestual ou predicativamente, ao proprio mundo e ao outro. Assim,
nao ha resposta sem a dimensao ética e sem o mover de meu corpo no mundo
sendo afetado pelo chamado ético dos sentidos que possibilitam a compreensao

de teorias de ordem ética, social e intelectual.

De que maneira, entao, o eu posso responde as indagacdes que me surgem
na presenga de outro e da marcante cultura que nos acompanha? Como podemos
constituir uma comunidade de fazer a partir do impeto carnal do nosso
comportamento no mundo? Se a atitude corresponde a esse tragado
comportamental no mundo que impele o ser humano a busca de respostas que
possam estruturar sua comunidade de ser e partir desta, os tijolos da comunidade
de fazer comegam a ser postos sob o principio de um /ogos ético. Sob esse prisma,
entio toda atitude expoe uma espécie de liberdade que envolve o fazer do eu posso

no mundo da vida (Zebenswelt!). Desse modo,

#Na obra Krisis. Husserl define o mundo da vida como a experiéncia e o conjunto coerente de vivéncias anteriores
aos pressupostos cientificos, como "[...] o mundo permanentemente dado como efetivo na nossa vida concreta”
(2012, §9). Em Idées II (1982), Husserl segue o mesmo pressuposto ao considerar que o mundo da vida é o mundo
natural, no qual somos sujeitos vivos atuantes junto a outros sujeitos atuantes em um campo aberto.
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A solugao de todos os problemas de transcendéncia se encontra na espessura do
presente pré-objetivo, em que encontramos nossa corporeidade, nossa sociabilidade,
a preexisténcia do mundo, quer dizer, o ponto de desencadeamento das “explica¢des”
naquilo que elas tém de legitimo — e a0 mesmo tempo o fundamento de nossa
liberdade. (MERLEAU-PONTY, 1972, p. 495)

Quando nascemos somos lan¢ados no mundo, que é um campo aberto de
possibilidades. N6s, entretanto, ndo nascemos totalmente livres, pois o proprio
mundo impoe limites a nossa liberdade. Como observa Merleau-Ponty, “o mundo
ja esta constituido, mas também nao esta nunca completamente constituido. Sob
o primeiro aspecto, somos solicitados, sob o segundo somos abertos a uma
infinidade de possiveis” (/bidem, p. 517). Assim, o homem precisa fazer-se neste
mundo mesmo com os limites impostos pela esfera social e cultural. Para que o
homem se faga a partir de uma comunidade é preciso que ele proprio se constitua
nas suas relagdbes com as coisas e com os outros humanos, pois, na
antepredicatividade, o homem n3o somente estd no mundo como coisa, mas ele é
ser-no-mundo que se ultrapassa por meio da convivéncia e coexisténcia com
outro. Ao se assumir numa situagao social, natural e histérica, o homem podera
dizer que tem liberdade, ou seja, ao juntar os caracteres necessarios para o meio
no qual fara algo a situagao a que estd exposto, o homem tem a liberdade de criagao
de um novo sentido que poderd constituir tanto um acontecimento quanto a

formulagao predicativa da expressao.

Na liberdade de criagao de sua comunidade de fazer, o homem sela uma
espécie de engajamento nao s6 com sua consciéncia reflexionante que marca
presenga na busca de respostas e conciliagdes com o outro, mas também no
compromisso da constru¢ao de inovadoras concepgdes acerca da afetividade e da
ética. Trata-se de concepg¢des compostas pelos dados sociais e culturais buscados
na experiéncia antepredicativa. Sabe-se que muitas das nossas crengas morais
tém origem em determinados fatos. A verdade aqui é que nio havera consideragao
ética baseada em conclusdes bioldgicas buscadas no conhecimento resultantes de
fatos cientificamente experimentais, pois para clarificar certos contetdos
eticamente exigidos e moralmente relativos aos humanos, sera relevante que o
logos érico invada a experiéncia antepredicativa para a explicitagio de juizos
predicativos. Em razado disso, conhecimentos empiricos podem depender do
modo como encaramos a conduta ética de nossas acdes e a moralidade do
comportamento realizado. Embora aspectos biolégicos do homem nos remetam a
compreensdo de mecanismos que regem a possibilidade de nossas ag¢des, os
mecanismos empregados para as corregoes ou o estabelecimento de proposi¢oes

morais serdo de outra ordem, isto é, da ordem de verificagao de semelhanca
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comportamental entre o eu e o outro no ambito antepredicativo. Quando se
obtém, através do comportamento, da palavra e de dados culturais, a
possibilidade de formula¢ao de juizos éticos positivos, o ser humano deixa de ser

apenas uma consciéncia perceptiva e se transforma em sujeito ético.

Pressupondo que “todo o n3o-sensivel participa da sensibilidade; é algo
existente do mundo, algo que existe no horizonte espago-temporal que é tnico”
(HUSSERL, 1970, p. 39). Assim, por detrds de toda agao existe um pensamento,
“todo julgar pressupde que um objeto existe, dado frente a nds, acerca do qual se
diz algo” (/bidem, p. 14). Sendo que o objeto, em evidéncia, é o comportamento de
outrem, talvez haja umaimplicagao de que a partir da andlise deste objeto evidente
e existente se possa fazer julgamentos éticos fundados na experiéncia
antepredicativa. J que Merleau-Ponty jamais excluira o outro como sujeito moral,
afirmar-se-ia que, desde os primérdios de seus estudos, o sujeito ja estd envolto,
desde sua sensibilidade até seu entendimento, em determinada praxis. Trata-se
de uma praxis na qual o corpo seria dotado de um /logos ético que assume
caracteristicas reflexivas sobre si mesmo e as situagdes em que se encontra com os
outros. E no horizonte intencional nao ha mais modos de aparecer de um mesmo
dado, pois o sujeito reflexionante se volta a experiéncia antepredicativa visando
diversas perspectivas morais intersubjetivas a respeito de um mesmo dado,
realizando, com isso, a apreensao de um sentido por intermédio da expressao

cultural e do trabalho da consciéncia perceptiva imersa na intersubjetividade.

No mundo-da-vida, o reconhecimento de que o outro é também uma
subjetividade e que 0 mundo em que me vejo e vejo o outro é claramente, além de
um mundo da natureza, um mundo cultural e humano, caracteriza a luz dada a
atividade da consciéncia para a realizacdo de uma operagio criadora. Dessa
poténcia de criagdo emerge nao sé uma comunidade de fazer, mas um conjunto
de juizos com contetdo ético. Para tanto, seguindo a filosofia merleau-pontyana,
avisada atenta do sujeito n3o pode ser a visada de um ego puro, mas de um corpo
transcendental que é capaz de perceber a vida em sua totalidade e de construir
proposicoes a partir da relatividade que apresenta cada situagao. Aqui, Husserl
poderia orientar Merleau-Ponty para uma construgao ética a partir dos conceitos
de evidéncia e de aren¢io® que fundam juizos predicativos. Em Experiéncia e

Juizo, Husserl parece lograr éxito quanto a tarefa de inferir que até mesmo juizos

S Em Husserl (1982), a atencao evidencia o dado e foca em seus atributos mais especificos, concretizando, assim,
a justificacdo do porqué juizos predicativos estao fundados na experiéncia antepredicativa origindria, pois
partindo do mundo-da-vida o eu pode descrever a experiéncia subjetiva que tem de si mesmo ao entrar em
contato com os dados e, assim, elaborar juizos através da percep¢ao dos objetos do mundo primordial. O conceito
de atengdo se compreende como essa tendéncia do eu de voltar-se para o objeto intencional.
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predicativos légicos ou leis formais da légica adquirem sua evidéncia com
contetdos concretos da experiéncia antepredicativa. Assim, obtemos animo para
encontrar dados da experiéncia antepredicativa que, apresentando a contingénica

das situagoes sociais e culturais, fundamentem a ineréncia da judicagao ética.

Com efeito, as valoragdes éticas e as condutas feitas no plano da
intersubjetividade instituem-se, portanto, na experiéncia antepredicativa do
logos ético do sujeito moral. Estes juizos predicativos e éticos estao relacionados
diretamente com o mundo concreto e com a certeza de crenga da vida nesse
mundo. Por isso, ndo se trata apenas da veracidade que o juizo possui, como no
caso de juizos epistémicos, mas da influéncia da relatividade das situagOes

humanas implicadas em cada juizo.

Os juizos éticos construidos por meio da praxis da experiéncia
antepredicativa, no caso de dessemelhanga entre conceitos, pensamentos e
comportamentos, podem ser descritos como o produto de uma andlise da
objetividade de cada ato da consciéncia intencional. Ora, isso tornaria possivel que
predicados como “certo”, “errado”, “bom”, etc., sejam validados na sua forma
universal? Talvez a solugao esteja no procedimento critico sobre a situagao, pois a
relatividade da situagdo na qual a valoragao se mostra, deve ser julgada por aquilo
que nela é objetivavel uma vez que os elementos objetivos dos atos e reflexdes da
consciéncia podem se tornar um valor Gnico e universal amparado pela prépria

razao pratica.

Merleau-Ponty, ao focar no tema da intercorporeidade presente no campo
perceptivo, descreve como a presenga carnal do outro se torna uma
intersubjetividade dialogante. O corpo, por sua vez, como sujeito de percepgao,
abarca uma ambiguidade que n3o pode ser esquecida, pois o sujeito que entra no
mundo e nele interage com os outros cinestesicamente, nao exclui a capacidade
de formula¢ao dos juizos de qualquer ordem, ja que estes podem ser construidos
por intermédio das experiéncias sensiveis, que s3o reativadas, numa espécie de

rememoragao, para construir judicagoes.

A condugdo que Merleau-Ponty nos di, amparado em Husserl, possibilita-
nos uma ética compreendida como uma ciéncia de principios fundada na ideia de
renovagao pela via dajustificagao racional. Isso é possivel, porque o sujeito coloca-
se reflexivamente diante de si em meio a uma possibilidade de voli¢io que, em
certa medida, significa um “eu posso” que confere liberdade ao sujeito criando
condigbes a uma atitude filoséfica em relagao a si, a0 mundo onde vive e ao outro

que aparece na dimensdo de sua percep¢io. A liberdade do eu posso sera
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entendida primeiramente referida a sua dimensio corporal. Assim, entao, o Eu
serd o sujeito das motivagdes, isto é, o sujeito que é livre na medida em que é capaz
de autocorrecao e dominagao de suas vontades, o sujeito encarnado que se permite
por meio do movimento corporal passar do ambito da vontade ao ambito da agao,
pois
O que importa [...] ndo é meu corpo como de fato ele é, enquanto coisa no espago
objetivo, mas meu corpo enquanto sistema de agdes possiveis, um corpo virtual cujo
“lugar” fenomenal é definido por sua tarefa e por sua situagido. Meu corpo estd ali
onde ele tem algo a fazer. (MERLEAU-PONTY, 1972, p. 289)

Tendo como pressuposto que o corpo é um lugar do /logos ético, a
compreensdo de uma ética da intersubjetividade exige a discussao aqui abordada
do problema da relagao humanista e de constitui¢ao de um mundo comum. Em
Signes (2003), Merleau-Ponty destaca a relevincia de se construir uma
humanidade através da contingéncia fundamental da histéria e do engajamento
na construc¢ao de vinculo simbdlico que originard uma Aistoria comum. Esta
dimensao simbdlica é a prépria constitui¢ao do tecido carnal que une os seres
humanos uns aos outros, é o quiasma presente em Le visible et l'invisible (1964), é
a possibilidade do entendimento das relagdes intrinsecas entre os diferentes
modos de pensamento e comportamentos e a determinagdo e criagao de novos
sentidos que fundamentam valores e principios éticos que possam ser

compartilhados e vivenciados concretamente no ambito intersubjetivo.
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O livro “Brasil a procura da Democracia: da Proclamagao da Republica ao
século XXI(1889-2018)”, publicado pela editora Bazar do tempo mal completou um
ano e Newton Bignotto publicou outro livro pela mesma editora: “Golpe de Estado:
histéria de uma ideia”. Enquanto no livro anterior Bignotto deixou para se
posicionar diante do governo Bolsonaro no final do livro, neste tltimo livro o autor
se posicionou diante do 7mpeachment da presidenta Dilma (PT) logo no inicio e se
alinhou aqueles que consideram que se tratou de um golpe de Estado parlamentar
(BIGNOTTO, 2021, pp. 21-22).

Todavia, o leitor ndo deve esperar do autor uma reconstitui¢io dos
acontecimentos que eclodiram no impeachment da presidenta Dilma (PT) nem
uma avaliagao dos argumentos daqueles que consideram que foi golpe e daqueles
que consideram que nao foi. Ao desenvolver a génese do conceito de golpe de
Estado, Bignotto entra na disputa semantica em torno do conceito. Desse modo,
o autor tem, por um lado, uma abordagem indireta na medida em que evita essas
discussdes em torno da narrativa e, por outro lado, uma abordagem direta na
medida em que entra na disputa semantica em torno do conceito e uma disputa
que também é travada por aqueles que conspiram contra um poder. Esse tipo de
abordagem é produtivo porque o autor consegue evitar se indispor com aqueles
leitores que tém uma orientagdo politica diferente e oferece as ferramentas
conceituais para o leitor se posicionar e/ou rever sua posigao.

A hipétese defendida por Bignotto é a de que o conceito de golpe de Estado

torna-se mais claro quando compreendido a luz da tdépica da conquista e
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conservagao do poder e nio somente de um desses aspectos. O principal
argumento mobilizado pelo autor é que durante a histéria do conceito novas
camadas de significados foram agregadas e nao sobrepostas uma a outra. Isso faz
com que os atores politicos e os analistas nem sempre consigam enxergar todas as
camadas de significados do conceito, justamente por desconhecerem sua histdria.
Além disso, o conceito que foi mobilizado inicialmente no registro da filosofia
politica, foi expandido para outros registros como o Direito, as ciéncias sociais, a
ciéncia politica, a literatura, resultando em uma abordagem diferente do conceito
em cada um desses registros. Com efeito, os seis capitulos do livro acompanham
a histéria do conceito de golpe de Estado do século XVI ao XXI.

No primeiro capitulo, Bignotto inicia o livro com Maquiavel, do qual é um
especialista, por uma razao metodoldgica e tedrica. A razio metodoldgica é que
Maquiavel prepara o terreno para a defini¢ao de alguns conceitos a partir dos
quais o conceito de golpe de Estado serd desenvolvido. A razao tedrica é que para
Magquiavel toda ag¢ao politica estd submetida as contingéncias e as incertezas, isto
é, a fortuna, que exige virtit dos atores politicos envolvidos para a a¢ao politica ter
éxito. A nogao de fortuna nos ajuda a entender os limites das a¢des politicas e o
golpe de Estado que é uma agao politica limite. Nos trés primeiros capitulos
Bignotto destaca a influéncia da fortuna no curso dos acontecimentos politicos.
No quarto e quinto capitulo Bignotto mostra como que a influéncia da fortuna nos
acontecimentos politicos é pretensiosamente anulada pela abordagem da
sociologia, que introduz o econdémico no politico e considera, a luz de uma visao
teleoldgica da histdria, os acontecimentos como algo inevitavel, e pela abordagem
daciéncia politica que estimulada pelo conceito de progresso, introduz o elemento
da técnica a fim de prever os acontecimentos politicos. Ora, se um acontecimento
é inevitavel e/ou previsivel, a fortuna perde espaco na descri¢ao e explicagao
desses acontecimentos. O que Bignotto faz no tltimo capitulo é restabelecer a
importancia da fortuna identificando os limites da abordagem da prépria ciéncia
politica.

No segundo capitulo, Bignotto mostra que o conceito de golpe de Estado
vem do termo francés Coup d’Etar que comecou a circular no debate politico
francés do século XVII. Gabriel Naudé foi o pensador que definiu o conceito de
modo mais preciso. O golpe de Estado, como fato e como conceito tem sua origem
no Antigo Regime e envolvia um meio extraordindrio para conservar o poder.
Como essa agao politica continha elementos amorais, ela precisava ser tramada e
executada em segredo. E por isso que nés nio podemos esperar que os atores
politicos envolvidos em uma conspiragdo, admitam que sua agao politica para

conservar ou conquistar o poder foi um golpe de Estado. O golpe de Estado
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aparece para os atores politicos envolvidos como uma necessidade e para aqueles
que o acusam como uma dendncia. “Afinal” enfatiza o autor, “nenhum
conspirador nomeia seus fatos como eles s30” (BIGNOTTO, 2021, p. 229).

Uma caracteristica que o leitor percebe no primeiro capitulo, quando
Bignotto identifica o recurso a violéncia como uma nova camada de significado
agregada ao conceito, e solta para os golpes de Estado ocorridos recentemente na
América Latina, é que o filésofo olha para o passado sem perder de vista o
presente. Essa caracteristica acompanha todo livro e é uma clara influéncia de
Claude Lefort’, que foi seu orientador no doutorado. Desse modo, Bignotto se
coloca como um grande expoente desse paradigma lefortiano de fazer filosofia.

Como o golpe de Estado era um fato e um conceito relacionado ao Antigo
Regime, e a Revolugao Francesa foi um acontecimento histérico que rompeu com
o0 Antigo Regime e introduziu a modernidade, ela ocupa um lugar importante nas
reflexdes de Newton Bignotto, que ji a examinou em outras ocasioes e por outras
topicas?, é examinada no terceiro e quarto capitulo.

No caso deste livro em especial, o interesse pela Revolu¢ao Francesa se dd
pelo fato dela ter criado um novo mundo e vocabulario politico a partir do qual os
atores politicos pensavam os acontecimentos e norteavam suas acdes. Nesse
sentido, as dimensdes normativa e descritiva da prépria filosofia politica ficam
mais claras na medida em que o autor explora o modo como as alteragdes
semanticas de um conceito acompanham as transformagdes sociais.

Como o conceito de golpe de Estado estava vinculado as estruturas do Antigo
Regime e os revolucionarios pretendiam fundar um mundo novo, eles nao podiam
mobilizar um operador linguistico vinculado ao Antigo Regime (BIGNOTTO,
2021, p. 183). Isso fez com que o conceito de golpe de Estado entrasse em um
periodo de laténcia durante a revolugao. Outros termos equivalentes como
conjurag¢do, conspiragio, usurpagao, foram ocupando as enciclopédias, os
dicionarios e predominando seu aspecto negativo.

Ainda que os atores politicos do século XVIII n3o recorressem ao conceito
de golpe de Estado para descrever certas agdes politicas, um historiador e filésofo
contemporaneo mesmo correndo o risco de anacronismo podem considerar
muitas agOes realizadas naquele periodo como golpe de Estado. Sem deixar de
distinguir revolugao de golpe de Estado, Bignotto (2021, p. 144) compara o Terror

Revoluciondrio a um golpe de Estado: “dizendo com uma pitada de anacronismo,

I Cf. LEFORT, Claude. LEFORT, Claude. "Filosofo?" In: LEFORT, Claude. Desafios da escrita
politica. Sao Paulo: Discurso, 1999.

2 Cf. BIGNOTTO, Newton. As aventuras da virtude: as ideias republicanas na Franga do século
XVIII. Séo Paulo: Companhia das Letras, 2010.
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os revoluciondrios se autorizaram a recorrer a um golpe de Estado, para preservar
o que acreditavam ser os ganhos da Revolugio e da Republica”. Como aquele
periodo o debate politico estava dominado pelos conceitos de revolugao,
constitui¢ao e republica, ndo ocorreu aos atores politicos fazerem essa analogia.

Outro golpe de Estado ocorrido nesse tempo que marcou o fim da Revolugao
Francesa foi o 18 Brumario. Um ponto destacado por Bignotto no curso do 18
Brumadrio é justamente a influéncia da fortuna. Joseph Sieyes, convocou os
Antigos e o Conselho dos quinhentos para uma reunido no saldo do palacio de
Saint-Cloud sob o pretexto de protegé-los contra uma suposta conspiragao dos
jacobinos. A intengao de Sieyes, que conspirava com Napoledo, era afastar os
representantes do povo da cidade e intimida-los com a tropa do Napoledo. Foi
entao que a fortuna comegou a operar. Um atraso nos preparativos do salao do
paliacio deu tempo para os politicos conversarem e se informarem sobre a
situagdo. O proprio Napoledo se atrapalhou entrando na sala errada e fazendo um
discurso nada comovente. Apesar de Napoledo nao ter tido fortuna, seu irmao
Lucien Bonaparte teve virtil. Ele recorreu a forga para conter seus colegas
enquanto o general Murat ordenou aos soldados que destituissem os politicos.
Desse modo, Napoleao pos fim a Revolug¢ao Francesa e iniciou seu império que
durou até 1815.

Com o fim da Revolu¢ao Francesa o conceito de golpe de Estado voltou a
circular no debate politico francés e se tornou popular durante a Segunda
Republica Francesa. O conceito era mobilizado principalmente para descrever a
tomada do poder pelo Napoleao Bonaparte. Nesse sentido se destacam as
interpretagoes liberal e socialista.

Dentro da interpretacdo liberal, se destaca as formulacdes de Benjamin
Constant e Frangois Guizot. Constant comegou a utilizar o termo golpe de Estado
nos seus textos em 1815 sem chegar a elaborar uma teoria sobre ele. O que Constant
fez foi consolidar a expansao do conceito de golpe de Estado para o registro do
Direito que foi iniciado pelo John Locke no século XVII. Nesse novo registro o
conceito recebeu uma nova abordagem. A Constituigao se tornou o referencial
tedrico fundamental para avaliar as agdes politicas e predominou o aspecto legal.
O golpe de Estado passou a ser considerado uma agao politica “extrajudicial”,
ilegal e inconstitucional. Com essa expansao para o registro do Direito, o golpe de
Estado perdeu a justificativa que ele tinha no Antigo Regime e passou a
predominar seu aspecto negativo.

Guizot chegou a escrever um panfleto sobre o golpe de Estado e as crises de
seu tempo. Tal como Constant, pensava o golpe de Estado no registro do Direito e

o considerava uma medida politica ilegal e inconstitucional. Guizot acrescentou
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uma nova camada de significado ao conceito de golpe de Estado ao defini-lo como
uma tomada violenta do poder. Quer dizer, até o século XVII, o recurso a violéncia
estava relacionado ao aspecto da conservagao do poder. A partir do século XIX, o
recurso a violéncia também passou a ser relacionado ao aspecto da conquista do
poder (BIGNOTTO, 2021, p. 202).

Dentro da interpretacdo socialista, se destaca as interpretagdes de Joseph
Proudhon e Karl Marx. Eles expandiram o conceito para o registro do que
posteriormente ficou conhecido como sociologia, e fizeram outra abordagem.
Partindo da nogao da luta de classes e de uma visao teleoldgica da histéria eles
introduziram o econdémico no politico e consideraram esses acontecimentos
inevitaveis. Como a abordagem socioldgica considera esses acontecimentos a luz
de uma teoria da histéria como algo inevitavel, ela acaba enfraquecendo a fortuna
ou a percepgao dela.

Esse enfraquecimento da fortuna é endossado pela presenga da técnica, que
estimulado pela no¢ao de progresso marca a expansao do conceito de golpe de
Estado para o registro da ciéncia politica. E isso que interessa ao Bignotto quando
ele analisa no sexto capitulo as reformulag¢des do conceito de golpe de Estado
operadas pelos idedlogos do nazismo e do fascismo.

Nesse contexto, se destaca o livro “Technique du Coup d’Etat” do Curzio
Malaparte publicado em 1931. Mesmo a despeito de toda sua fragilidade tedrica,
ao definir o golpe de Estado como uma técnica que usa as forcas materiais de
modo racional e controlado para ocupar o poder ele agregou uma nova camada de
significado ao conceito de golpe de Estado: a da técnica. Nessa perspectiva, o éxito
de um golpe de Estado depende muito mais de ocupar pontos estratégicos de uma
cidade ou pais e ter o dominio da técnica para executd-lo do que das contingéncias
(BIGNOTTO, 2021, pp. 294-297).

O elemento da técnica no conceito de golpe de Estado marcou a sua
expansao para a ciéncia politica. Na abordagem da ciéncia politica, o elemento da
técnica estimulou pesquisas quantitativas sobre os golpes de Estado bem como a
pretensdo de prever esse tipo de acontecimentos mobilizando alguns fatores que
poderiam causd-lo. Desse modo, os cientistas politicos descartam a nogao
maquiaveliana de fortuna para compreender os golpes de Estado na medida em
que eles podem ser previsiveis se aplicarmos esses fatores mobilizados pela
literatura recente. Contra essa tradi¢ao, o autor argumenta que ao eliminar toda
contingéncia de suas andlises, o cientista politico “acaba limitando o alcance de
suas observagdes no lugar de conferir-lhes maior cientificidade e objetividade”
(BIGNOTTO, 2021, p. 350).
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Como bom maquiaveliano, no tltimo capitulo, Bignotto usou as préprias
armas da ciéncia politica para ressaltar a importancia da fortuna na compreensao
dos golpes de Estado. Mencionando a pesquisa realizada pelos economistas
Martin Gassebner, Jerg Gutmann e Stefan Voigt, que aplicaram 66 fatores
mobilizados pela literatura recente a 164 paises diferentes e perceberam que nao
se mostravam eficazes para prever os golpes de Estado Bignotto aponta para os
limites dessa abordagem ao mesmo tempo que resgata a nogao maquiaveliana de
fortuna (BIGNOTTO, 2021, p. 361). Desse modo, mesmo nao sendo um livro sobre
o secretario florentino, Bignotto comeca e termina o livro com Maquiavel.

A fim de conclusio, podemos identificar dois “pontos fracos” e dois pontos
fortes no livro. O primeiro “ponto fraco” é que o leitor menos atento poderia se
confundir com o fato de o autor ter modificado outras publicagbes, como é o caso
do primeiro capitulo (Cf. BIGNOTTO, 2021, p. 49, nota 1) e do item dedicado ao
Carl Schmitt (Cf. BIGNOTTO, 2021, p. 277, nota 36) no quinto capitulo. Em cada
capitulo o autor formula hipdteses que pretende defender com as suas
interpretagdes que, se o leitor fizer uma leitura fragmentada do livro pode causar
a impressdo de que o autor desenvolve hipdteses paralelas ou que nio se
relacionam com a hipétese fundamental do livro. Esse problema é facilmente
contornado quando o leitor faz uma leitura integral do livro e percebe que o
desenvolvimento dos capitulos corrobora com a hipétese fundamental do livro.

Outro “ponto fraco” é que o leitor que leu a dltima publica¢do do autor
provavelmente esperaria um final no mesmo estilo. Quer dizer, esperaria que o
posicionamento de Bignotto no prefacio do livro fosse refor¢ado por uma analise
mais detalhada do /mpeachment da Dilma. De qualquer modo, ao desenvolver a
génese do conceito de golpe de Estado e mostrar todas suas camadas de
significados, o autor oferece ao leitor as condi¢Ges de examinar um acontecimento
politico e aplicar o conceito.

Os dois pontos fortes é que Bignotto parece responder, a0 mesmo tempo, a0
senso comum e a0 meio académico. O senso comum frequentemente mobiliza a
“teoria da Torre de Marfim” contra os intelectuais brasileiros. Para essa
perspectiva, ao darem continuidade a sua formagdo académica, nossos
intelectuais se omitiram diante dos acontecimentos politicos do nosso pais e
formularam teorias que n3o levam nossa realidade social em consideragio. No
livro anterior, “Brasil a procura da Democracia: da Proclamagao da Republica ao
século XXI (1889-2018)” publicado em 2020, Bignotto demostrou que essa
acusagao é falsa. Um dos pontos de continuidade entre o livro anterior e o atual
parece ser justamente esse: ao esclarecer um conceito que circula no nosso debate

politico e entrar na disputa semantica em torno desse conceito, Bignotto aponta
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para uma das possibilidades que o filésofo tem de entrar no debate politico e
intervir na esfera publica: a disputa semantica. J4 o meio académico vem
colocando a figura do cinone em xeque como se esse fosse um obstaculo para fazer
filosofia. Nas suas duas dltimas publicagdes Newton Bignotto ndo deixou
Maquiavel de lado, que é o cinone sobre o qual se tornou um especialista. Nessas
duas dltimas publicagdes nao caberia acusar Bignotto de ter feito histéria da
filosofia e nao filosofia. Bignotto fez e faz filosofia. Isso abre a possibilidade de
pensarmos que talvez, o problema ndo seja a presenca do cinone e sim a

insisténcia em pensar sobreum filésofo e a dificuldade de pensar comum filésofo.
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Embora pouco estudado no Brasil, Guy Debord é provavelmente o principal
pensador francés dos anos 1960 aos anos 1980, época em que publicou as suas
principais obras e na qual as atividades da /nrernacional Situacionista, da qual era
um dos membros mais ativos, era abundante. Ele é mais conhecido pela sua
principal obra, publicada em 1967, A Sociedade do Espeticulo, embora tenha
publicado outros livros e dirigido varios filmes. Mais recentemente uma editora
daesquerdaradical francesa, Z’Echapée, comegou a publicar em livros, em edi¢des
bastante refinadas, as notas de leitura de Debord transformadas em tesouro
nacional francés ha alguns anos. Até aqui foram publicados o volume Srrarégie

(2018) e Poésie, erc(2019), além do volume Marx Hegel(2021) objeto desta resenha.

Este livro agrupa uma série de notas de Debord sobre Hegel, Marx e de
autores marxistas, hegelianos e hegelo-marxistas. Ele é dividido em duas partes,
uma dedicada a cada autor, além de um posfacio de Anselm Jappe comentando as
notas sobre Marx e um outro escrito por Bertrand Cochard tratando das notas
sobre Hegel. E um livro diferente de outras publica¢des péstumas de notas, como
por exemplo o livro de Passagens de Walter Benjamin, que contém muitos
comentarios seus além das transcrigoes dos livros. Aqui temos muito poucos
comentarios e desenvolvimento, e quando muito temos basicamente um
paréntese ou uma referéncia de onde aquela passagem serd utilizada no texto de
Debord ou no maximo uma palavra-chave. Nao tem tanta coisa nova. O grosso do

material comprime as passagens dos textos que foram copiadas por Debord nos
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seus cadernos pessoais. Estamos diante do material bruto, isto é, daquilo que
chamou mais a aten¢do de Debord nos textos que leu. Neste sentido, é bem
diferente do material pdstumo de autores como Adorno ou Foucault que sao, em
boa parte dos casos, material inédito para pesquisa. Nos deparamos com um certo
ar de publicagao fetichista do pensador critico radical do espeticulo que, desde o
seu desaparecimento em 1994, se vé integrado ao mainstream com esse tipo de
material. E bem verdade que nio deixa de ser um material ttil para um certo tipo
de pesquisa, mas no fundo é uma publicacao de uma curiosidade filolgica que
acrescenta muito menos teoricamente que nos casos citados logo acima. Adorno e
Foucault s3o dois dos autores da moda cuja atualidade tedrica é cada vez mais
mantida em vida por aquilo que continua a ser publicado de maneira péstuma.

Felizmente, isso nao tende a acontecer com Debord.

Olhando as notas, ficamos sabendo que Debord leu Hegel com muita
atenc¢ao e nao apenas a Fenomenologia do Espirito. Ele leu varios textos do jovem
Hegel, a Propedéutica, os Principios da Filosofia do Direitoe, sobretudo, 4 Razdo
na Historiaque, junto com a Fenomenologia, comprime o maior volume de notas.
Por sinal, as notas da Fenomenologia, lida na tradugao classica de Jean Hyppolite
para o francés, mereceriam uma andlise minuciosa. Um estudioso mais dedicado
poderia se debrugar sobre as passagens selecionadas para tentar compreender em
detalhes qual foi de fato a leitura de Debord dessa obra. O certo é que ele de fato
leu, e bem, a Fenomenologia. O mesmo nio pode ser dito da Ciéncia da Logica
nem da Enciclopédia das ciéncias filosoficas em compéndio, obras que primam
pela quase absoluta auséncia nesse conjunto de notas. Descobrimos também que
Debord frequentou as aulas ministradas por Jean Hyppolite no Collége de France
que resultaram em um conjunto de notas de aula bem sistematicas. Mais
interessante ainda é notar que essas aulas ocorreram no inicio de 1967, poucos
meses antes da publica¢io da Sociedade do Espeticulo. O tnico outro comentador
e tradutor de Hegel que aparece fichado é Kostas Papaioannou. Bertrand Cochard
sinaliza no seu posficio, no entanto, que a influéncia de Kojeve pode ser
identificada implicitamente nas notas e no texto debordiano em algumas
passagens sobre o fim da histdria. Isto é, ele estava plenamente situado no debate

hegeliano francés da época. Nao sabemos, porém, se ele leu Gerard Lebrun.

Ao longo das notas os diversos dérournements operados por Debord
emergem ou s2o indicados no texto, fica ainda mais claro que ele elaborou uma
leitura que se concentrava na atualizagao do filésofo alemao para o seu presente.
Debord estava interessado em tornar Hegel vivo, o niicleo da sua abordagem era o

desenvolvimento da dialética. Cochard sublinha que Debord teria tomado
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conhecimento de Hegel via André Breton, mas sé teria se engajado em uma leitura
efetiva do filésofo no inicio dos anos 1960. Isto é, 0 mesmo momento que a reagao
anti-hegeliana tomava corpo. A sua leitura de Hegel foi alimentada por Lukacs,
Korsch e pelo jovem Marx. “Podemos ver que Marx praticou um desvio do
pensamento de Hegel, assim como do estilo de Feuerbach” (p. 410). Do ponto de
vista de Debord, Hegel era ao mesmo tempo um filésofo, um ideélogo e um
revolucionario. Essa tensdo se encontra tanto nas notas como no texto d'4
Sociedade do Espetaculo. Evidencii-la “é o mérito destes cartdes de leitura de
Hegel: eles s30 a matéria fluida da anti-ideologia. Eles exigem que voltemos aquilo
que tomamos como certo e assim ajudam a impedir que o pensamento debordiano
se congele em uma doutrina que, por sua vez, estd separada do mundo” (p. 434).
Assim como no caso do jovem Marx, a critica ao Estado é central na leitura que ele
elabora de Hegel. O que era Espirito em Hegel, se transforma em Espeticulo. Se
um tendia a realizac¢do da liberdade na histéria, o outro tende a separagio do
homem consigo mesmo. Seguindo este fio, Cochard sustenta que A Sociedade do
Espetaculo deve ser lida como uma obra dialética que formula uma filosofia da
histéria. E nessa linha que, apoiado nas notas de Debord, ele sustenta que o
principal capitulo da obra seria o quinto, precisamente aquele que trata do Zempo
e Historia. Como em Paulo Arantes, o tempo seria a categoria central da
interpretagao que Debord faz da filosofia de Hegel. Conclui Debord: “sempre fui e
continuo sendo um hegeliano de extrema esquerda, com Feuerbach, Marx,

Stirner, Bakunin, Cieszkowski” (p. 374).

Em se tratando de Marx, podemos perceber que Debord se engajou num
gesto na contramao do que ocorria na Franca. Ao contrario da leitura dominante
de Althusser, ele se concentrou numa leitura do conceito de alienagao em nova
chave e na centralidade da heranga hegeliana no pensamento de Marx. Embora se
concentrasse numa leitura do jovem Marx, ele rejeitava a ideia equivocada de que
existiria uma coupure epistemoldgica neste autor. A leitura de Debord era
também anti-soviética. Ela negava as duas leituras dominantes na Franga da
época. Nao é a toa que hoje fica claro que a sua contribui¢ao para o marxismo foi
a mais importante vinda daquele pais. Além de Marx, as fichas contam com notas
de obras de virios autores da tradigio marxista: Engels, Bernstein, Auguste
Cornu, Gramsci, Lucien Goldmann, Korsch, Labriola, Trotsky, Lenin, Rosa
Luxemburgo, George Sorel, entre outros. Jean Hyppolite também aparece nas
notas sobre Marx, assim como Feuerbach. Além daquelas que tratam do texto de
Marx, podemos destacar as que concernem Henri Lefebvre e Gyorgy Lukacs.

Debord é bastante critico ao texto de Lefebvre, mas é inegavel que ele deve muito
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da sua compreensio de Marx a este pensador. Poderiamos destacar as longas
passagens onde a “teoria dos momentos” é criticada em detalhes. E também contra
e a partir dela que ele elabora a nogao de “situagao”. Lukacs é fundamental para a
sua reelaboragio da dialética, na apreensdo da categoria de alienagao, que se
transformard na nogao de espeticulo, como também na maneira de pensar o
proletariado e a luta de classes. Vale notar que Historia e Consciéncia de Classes
foi traduzida para o francés em 1960, 0 mesmo momento no qual Debord passa a
ler efetivamente Marx e Hegel. O impacto desse livro foi imediato. A categoria de
espetaculo retoma diretamente a critica da religido do jovem Marx e a sua
transformacao em alienagao nos manuscritos de 1844. Debord poderia ter seguido
até a categoria de fetichismo, categoria central d'O Capital, mas, como bem
observa Anselm Jappe, ela é praticamente ausente do texto debordiano, sé

aparecendo em uma tnica nota : “Observo que o fetichismo da mercadoria que

nunca é qualificado por Marx como as forma de consciéncia
juridica/politica/religiosa/estética/filoséfica se TORNOU ideoldgico com a
abundincia de mercadorias e a dissolu¢ao de outras” (p. 154). Embora precisa, esta

intui¢ao nao foi desenvolvida na sequéncia.

Dois autores pouco conhecidos no Brasil sao de maior importincia para
Debord: Maximilien Rubel e Karl-August Wittfogel. Rubel, que nasceu na atual
Ucrdnia e emigrou para Paris ainda nos anos 1930 é autor de uma série de obras
idiosincraticas como Marx théoricien de ['anarchisme [Marx tedrico do
anarquismo] de 1983 e Guerre et paix nucléaires [Guerra e paz nucleares] de 1997.
A leitura de Debord se concentrou em obras dos anos 1950 e 1960 como uma
bibliografia intelectual de Marx e um outro livro sobre o bonapartismo*. Marx, na
interpretacao de Rubel, emerge como um comunista libertario. Esta também era
a interpretagao de Debord, o que o levou, por outro lado, a ser muito critico do
lado progressista e da confianga de Marx no desenvolvimento do capitalismo.
Como observa Jappe, ele nao compartilhava do cientificismo de Marx e da maioria
dos marxistas. As notas em torno do livro Despotismo oriental: um estudo
comparativo do poder rotal de Wittfogel, compdem o conjunto mais longo e
detalhado do arquivo de Debord em se tratando de Marx. Esta obra trata do
desenvolvimento do modo de produgao asiitico e se concentra no estudo
detalhado do surgimento e das mutagdes no Estado do Oriente sempre em
comparagao com o desenvolvimento do Estado europeu. Jappe observa no seu
posfacio que a principal revelagao das notas de estudos de Debord foi dar a medida

exata da importancia que este livro teve no seu desenvolvimento tedrico. Ao longo

! Karl Marx. Essai de biographie intellectuelle (1957) e Karl Marx devant le bonapartisme (1960).
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das notas, vai se tornando evidente a centralidade que a critica ao Estado e das

mutagoes do poder tem para o pensamento de Debord. “A verdadeira religido do

estado moderno é o espeticulo, e o Bonapartismo foi apenas seu primeiro

rascunho/profecia. Esta religido explica e exige passividade” (p. 253). Contra isso,
ele propunha o seguinte esquema: “a ditadura do proletariado = ditadura anti-

estatal = organizagao automatica de um suicidio do Estado” (p. 220).

No seu esclarecedor posfacio, Jappe observa que o encontro de Debord com
Marx foi bastante tardio, tendo ocorrido apenas no final dos anos 1950. Ao
contrario da tendéncia em voga, ele deu uma clara preferéncia ao jovem Marx e
concentrou o seu esfor¢co num desenvolvimento profundo do conceito de
alienacao, que também seria bastante criticado na época. Jappe lamenta um pouco
a falta de um desenvolvimento mais agudo da critica da economia politica. Ele
felicita Debord, no entanto, por ter insistido, mais até do que o préprio Marx, na
critica ao Estado e a burocracia. Se é verdade que eram ambos
fenomenologicamente mais perceptiveis nos anos 1960 do que no século XIX, é
importante observar, como Jappe faz, que a critica ao Estado nunca teve a devida
importancia nos meios marxistas. Diriamos mesmo o contrario, pois até hoje ha
uma forte tendéncia a imaginar que o Estado seria uma forma neutra e
manuseavel em prol da maioria da populagao ou mesmo em prol de uma eventual
Revolugao. Debord, como Marx, se lido de perto, nao compartilhava dessa ilusao.
Este é um marxismo anti-Estado, como por sinal deveria ser a regra. O
capitalismo, a burguesia e a industria aparecem como excegdes histdricas que
devem ser abolidas. Também por isso Debord insistia que uma revolugao
proletaria ndo poderia ser apenas uma repeti¢ao das revolugdes burguesas. “Para
Debord, diz Jappe, A contribui¢ao de Marx nao poderia consistir na cria¢ao de
outra economia e outro estado, mas apenas na aboli¢3o da tirania econdmica e
estatal” (p. 310).

Jappe também observa que a partir das notas é possivel deduzir que Debord
provavelmente nio tenha lido a integralidade d’O Capiral. Embora seja uma
publicacao filolégica, o que aparece ao final da leitura do livro de notas Marx Hegel
é, curiosamente, uma via contraria a tendéncia arquivista e filolégica dominante
em autores como Adorno ou Foucault. Muito mais do que fornecer um material
inédito para novas pesquisas, a publica¢ao dessas notas de Debord refor¢am ainda
mais a centralidade d’4 Sociedade do Espetdculo e a necessidade de mergulhar na
integralidade de sua obra. Isto é, estas notas que agora temos em mao explicitam
ainda mais as camadas sobrepostas das suas obras convidando os pesquisadores e

leitores da obra de Debord nio tanto a se focalizar nelas mesmas, mas sim a
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utiliza-las como ferramenta para compreender em maior profundidade os seus
escritos publicados em vida. Nao s3o notas auténomas, elas iluminam as obras. O
exemplo de Debord mostra é que, se concentrar em uma leitura préoxima ao texto
de dois autores como Hegel e Marx, além de alguns comentadores selecionados,
aliada a uma percepg¢ao sensivel e critica do mundo, alimentada por sua vez a um
fino rigor estético e critico das artes, e uma atengao particular as situagdes tais
quais elas se apresentam no quotidiano mundo, talvez seja um caminho
interessante e proficuo para se seguir. Talvez ele apare¢a como mais frutuoso do
que a exegese filologica ou o ecletismo desvairado que prima pela mistura sem
critério, duas tendéncias dominantes no pensamento critico contemporaneo. As
notas sobre Marx e Hegel reforcam que de maneira curiosa a originalidade do
pensador francés. O pensamento de Debord deve ser retomado nio apenas pelo
seu lado estético e vanguardista, mas sim em toda a sua profundidade dialética e
filosofica.



	Princípios 29 58
	Capa
	pré-textual (6 p.)
	Universidade Federal do Rio Grande do Norte
	Centro de Ciências Humanas, Letras e Artes
	Programa de Pós-Graduação em Filosofia
	UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO GRANDE DO NORTE
	Vice-Reitor
	Pró-Reitor de Pós-Graduação
	Pró-Reitora Adjunta de Pós-Graduação
	Diretora do CCHLA
	Vice-Diretor do CCHLA
	Chefe do Departamento de Filosofia
	Vice-Chefe do Departamento de Filosofia
	Coordenador  do PPGFil
	Vice-coordenador do PPGFil
	Editor Responsável
	Conselho Editorial
	Conselho Científico
	Editoração Eletrônica e Normalização
	Diagramação
	Revista Princípios:
	ARTIGOS
	RESENHAS


	ARTIGOS
	(9-23) Pascal
	(24-48) A Marca do Cognitivo
	(49-65) Maine de Biran
	(66-83) Tronto
	(84-97) Magalhães e Romero
	CERQUEIRA, Luiz Alberto. Gonçalves de Magalhães como fundador da filosofia brasileira. In: MAGALHÃES, Gonçalves de. Fatos do espírito humano. Petrópolis: Vozes, 2004, p. 11-43.
	COSTA, Cruz. Contribuição à história das ideias no Brasil. 2ª ed. Rio de Janeiro: Editora civilização brasileira S.A., 1967.

	(98-121) O que é meu
	(122-151) Amar a pátria
	(152-169) Merleau-Ponty
	RESENHAS 112-113
	(171-177) Bignotto

	(179-184) Resenha Debord

