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O siléncio epistemolégico de Bachelard

Resumo: Neste artigo, abordamos o problema do “siléncio epistemo-
légico” de Gaston Bachelard (1884-1962) apds 1953. Bachelard era um
escritor prolifico: entre 1927 e 1953, concluiu 13 livros sobre epistemo-
logia — cerca de um livro a cada 14 meses. Todavia, em certo momento
deixou de publicar obras sobre o tema, embora tivesse continuado a
escrever sobre a imaginacdo poética. Michel Vadée e Olival Freire notam
o problema e indicam caminhos possiveis, mas deixam sua soluc¢do em
aberto. Mais especificamente, Freire sugere que a questdo pode estar rela-
cionada a uma importante tomada de posicdo de Louis de Broglie, que,
em 1952, rompe com a interpretacdo de Copenhagen (adotada por Ba-
chelard), propondo uma teoria que admite uma solucdo ndo probabilista
para a teoria quantica. Essa reviravolta por parte do mais importante fisi-
co francés pode ter abalado o espirito de Bachelard. Acreditamos ter en-
contrado, em um artigo de Bachelard publicado em 1957, elementos que
permitem resolver a questdo.

Palavras-chave: Epistemologia; De Broglie; Interpretacdo de Copen-
hagen; Teoria da dupla solucéo.

Abstract: In this paper, we address the problem of Gaston Bachelard’s
(1884-1962) “epistemological silence” after 1953. Bachelard was a
prolific writer: between 1927 and 1953, he completed 13 books on
epistemology — about one book every 14 months. However, at one point
he stopped publishing works on the subject, although he continued to
write about the poetic imagination. Michel Vadée and Olival Freire note
the problem and point out possible paths, but leave their solution open.
More specifically, Freire suggests that the issue may be related to an
important position taken by Louis de Broglie, who, in 1952, breaks with
the Copenhagen interpretation (adopted by Bachelard), proposing a
theory that admits a non-probabilistic solution for Quantum theory. This
turnaround by the most important French physicist may have shaken
Bachelard’s spirit. We believe we have found, in an article by Bachelard
published in 1957, elements that allow us to resolve the issue.

Keywords: Epistemology; De Broglie; Copenhagen interpretation;
Double solution theory.
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Gustavo Bertoche Guimaraes

Gaston Bachelard foi um dos mais importantes filésofos fran-
ceses do periodo entre as décadas de 30 e 50. Sua obra influenciou
boa parte da epistemologia francesa posterior, incluindo Cangui-
lhem (que o sucedeu na direcdo do Institut d’'Histoire des Sciences
da Sorbonne) e Foucault.

Bachelard escreveu 23 livros entre 1927 e 1961. Entre eles, 13
tratam diretamente de questdes epistemoldgicas. O ultimo livro no
qual analisa a ciéncia é Le materialisme rationnel, de 1953. Isso
significa que, entre 1927 e 1953, Bachelard publicou a média de
um livro de epistemologia a cada 14 meses. Contudo, apds Le
materialisme rationnel, Bachelard ndo publicou nenhum outro livro
sobre a ciéncia — embora tenha publicado outros a respeito da
imaginacdo poética: em 1957, La poétique de Uespace; em 1960, La
poétique de la réverie; e La flamme d’une chandelle em 1961. Apos
1953, Bachelard aparentemente silenciou a respeito da ciéncia.

No ultimo pardgrafo de seu ultimo livro publicado em vida -
uma obra sobre a imagem poética da chama -, Bachelard diz ter
vontade de ainda estudar em mais um “livro dificil”, “sempre um
pouco dificil demais para mim”:

Mais, quand se termine un petit album des clairs-obscurs du psychisme
d’un réveur, revient I'heure de la nostalgie des pensées bien séveérement
ordonnées. Je n’ai dit, en suivant mon romantisme de chandelle, qu'une
moitié de vie devant la table d’existence. Aprés tant de réveries, une hate
me prend de m’instruire encore, d’écarter, par conséquent, le papier
blanc pour étudier dans un livre, dans un livre difficile, toujours un peu
trop difficile pour moi. Dans la tension devant un livre au dévelop-
pement rigoureux, 'esprit se construit et se reconstruit. Tout devenir de
pensée, tout avenir de pensée, est dans une reconstruction de l'esprit.
Mais est-il temps encore pour moi de retrouver le travailleur que je
connais bien et de le faire rentrer dans ma gravure? (Bachelard, 1961, p.
111-112)*

! “Mas, quando se termina um pequeno album de claros-escuros do psiquismo
de um sonhador, retorna a hora da nostalgia dos pensamentos bem rigida-
mente organizados. Eu disse apenas, seguindo meu romantismo de vela, uma
metade de vida diante da mesa da existéncia. Depois de tantas fantasias,
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O siléncio epistemolégico de Bachelard

Bachelard ndo chegou a publicar outro trabalho sobre “livros
dificeis”, pois morreu no ano seguinte. Todavia, esse desejo expres-
so por Bachelard leva-nos a questionar a razdo pela qual ndo teria
aprofundado ainda mais os temas abordados em Le rationalisme
appliqué (1949), L’activité rationaliste de la physique contemporaine
(1951) e Le matérialisme rationnel (1953), nos quais aparece um
Bachelard filosoficamente maduro, com uma linguagem segura e
com uma grande capacidade de criacdo de conceitos — um
Bachelard que poderia dialogar ndo apenas com a ciéncia e a
filosofia francesas, como fazia, mas também com a tradicdo anglo-
saxdnica de filosofia da ciéncia, como seus alunos Canguilhem,
Dagognet e Foucault vieram a fazer.

O siléncio epistemoldgico de Bachelard num momento em que
as discussbes sobre a renovacdo nas ciéncias — na fisica, na quimi-
ca, na biologia, na cosmologia — se tornaram muito mais intensas
talvez tenha sido uma das principais razoes para o grande desco-
nhecimento dos filésofos de lingua inglesa a respeito de sua obra
epistemoldgica, como é apontado por intimeros intérpretes. E
nesse sentido, por exemplo, que Daniel MacArthur se posiciona:
“Analytic philosophers have largely neglected Gaston Bachelard’s
philosophy of science. This oversight is unfortunate because
Bachelard’s philosophy shares some revealing similarities with much
analytic work of later decades” (MacArthur, 2002, p. 159).

toma-me uma urgéncia de me instruir ainda, de descartar, em consequéncia, o
papel em branco para estudar em um livro, em um livro dificil, sempre um
pouco dificil demais para mim. Na tensdo diante de um livro de desenvol-
vimento rigoroso, o espirito se constrdi e se reconstréi. Toda transformagio do
pensamento, todo futuro de pensamento, estd em uma reconstrucdo do espi-
rito. Mas sera que ainda ha tempo para mim de reencontrar o trabalhador que
eu conhecia tdo bem e de fazé-lo entrar de novo em minha gravura?”

2 “Os filésofos analiticos tém negligenciado largamente a filosofia da ciéncia
de Gaston Bachelard. Essa ignorancia é desafortunada porque a filosofia de
Bachelard compartilha algumas similaridades reveladoras com muito do tra-
balho analitico das décadas posteriores”.

Principios:Revista de Filosofia, Natal, v. 25, n. 46, jan.-abr.2018. ISSN1983-2109
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Olival Freire sugere uma hipdtese para explicar o siléncio epis-
temoldgico de Bachelard. De acordo com Freire (1995, p. 55-56)°,
é possivel que a mudanca de posicao de Louis de Broglie a respeito
da interpretacdo da teoria quantica tenha causado um forte im-
pacto em no filésofo frances.

Para compreender a hipétese de Freire, é preciso lembrar que
Bachelard adota uma perspectiva, na fisica quantica, préxima a de
Heisenberg* a respeito do determinismo e do indeterminismo.
Como diz Michel Vadée, é necessdrio ter em conta que Bachelard -
assim como a escola de Copenhagen e particularmente como
Heisenberg, cujo ponto de vista segue — passa da critica do deter-
minismo laplaciano ou do determinismo mecanicista cldssico a
recusa de toda forma possivel de determinismo (Vadée, 1975, p. 87).
Neste sentido, Bachelard afirma, em Le nouvel sprit scientifique, que
“[lJe conflit entre le déterminisme et l'indéterminisme scientifiques
était en quelque maniére assoupi quand la révolution de Heisenberg
est venue remettre tout en cause. Cette révolution ne tend a rien
moins qu'a établir une indétermination objective” (Bachelard, 1934,
p. 126)° e, em Philosophie du non, que “[l]’esprit scientifique de
deuxiéme approximation pouvait donc considérer le principe d'incer-
titude comme une véritable catégorie pour comprendre la micro-
physique, une catégorie qu'on acquiert sans doute par un long effort,

% Investigacdes semelhantes estdo presentes em (Freire, 2010). Freire aborda a
questdo, de passagem, em outro texto, onde afirma que Bachelard “retired
from the debate [sobre a mecénica quéntica] as it became heated because de
Broglie reconverted to the deterministic description of the quantum pheno-
mena” (Freire, 2014, p. 48).

* No capitulo 4 de La philosophie du non (1940), Bachelard desenvolve uma
interpretacdo fisica das trajetérias matemdticas, na qual vé uma realizacdo e
uma justificagdo matematicas do principio de incerteza de Heisenberg.

> “O conflito entre o determinismo e o indeterminismo cientificos de algum
modo cochilava quando a revolugio de Heisenberg veio colocar tudo em ques-
tdo. Essa revolucdo ndo visa a nada menos que estabelecer uma indeter-
minacdo objetiva”.

Principios:Revista de Filosofia, Natal, v. 25, n. 46, jan.-abr.2018. ISSN1983-2109
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dans une modification héroique et décisive de Uesprit” (Bachelard,
1940, p. 103)°.

Contudo, em 1953, ano em que publica seu ultimo livro de
epistemologia, Bachelard — cuja filosofia pretende seguir as con-
cepcoOes originadas na prépria pratica cientifica — se depara com
um fato que ndo correponde a sua visao sobre a ciéncia. E esse fato
surge justamente no interior da ciéncia.

Na sessdo de 25 de abril de 1953 da Société Francaise de
Philosophie (De Broglie, 1953b), Louis de Broglie expde as ideias
apresentadas na conferéncia “La physique quantique restera-t-elle
indéterministe?”, realizada em 31 de outubro de 1952 (De Broglie,
1952); a essa exposicdo seguiu-se debate do qual participaram
Bachelard (que era também o presidente da mesa), E. Bauer, G.
Bénézé, J.-L. Destouches, R. Lenoir, A. Metz, P. Salzi, J. Ullmo e J.
Wahl. Nessa conferéncia, de Broglie afirma que, no ano de 1927,
propusera a tese segundo a qual, ao lado da significacdo estatistica
usualmente imposta as equacdes da mecanica ondulatéria, poderia
ser utilizada também uma significacdo alternativa determinista,
classica; essa concepcao foi chamada por de Broglie de “teoria da

dupla solugio™:

Au moment ol me sont apparues, en 1923-1924, les premieres idées qui
ont servi de bases au développement de la Mécanique ondulatoire, j'étais
convaincu qu'il fallait réaliser une fusion physique des notions d'onde et
de corpuscule dans le cadre des conceptions classiques sur les représen-
tations spatio-temporelles et sur la causalité, mais en y englobant, en

6 “Q principio cientifico de seguda aproximagdo pode, assim, considerar o
principio de incerteza como uma verdadeira categoria para compreender a
microfisica, uma categoria que se adquire sem duvida por um longo esforco,
por meio de uma modificacdo herdica e decisiva do espirito”.

7O “principio da dupla solucéio” consiste em “considerar que a equagio de
propagacdo das ondas de matéria deveria admitir duas solucdes, uma sendo a
onda y, de carater probabilistico, responsavel por descrever o comportamento
de um feixe de particulas, e a outra solucéo seria uma onda-u que, por conter
uma singularidade, seria responsavel por descrever cada particula indivi-
dualmente (Dos Santos, 2011, p. 84).
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outre, les idées nouvelles découlant de l'introduction en Physique du
quantum d'Action. Je cherchai donc a me représenter la dualité onde-
corpuscule par une image spatiale ou le corpuscule serait le centre d'un
phénomeéne ondulatoire étendu. Je fus ainsi amené a envisager, a coté
des solutions continues des équations de la Mécanique ondulatoire
habituellement considérées dont la signification statistique s'imposait de
plus en plus, d'autres solutions comportant une singularité et permettant
de définir la position dans l'espace du corpuscule. J'ai développé cette
théorie que javais appelée «théorie de la double solution» dans le
numéro de mai 1927 du Journal de Physique. (De Broglie, 1953a, p.
449)%

De Broglie relata em 1952 e 1953 que, na mesma época em que
desenvolveu a “teoria da dupla solucao”, fisicos como Born, Bohr,
Heisenberg, Pauli e Dirac haviam reiejtado o determinismo cldssico
na teoria quantica, adotando, em seu lugar, as “relacoes de
incerteza” de Heisenberg e a “complementaridade” de Bohr. De
Broglie afirma que, no Conseil de Physique Solvay de outubro de
1927, sua abordagem cldssica entrara em choque com a dos outros
fisicos, que lhe teriam apresentado inumeras objecoes. Conse-
quentemente, “[dJevant la réprobation presque unanime qui
accueillit mon exposé, je me décourageai et me ralliai a l'inter-

® “No momento em que surgiram para mim, em 1923-1924, as primeiras
ideias que serviram de base para o desenvolvimento da mecénica ondulatéria,
eu estava convencido que era necessario realizar uma fuséo fisica das nocoes
de onda e de corpusculo sobre as representagdes espaco-temporais e sobre a
causalidade, mas incluindo, entre outras coisas, as novas ideias decorrentes da
introducdo, na fisica, do quantum de a¢do. Entdo, procurei representar para
mim a dualidade onda-corpisculo por uma imagem espacial na qual o
corpusculo seria o centro de um fenémeno ondulatério estendido. Fui, portan-
to, levado a considerar, ao lado das solugbes continuas das equacdes da
mecénica ondulatdria habitualmente consideradas, cuja significacdo estatistica
impoOs-se cada vez mais, outras solucées comportando uma singularidade e
permitindo definir a posicdo do corpusculo no espaco. Eu desenvolvi essa
teoria que chamei de ‘teoria da dupla solucido’ no niimero de maio de 1927 do
Journal de Physique”.
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prétation probabiliste de Born, Bohr et Heisenberg a laquelle je suis
resté fidéle depuis vingt-cing ans” (De Broglie, 1953a, p. 449-450)°.

Ou seja: de Broglie abandonara, em 1927, a no¢do da existéncia
de “varidveis ocultas” e adotara a interpretac¢do de Copenhagen'®
devido ao entendimento de que a cidade cientifica havia determi-
nado uma linha programatica ndo-determinista para o desenvolvi-
mento da ciéncia quintica''.

Contudo, como relata de Broglie, em outubro de 1951 “un jeune
physicien américain”, David Bohm, teria utilizado suas antigas idei-
as; além disso, Vigier teria assinalado “une analogie profonde” entre
as ideias que abandonara e as tentativas de Einstein “pour repré-
senter les particules matérielles comme des singularités du champ
dans le cadre de la Relativité généralisée” (De Broglie, 1953a, p.
450)". A retomada de sua antiga “teoria da dupla solu¢io” por
Bohm e sua aproximacdo com as concepcdes de Einstein provo-
caram em de Broglie forte impressdo; elas fizeram-no “réfléchir a
nouveau sur mon ancienne idée de la double solution et sur la possi-
bilité éventuelle de la reprendre, au besoin avec les modifications
nécessaires” (De Broglie, 1953a, p. 450)". Assim, de Broglie passa
a engrossar o grupo dos fisicos “dissidentes”* da teoria quéntica.

° “Diante da reprovagdo quase unanime que minha exposicdo recebeu, me
desencoragei e me alinhei a interpretacdo probabilista de Born, Bohr e
Heisenberg, a qual me mantive fiel por vinte e cinco anos”.

10 ¥ pecessdrio lembrar, com Vadée, que “[a]pesar da auséncia de estudos
profundos sobre este ponto, é certo que Bachelard concedeu muito rapida-
mente um lugar determinante a interpretacdo indeterminista da fisica”
(Vadée, 1975, p. 85).

1 Para uma descricdo mais detalhada das posicbes de de Broglie, ver dos
Santos (2011).

12 “para representar as particulas materiais como singularidades do campo na
estrutura da Relatividade Geral”.

13 “refletir novamente sobre minha antiga ideia da dupla soluciio e sobre a
possibilidade eventual de retomd-la, se preciso com as modificacdes neces-
sarias”.

1 Ver Freire (2014).
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Freire lembra®™ que essa adocdo de uma possibilidade de inter-
pretacdo que nao exclui da teoria quantica elementos determi-
nistas ndo é, como fica evidente pela propria exposicio de de
Broglie, uma novidade, mas um “ressurgimento” de uma questao.
De modo mais rigoroso, é preciso lembrar que fisicos do primeiro
time, como Einstein e Schrodinger, desconfiavam da teoria da
complementaridade; assim, é necessario afirmar que esse “ressur-
gimento” foi, na verdade, uma “reemergéncia” de uma linha
interpretativa que desde a década de 20 estava 14, mas que, por
vinte e cinco anos, nio féra mainstream.

Sera essa transformacdo no pensamento de de Broglie uma
causa para o siléncio epistemoldgico de Bachelard? Afinal, Bache-
lard adota, acriticamente, a interpretacdo de Heisenberg a respeito
do carater indeterminista da mecénica quantica — num momento
em que seria possivel fazer o exame metafisico dessa ideia por
meio, por exemplo, da utilizacdo das teses de Emile Boutroux
(1874; 1895). Mas Bachelard nado examina, de fato, os problemas
filosoficos do indeterminismo quéantico; ele utiliza o indeterminis-
mo como uma demonstracdo histérica de sua tese de que a ciéncia
contemporanea € marcada por rupturas epistemoldgicas — tanto do
ponto de vista do processo cognitivo, quanto do ponto de vista da
histéria das ciéncias. Um retorno da fisica ao determinismo pode-

5 De acordo com Freire, “[d]evemos falar de um ressurgimento da contro-
vérsia sobre a interpretagdo da fisica dos quanta porque quando de sua
elaboracdo, entre os anos 1925 e 1927, também ocorrera intensa controvérsia,
muito semelhante a esta da década de 50, mas que finalizou com a quase total
adesdo dos fisicos a interpretacdo da complementaridade, sustentada por
Niels Bohr, Werner Heisenberg e outros. Falamos quase total porque alguns
poucos fisicos, brilhantes, como Einstein e Schrodinger, mantiveram-se criticos
face a interpretagdo da complementaridade. Na década de 30, contudo, tal
controvérsia ndo galvanizou um ndmero mais significativo de cientistas.
Quando a controvérsia ressurge, na década de 50, ela aparece com uma forca
muito significativa, a ponto de o historiador da ciéncia Max Jammer ter
cunhado a expressdo ‘The revival of hidden variables by Bohm™ (Freire, 1995,
p- 54).
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ria ter como consequéncia a necessidade de revisar a tese fun-
damental, na filosofia bachelardiana, da ruptura epistemolédgica
entre a mecancia quantica (tida por Bachelard como indeter-
minista) e a mecinica classica (tida como determinista). Essa é,
em linhas gerais, a hipétese formulada por Olival Freire para
tentar explicar o “siléncio epistemoldgico” de Bachelard apés 1953.

Quando Freire apresenta essa hipdtese, em 1995, declara nédo
ter como confirma-la ou rejeitd-la com seguranca — pois ndo
recuperara a transcri¢do do debate de 25 de abril de 1953, Neste
debate, todavia, Bachelard, que ocupa a presidéncia da sessdo, nao
se posiciona. O siléncio de Bachelard no debate permanece, para
nds, um mistério; e a questdo, do modo como é colocada por
Freire, nos parece ainda inconclusa.

A proposito, Freire ndo é o unico intérprete de Bachelard que
ndo encontra resposta para o problema: Michel Vadée também
estranha o siléncio de Bachelard na conferéncia de abril de 1953.
Para Vadée, essa auséncia de intervencdo de Bachelard segue
sendo inexplicavel; ele afirma que “peut-étre que nous ne pouvons
jamais répondre a cette question” (Vadée, 1975, p. 95)".

Ocorre que esse siléncio nao foi absoluto. De fato, Bachelard
nao escreveu nenhum outro livro de epistemologia apds 1953; mas
escreveu, em 1957, o artigo “Le nouvel sprit scientifique et la
création des valeurs rationelles”, que é reproduzido em L’engage-
ment rationaliste (Bachelard, 1972).

Talvez esse pequeno artigo de 1957 possa indicar a solucao do
mistério sobre o “siléncio epistemoldgico”: ele abre a possibilidade
de duas respostas para a questdo colocada por Vadée e Freire.

16 A transcri¢io do debate atualmente encontra-se integralmente disponivel.
Ver De Broglie (1953b).
17 “possivelmente, nunca poderemos responder a essa questio”.
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A primeira e mais evidente resposta que a existéncia desse
artigo fornece € esse “siléncio” ndo existiu, ou, se existiu, nio foi
absoluto. Além da existéncia desse artigo, Jean-Claude Margolin,
em sua exaustiva listagem da producdo de Bachelard, faz refe-
réncia a discussdes sobre epistemologia na Societé Francaise de
Philosophie apds 1953, assim como a registros de entrevistas e
conversas sobre ciéncia gravadas apds aquele ano (Margolin, 1974,
p. 177-178; curiosamente, Margolin néo faz referéncia a discussdo
sobre a conferéncia proferida por de Broglie em 1953, cujo poste-
rior debate foi presidido por Bachelard).

A segunda resposta diz respeito a reflexdo de Bachelard a
respeito da mudanca de posi¢do de de Broglie em 1953.

No artigo de 1957, Bachelard trata de dois problemas decor-
rentes do “novo espirito cientifico”.

O primeiro problema é o das polémicas contra o valor da
ciéncia. Bachelard faz uma defesa do valor do conhecimento
cientifico contra a filosofia que o desqualifica como se fosse so-
mente uma extensdo do conhecimento comum, como se fosse um
mero conhecimento técnico ou algo semelhante a uma arte da
memoria. Bachelard reafirma sua tese de que a ciéncia contem-
poranea é um empreendimento humano novo, que rompe com 0
conhecimento comum, aberto ao seu proprio desenvolvimento.

O que nos leva ao segundo problema abordado no artigo de
1957 - problema que é, neste momento, mais interessante, pois
trata justamente das transformacoOes no interior do “novo espirito
cientifico”. Bachelard lembra que o racionalismo ativo “ne se borne
pas a résumer des expériences. Il se les incorpore, il les assimile, il s'en
enrichit” (Bachelard, 1972 [1957], p. 94) 8,0 filésofo deve seguir
o movimento de enriquecimento da ciéncia, e ndo acreditar que é
ele quem possui o poder de estabelecer, antes da pratica cientifica,
as verdades tedricas e experimentais:

18 “ndo se limita a resumir experiéncias. Ele as incorpora, ele as assimila, ele

se enriquece”.
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Le philosophe ne peut plus rester le maitre impérieux de 1'élémentaire et
continuer a désigner, avant toute pensée active, les vérités expéri-
mentales et les vérités de raison. L'expérience, dans la science contem-
poraine, n'est plus une constatation premiére. Si le philosophe pose un
esprit neuf devant une expérience immédiate, il fait une utopie
d'épistémologie. Et cette utopie n'a aucun intérét scientifique.

(Bachelard, 1972 [1957], p. 94)*°.

Essa adverténcia ao epistemologo ja constitui, a nosso ver, uma

parte da resposta a pergunta sobre a posicdo de Bachelard sobre a
mudanca de rumo de de Broglie, em um sentido contrario aquele
defendida por Bachelard em sua obra epistemoldgica. O episte-
mologo deve manter, em relagdo a ciéncia, aquela posicio simulta-
neamente modesta e otimista defendida por Bachelard na con-
feréncia de Genebra de 1952 (Bachelard, 1952), quando critica os
filésofos que procuram compreender a ciéncia contemporanea a
partir de esquemas metafisicos prontos:

si vraiment l'esprit scientifique moderne est en voie de transformer le
contact de l'univers, s’il apporte un nouveau conditionnement de ’hom-
me, s'il se désigne comme un incessant dépassement du savoir déja
réalisé, il faut que le dogmatisme de la connaissance commune soit
dénoncé, soit surveillé. Qu’on le veuille ou non, le savoir humain est
maintenant soumis a une dynamique de dépassement de soi. La science,
depuis deux siécles, et surtout depuis le début de notre siecle, se
présente comme un champ de rectifications, elle est en état de révolution
épistémologique permanente. [...] Le savoir scientifique humain est
désormais si grand que toute vocation scientifique est assurée de trouver
dans la science des guides, des maitres. [...] L'esprit scientifique moderne
est débarrassé, par principe, de tout dogmatisme, du seul fait qu’il se
présente en constant renouvellement. Ce renouvellement travaille non

19 “O filésofo ndo pode mais permanecer como o mestre imperioso do
elementar e continuar a designar, antes de todo pensamento ativo, as verda-
des experimentais e as verdades da razdo. A experiéncia, na ciéncia contem-
poranea, ndo é mais uma constatacdo primeira. Se o filésofo coloca um
espirito novo diante de uma experiéncia imediata, faz uma utopia episte-
moldgica. E essa utopia ndo tem nenhum interesse cientifico”.
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seulement au faitre de lédifice mais vraiment aux fondations.
(Bachelard, 1952, p. 18-19)%°

Bachelard quer dizer que a filosofia j4 ndo tem nenhum poder
normativo sobre a ciéncia; nenhuma metafisica sistemdtica pode
determinar o sentido do conhecimento cientifico. Afinal, a ciéncia
ndo percorre um caminho linear e progressivo; a dialética cien-
tifica segue em dire¢bes sobre as quais o fildsofo ndo tem o menor
controle: “La rationalité dans les sciencies physiques contemporaines
ne se développe pas simplement en un élargissement progressif. Elle
s’étend par un processus dialectique qui n’est pas un simple jeu
logique sur des contraires, mais qui, en quelque maniére, double les
bases” (Bachelard, 1972 [1957], p. 95)*.

O novo espirito cientifico, para Bachelard, ndo caminha somen-
te numa direcdo, na direcdo do que o epistemdlogo poderia
chamar “progressiva”. Bachelard aponta que isso ocorre na teoria
da Relatividade — e também nas mecéanicas ondulatéria e quantica.
Nelas, uma perspectiva filoséfica unitdria seria inadequada; uma

20 “se, na verdade, o espirito cientifico moderno estd em vias de transformar o

contato com o universo, se ele determina um novo condicionamento do
homem, se a si mesmo se designa como uma incessante ultrapassagem do
saber ja realizado, torna-se entdo indispensavel que o dogmatismo do conhe-
cimento vulgar seja denunciado, passe a ser vigiado. Quer se queira, quer néo,
o saber humano encontra-se presentemente submetido a uma dinidmica de
auto-ultrapassagem. A ciéncia, depois de dois séculos, e sobretudo a partir do
inicio do nosso século, se apresenta como um campo de retificacbes, encontra-
se em estado permanente de revolucdo epistemoldgica. [...] O saber cientifico
humano ¢é, a partir de agora, tdo vasto que toda vocagdo cientifica tem a
garantia de encontrar guias e mestres na prépria ciéncia. [...] O espirito cien-
tifico moderno esté liberto, por principio, de todo dogmatismo, gracas ao fato
de que se apresenta em constante renovacdo. Esta renovacdo labora ndo
apenas construindo o edificio, mas também, verdadeiramente, as suas funda-
coes”.

21 “A racionalidade das ciéncias fisicas contemporineas nido se desenvolve
simplesmente segundo uma amplificacdo progressiva. Estende-se por um
processo dialético que ndo é um simples jogo légico de contrarios, mas sim um
processo que, de algum modo, desenvolve suas proprias bases”.
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visdo sintética “efit été inopérante si elle avait été une simple vue
philosophique d’unité. L'unité devait étre rationnellement active. Elle
s’est développée en un rationalisme mathématique explicite. [...]
Encore une fois, la rationalité s’étend” (Bachelard, 1972 [1957], p.
97)*.

E, nesse ponto, chegamos ao ponto fundamental do artigo de
Bachelard. Parece-nos que, na passagem abaixo, Bachelard reco-
nhece a necessidade de o epistemdlogo do novo espirito cientifico
ndo vir a se tornar prisioneiro de suas proprias ideias de novi-
dade®; é preciso que o filésofo faca, uma vez mais, a psicanélise de
suas motivagdes mais profundas, para que ndo adote uma postura
fechada a respeito de uma ideia que ndo corresponde aquilo que
ele defende:

Le passé de culture active tend a virer a 'empirisme. Souvent, on croit
savoir parce qu’'on se souvient d’avoir su. On déserte les problemes. On
se contente du texte des solutions. Les valeurs rationnelles sans 'avenue
de leur création deviennent des faits. Alors I'introspection se satisfait de
constatations. Tous les faits sont immobilisateurs, en nous et hors de
nous. En cessant d’étre actif et conscient de la création de ses valeurs, le
rationalisme décline jusqu’a devenir, en une sorte d’empirisme psycholo-
gique, un corps d’habitudes. Il est don nécessaire que 'homme de science
réagisse contre le passé de sa propre culture. Une sorte de psychanalyse,
d’autopsychanalyse, doit étre pratiquée pour empécher lesprit de
s’ankyloser dans ses propres idées claires. Une idée claire dans un domai-
ne de recherches peut cesser d’étre éclairante en un autre domaine. Dans
les domaines si nouveaux qui se présentent a la recherche scientifique de
notre temps, 'esprit ne peut se référer a des étres platoniciens qui
attendraient d’étre découverts. La science contemporaine crée une nou-
velle nature, dans ’homme et hors de 'homme. Jamais la créativité de

22 “seria inoperante se tivesse sido simplesmente uma visdo filoséfica de

unidade. A unidade deve ser racionalmente ativa. Tem se desenvolvido em um
racionalismo matematico explicito. [...] Uma vez mais, a racionalidade se es-
tende”.

2 Seguindo essas idéias, Bachelard se mostra bastante favoravelmente impres-
sionado, na carta a Foucault de 1° de agosto de 1961, com a recém-publicada
Lhistoire de la folie (Badinter, 1985, p. 119).

Principios:Revista de Filosofia, Natal, v. 25, n. 46, jan.-abr.2018. ISSN1983-2109



23
Gustavo Bertoche Guimaraes

I'esprit n’a été plus manifeste, plus active. Par la multiplication et I'ap-
profondissement des valeurs de rationalité, le destin intellectuel de la
science s’accélére. Il devient, méme a faible portée, imprévisible. Le
rationalisme de la science est une philosophie ouverte. (Bachelard, 1972
[1957], p. 98-99)*

Nessa passagem, que encerra o ultimo artigo epistemoldgico
que Bachelard publicou em vida, o filésofo exige, de si mesmo, a
capacidade de abrir mdo de suas proprias ideias, das ideias
formuladas por décadas, para que o que se recorda ter sabido ndo se
torne a crenga dogmadtica de saber: é preciso dialetizar inclusive os
proprios valores racionais, aqueles valores mais profundos a partir
dos quais o pensador pensa o mundo. Quando se comeca a
compreender as ciéncias com categorias “factuais”, comeca-se uma
imobilizacdo do pensamento, que se torna satisfeito com as multi-
plas comprovacdes de suas categorias autorreferentes. Estabelece-
se um “corpo de habitos”. Mas € precisamente ai que o filésofo se
torna ndo mais um questionador, um dialetizador, mas um “mes-

24 “Q passado da cultura ativa tende a se voltar contra o empirismo. Frequen-
temente, se cré saber porque se recorda haver sabido. Os problemas sdo
abandonados. Contentamo-nos com o texto das solucées. Os valores racionais,
sem o processo de sua criacdo, tornam-se fatos. Entdo, a introspecgdo se
satisfaz com constata¢des. Todos os fatos sdo imobilizadores, dentro e fora de
nods. Ao deixar de ser ativo e consciente da criacdo de seus valores, o
racionalismo declina até chegar a ser, em uma espécie de empirismo psico-
légico, um corpo de habitos. Portanto, é necessdrio que o homem de ciéncia
reaja contra o passado de sua prépria cultura. Deve-se praticar uma espécie de
psicandlise, de autopsicandlise, para impedir que o espirito se aniqule em suas
proprias idéias claras. Uma idéia clara dentro de um dominio de investigagdes
pode deixar de ser esclarecedora em outro dominio. Nos dominios tdo novos
que se prestam a investigacdo cientifica de nosso tempo, o espirito ndo pode
referir-se a seres platénicos que esperam ser descobertos. A ciéncia contem-
pordnea cria uma nova natureza, dentro e fora do homem. Nunca a
criatividade do espirito foi mais manifesta, mais ativa. Devido a multiplicacdo
e ao aprofundamento dos valores de racionalidade, o destino intelectual da
ciéncia se acelera. Torna-se, mesmo a curto prazo, imprevisivel. O raciona-
lismo da ciéncia é uma filosofia aberta”.
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tre”. E é justamente contra essa transformacéo, contra esse fecha-
mento da razdo (ainda que seja um “fechamento” que utiliza o
conceito de “abertura da razdo”), que Bachelard reafirma uma
nocao presente nos seus ultimos livros de epistemologia, em 1949,
1951 e 1953: a nocdo da necessidade de uma pluralidade de
valores cientificos. Em suma, é preciso que o epistemélogo possa
acompanhar o desenvolvimento da ciéncia ainda, principalmente,
quando surgem ou ressurgem elaboracdes que tém o vetor epis-
temoldgico apontando para uma direcio que parecia estar
superada®. Sua prépria filosofia pessoal estd sujeita a rupturas: os
proprios conceitos filoséficos fundamentais do estudioso do pro-
gresso do espirito humano podem estar sujeitos a necessidade da
reformulacdo e do abandono. Bachelard, em derradeiro texto sobre
o desenvolvimento cientifico, realiza a ruptura epistemoldgica
dltima: a ruptura com os préprios conceitos de base com os quais,
por trinta anos, analisara o desenvolvimento da ciéncia.

Em suma: se, por um lado, essa tomada de posicdo por de
Broglie (e, de modo geral, o surgimento, ou ressurgimento, de
interpretacOes alternativas a de Copenhagen) pode ser compre-
endida como um enfraquecimento do pensamento de Bachelard
sobre o papel do indeterminismo na fisica — por tornar duvidosa a
generalizacdo de uma perspectiva contraria ao determinismo e a
outras concepcdes classicas —, por outro lado pode ser entendida (e
o texto de 1957 reforca nossa interpretacdo) como um argumento

25 E significativo que, em entrevista concedida em dezembro de 1961, Bache-
lard recuse terminantemente ser chamado de “mestre” (Knapp, 2012).

26 Neste sentido, nio podemos absolutamente concordar com o duro julga-
mento de Enrico Castelli Gattinara, segundo quem o racionalismo de Bache-
lard é “intransigente” e “de certo modo dogmatico”: “Bachelard ne permet pas
a d’autres normes de subsister. Toute I'histoire qui concerne la version prece-
dente et variée du probléme, son caractere indéterminable et son incertitude,
sont effacés par um cours unique, heureux et linéaire du progres. [...] Toute
I'ouverture bachelardienne s’enferme ici dans la tyrannie des concepts indes-
tructibles, que l'auteur croyait peut-étre avoir rendu invulnérable grace a la
psychanalyse” (Gattinara, 1998, p. 244-245).
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a favor da nocao bachelardiana de que, na ciéncia, a racionalidade
é plural, e que sdo aceitdveis, e mesmo inevitdveis, posicdes per-
tencentes a todo o espectro epistemoldgico — e que, apds essa
compreensdo, ndo mais é possivel sentar-se diante de sua mesa de
existéncia e escrever outro livro dificil, sempre um pouco dificil
demais.
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Enativismo radical

Resumo: Primeiro, o enativismo é apresentado como a ideia de que a
acdo é constitutiva da cognicdo e é situado historicamente a partir da
psicologia ecolégica de Gibson. O enativismo radical (segundo o qual
nem toda cognicdo é representacional) é entdo diferenciado de enati-
vismo moderado (segundo o qual a cognicdo envolve representacées
orientadas-pela-acfio). E feita uma defesa do enativismo radical diante da
objecdo de que o papel da acdo na cognicdo é meramente causal. Sdo
avancados dois desafios para o futuro do enativismo radical: como podem
emergir estados representacionais e qual é a concepc¢do de racionalidade
apropriada para este quadro tedrico.

Palavras-chave: Acdo; Percepcdo; Cognicdo; Representacdo; Racionali-
dade; Mente Corporificada.

Abstract: Enactivism is first presented as the view that action is
constitutive of cognition and it is historically situated as arising from
Gibson’s ecological psychology. Radical enactivism (according to which
not all cognition is representational) is then differentiated from moderate
enactivism (according to which cognition involves action-oriented
representations). An argument for choosing the former is then presented.
Radical enactivism is defended from the objection that the role played by
action in cognition is merely causal. Two challenges for the future of
radical enactivism are advanced: how can representational states emerge
and which conception of rationality fits this theoretical framework.

Keyworks: Action; Perception; Cognition; Representation; Rationality;
Embodied Mind.
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1. A guinada enativista
O enativismo € parte de um prolifico programa de pesquisa que

perpassa a filosofia, a psicologia cognitiva, a inteligéncia artificial e
a linguistica. A caracteristica unificadora das posicdes enativistas é
a centralidade que a agdo desempenha na cognicdo. Uma versdo
radical do projeto enativista, como veremos a seguir, compele-nos
a rejeitar o que eu chamo de postulado da ubiquidade representa-
cional — a tese de que toda cognicdo consiste na articulacdo de
conteudos representacionais. Antes de especificar as linhas gerais
de vers6es moderadas e radicais de enativismo, eu vou fazer uma
breve apresentacao histérica da concepcdo da mente como enativa.

O livro do psicélogo J. J. Gibson, The Ecological Approach to
Visual Perception (2015, originalmente publicado em 1979) é ge-
ralmente considerado a génese do enativismo na psicologia, abrin-
do caminho para o desenvolvimento do enativismo também como
uma posicéo filoséfica'. Gibson pretende oferecer uma explicacio
da percepcéo visual como um evento dindmico, mais precisamente,
um evento que ndo envolve apenas a recepcdo de ondas luminosas
pela retina e os processamentos cerebrais, mas também a atuacao
e a situacdo do organismo em um ambiente. A proposta de Gibson
contraria uma concepg¢do tradicional da cognicdo como estrita-
mente intracranial — um caso paradigmatico de tal concepgio é
apresentado por Marr (1982). Segundo Marr, a visdo comeca com
o estimulo retinal, isto é, a energia eletromagnética crua que
atinge a retina. Esse estimulo é informacionalmente pobre: por si

! Embora eu ndo tenha apresentado a obra de Merleau-Ponty neste breve
panorama histdrico, é clara a influéncia da sua fenomenologia para o desen-
volvimento do enativismo, sobretudo para a primeira onda de tedricos da
cognicdo enativa e corporificada, como Noé (2004) e Varela, Thompson e
Rosch (1991). Cf. Merleau-Ponty, 1994.
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sO, ele ndo permite diferenciar distancia entre objetos, formas ou
texturas. Uma série de processos subpessoais de aplicacdo de
regras combinariam a informacdo original, enriquecendo-a e for-
mando a visdo tridimensional. O modelo de Marr, portanto,
postula uma alta carga computacional no processamento de
informacdo visual, e é nesse nivel de processamento, um nivel que
ocorre no cérebro, que a cognicio visual surgiria. E central nessa
concepcdo que a manipulacdo de informacgdo pelo processamento
visual é entendida como a aplicacdo de representacdes, pois ela
articularia um contetido informacional como representando um
estado de coisas externo, os objetos percebidos.

Para rejeitar a premissa de que a percepcdo visual comeca na
retina com um estimulo informacionalmente pobre (que, portanto,
precisaria ser enriquecido por processamentos subpessoais),
Gibson introduz a nogéo de arranjo dptico do ambiente. O arranjo
optico é o ponto de observacdo em que as ondas luminosas
convergem em angulos sélidos depois de terem sido refletidas e
difundidas no ambiente. Na medida em que o arranjo O6ptico
concentra densamente ondas luminosas de diversos angulos e com
diferentes intensidades, ele é informacionalmente rico. Para
Gibson, o fato de que o sujeito pode manipular o arranjo optico e a
recepcdo de ondas luminosas — isto €, a possibilidade de ocupar
diferentes posicoes no ambiente através do movimento — é o que
permite a obtencdo da percepc¢do visual. A tese central de Gibson é
que a acdo é constitutiva da cognicdo, nesse caso, da percepcao
visual. Notavelmente, isso dispensa a aplicacdo de processos
representacionais que enriquecem um estimulo informacional-
mente pobre.

Vé-se claramente, portanto, o comeco da tradicdo enativista na
psicologia ecolégica de Gibson. No que diz respeito a metafisica da
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percepcdo, a tese enativista estd comprometida com as ideias de
que a percepcao direciona-se fundamentalmente a possibilidades de
acdo/interagdo com objetos e eventos do ambiente, as affordances,
na expressao de Gibson. A percepcao, pois, da-se a partir das acoes
realizadas por um organismo em um ambiente especifico. Nessa
medida, a imagem de cognicdo avancada por Gibson representa
uma posicdo diametralmente oposta ao dualismo de sujeito-objeto
herdado da Idade Moderna, segundo o qual a cognicdo ocorre
exclusivamente nos estados internos do sujeito. A ideia resultante é
que a unidade de andlise de uma teoria da percepcao nao deve ser
o individuo (e os seus estados internos), mas um sistema composto
de individuo, acdo e ambiente.

O enativismo, entdo, oferece as ferramentas para explicar dois
fatos relacionados sobre o nosso encontro com objetos sem apelar
para representacoes como modelos internos. Esses fatos fenome-
nolégicos sdo de que (a) a percepcao é um evento que ocorre ineli-
minavemente a partir da perspectiva de um sujeito, mas também ¢é
um evento sobre objetos eles mesmos e (b) a nossa informacédo
sensorial é sempre parcial, mas nossa percepcdo é direcionada
objetos em sua totalidade. Com respeito a (a), Gibson escreve:

O arranjo 6ptico muda, é claro, como o ponto de observacdo se move.
Mas ele também ndo muda, ndo completamente. Algumas caracteristicas
do arranjo éptico ndo persistem; algumas, sim. As mudancas vém da
locomocdo, e as ndo-mudangas vém do layout rigido das superficies
ambientais. Assim, as ndo-mudancas especificam o layout e contam como
informacio acerca dele; as mudancas especificam a locomogio e contam
como outro tipo de informacéo, sobre a locomocéo ela mesma. (2015, p.
65-66)

A ideia de “ndo-mudancgas” (nonchanges) aqui é a de informa-
cdo invariante através do movimento. Considere esse exemplo
oferecido por Noé (2004, p 78-79): quando eu olho para um prato
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na mesa, ele parece oval ou oblongo dependendo da minha minha
perspectiva, mas eu também o percebo como redondo. Eu percebo
o prato como redondo porque eu sou capaz de mover-me no ambi-
ente e manipular o arranjo déptico — seu formato redondo é uma
informacdo invariante. Nao apenas a informacéo invariante, isto €
o formato e o tamanho do prato, é adquirida pela manipulacdo do
arranjo optico, mas também a sua aparéncia, suas qualidades
relacionais que obtém apenas com respeito a minha localizacéo.
Importantemente, diferentes versdes de enativismo, como veremos
abaixo, vao oferecer explicacoes diferentes para esse fenémeno, de
modo que a explicacdo por enquanto é apenas provisoriamente
vaga: a capacidade de movimentagdo permite perceber informacdes
variantes e invariantes.

Com respeito a (b) — o fato de que percebemos objetos em sua
totalidade apesar da parcialidade do nosso acesso — Gibson escreve
o seguinte algumas pdginas adiante:

O layout do ambiente inclui superficies ndo-projetadas (escondidas) em
um ponto de observacdo assim como superficies projetadas, mas obser-
vadores percebem o layout, ndo apenas as superficies projetadas. As
coisas sdo vistas como um todo, e uma coisa é vista na frente de outra.
Como pode isso? A informacdo deve estar disponivel para o layout
inteiro, ndo apenas para suas fachadas, para as superficies cobertas tanto
quanto para as superficies que cobrem. O que é essa informacéo? Presu-
mivelmente, ela se torna evidente através do tempo, com mudancas do
arranjo. (2015, p. 69)

A ideia fundamental aqui é que nds percebemos objetos na sua
integridade, apesar de apenas dispormos de informacoes sensdrias
parciais, porque os objetos sdo virtualmente acessiveis dada a mani-
pulacdo do arranjo éptico. Considere, por exemplo, que tenho
livros diante de mim. Dada minha posicdo atual, eu recebo apenas
a informacdo senséria das colunas dos livros, mas seria uma
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descricdo sumamente enganadora dizer que eu percebo apenas
essas facetas®. Na explicacdo de Gibson, eu percebo os livros
porque eu posso acessa-los visualmente de diferentes perspectivas
em uma experiéncia dindmica, dada a possibilidade de manipu-
lacdo do arranjo dptico. Portanto, a percepcdo visual envolve a
nossa exploracdo do ambiente, ou seja, a percepcdo visual ndo é a
combinacdo interna e sequencial de registros estdticos, como as
frames que compdem um filme. Assim como o fato fenomenolégico
anterior, ha uma sutileza que distingue duas variedades de enati-
vismo aqui, o que vai ficar claro a seguir.

No mesmo ano da publicacdo do livro revoluciondrio de Gibson,
um filésofo ofereceu o mesmo argumento, ou algo chocantemente
similar, contra uma concepcdo estatica da percepcdo. Eu falo de
Cavell, que, ao comentar as pressuposi¢oes da epistemologia tradi-
cional, pressuposicdes essas que conferem plausibilidade a cendrios

céticos, descreve uma concepcao da percepcao em que objetos sdo
“como luas™:

Essa imagem cética é uma em que todos 0s nossos objetos sdo luas. Em
que a terra é a nossa lua. Em que, de qualquer modo, nossa posi¢do com
respeito ao objeto relevante é fixa [rooted], os grandes circulos que
estabelecem as suas metades de trds e da frente fixados em relacéo a ele,
fixados na nossa concentracdo enquanto as observamos. O momento em
que nos movemos, as “partes” desaparecem, ou ainda, nés vemos o que
estava antes escondido da nossa visdo — de qualquer posicdo alternativa
do que uma perpendicular aquele grande circulo, que “metade de tras”
que sozinha estabelece pode ser visto: estabelecer uma “metade de tras”
diferente, um novo ato de diagramar serd necessario, uma nova posicio
assumida, etc. Isso sugere que o que os filésofos chamam de “os
sentidos” sdo eles mesmos concebidos em termos da ideia de uma

2 Como comenta Thompson Clarke no seu artigo cldssico (1965), dizer que
meu acesso visual esta restrito a superficie de objetos seria um truque de
mente. Na explicacdo de Clarke, isso ocorre porque nds somos convidados a
selecionar arbitrariamente fatias de objetos na descricdo do nosso acesso a
eles.
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posicdo geometricamente fixada, desconectada do fato de que sua posse
e seu uso por uma criatura que deve agir. (Cavell, 1979, p. 202)

Nesta secéo, eu apresentei as linhas gerais do projeto ecolégico
de Gibson que deu origem ao que eu chamo a guinada enativa na
filosofia analitica e na psicologia cognitiva e cuja tese central é que
a acdo é constitutiva da cognicdo. Eu circunscrevi essa apresen-
tacdo sucinta ao tépico da percepcdo visual, mas é uma questao em
aberto sobre quais tipos de tarefas cognitivas podem ser explicadas
por recurso a possibilidade de acdo. Em seguida, eu quero
enderecar a disputa entre o enativismo radical e o enativismo
moderado, que diz respeito ao postulado da ubiquidade represen-
tacional. O enativismo radical nega esse postulado — e, como
vimos, essa € uma maneira de entender a teoria ecoldgica da per-
cepcao visual de Gibson. A tese enativista moderada, contudo, néo
nega o postulado de ubiquidade representacional, mas revisa a
nocao de representacdo que € necessdria para a cognicao.

2. Moderados e radicais
Teorias da cognicdo corporificada em geral alegam que a mente

perpassa o cérebro, o corpo e a interacdo do individuo com o
ambiente®. A primeira vista, portanto, h uma relacéio intima entre
enativismo e cognicdo corporificada. Contudo, essa relacdo depen-
de da interpretacdo radical da tese enativista de que a acgdo é
constitutiva da cognicdo, em especial, da obtencdo de estados
perceptuais.

Antes de especificarmos as diferencas entre versdes moderadas
e radicais de enativismo, notemos que a maneira corrente de tratar
as ideias de possibilidade de acdo da-se através de habilidades

3 A exposi¢io candnica da concepgdo da mente como corporificada é o livro de
Varela, Thompson e Rosch (1991), que permanece altamente influente, embo-
ra suas teses centrais sejam profundamente controversas (Shapiro, 2011, cap.
4), em especial seu comprometimento velado com o idealismo.
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sensdrio-motoras. Essas habilidades coletam informacoes sensori-
ais através do movimento e as disponibilizam para processos
motores subsequentes (Hurley, 2001; Noé, 2004), incluindo desde
as sacadas, os movimentos rapidos e sincronizados dos olhos, até
movimentos complexos do corpo todo que permitem a navegacao
pelo ambiente. Agora, se a alegacdo enativista é apenas de que a
posse dessas habilidades é necessdria para a cognicdo, entdo o
enativismo pode ndo ser uma espécie de teoria da cognicdo
corporificada. A razdo para isso é que possuir uma habilidade pode
ser interpretado como possuir um entendimento pratico ou um
conhecimento procedural, o saber como. Nessa medida, saber como
fazer alguma coisa pode ser representado como um conjunto de
regras que existem independentemente das contingéncias corpd-
reas do agente cognitivo, mas que devem ser aplicdveis em contex-
tos especificos. O tipo de representacdo que essas regras invocam
sdo representacdes acopladas ou orientadas-pela-a¢do — isto é,
representacdes que ndo funcionariam corretamente na auséncia
absoluta, e ndo apenas intermitente, do objeto alvo de represen-
tacdo®. Em outras palavras, essas regras sdo situadas apenas em
um sentido fraco, que diz respeito a sua aplicacdo, mas ndo a sua
existéncia. Em diversas passagens, Noé (2004), por exemplo, pare-
ce endossar um tipo de enativismo moderado: “Nosso sentido
perceptual do tomate como um todo — do seu volume do seu verso
e assim por diante — consite no nosso entendimento implicito
(nossas expectativas) de que os movimentos do nosso corpo para a

4 Essas sdo, por exemplo, as teorias de Millikan (1995) e Clark (1997). Veja
Chemero (2009, cap. 3) para uma exposicdo detalhada dessas concepgoes.
Nessas visdes, ndo é uma condigdo necessdria para que uma estrutura desem-
penhe o papel de representacdo que ela possa ao menos algumas vezes rea-
lizar a sua funcdo na auséncia do seu alvo. Portanto, representacdes assim
concebidas poderiam em principio ser implementadas em sistemas cognitivos
corporificados, pois estes sdo situados, isto €, causalmente acoplados com os
seus ambientes. Uma tal sugestdo é o uso de osciladores acoplados para
modelar atividade mental, isto é, circuitos que disparam ritmicamente em
funcéo da recepgdo de voltagem ou pela criagdo de momento.
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esquerda ou para a direita, digamos, vao trazer novas partes do
tomate a visdo” (Noé, 2004, p. 63).
Como Rowlands observa (2010, p. 75-82), Noé parece estar

comprometido com um tipo de conhecimento proposicional (as
expectativas de mudancas) que é apenas implicito na percepcdo. O
fato de que muitas vezes Noé usa a locucdo “entender como” para
explicar o tipo de entendimento envolvido na percepcao de objetos
em sua totalidade a partir das contingéncias e dos aspectos invari-
antes da percepcdo, Rowlands sugere, reflete apenas um uso idios-
sincratico de “entender que”. Posteriormente, Noé adota uma
concep¢do pluralista da nocdo de conceito, o que lhe permite
afirmar que os conceitos envolvidos na percep¢do constituem um
acesso prdtico ao mundo (Noé, 2015). Na udltima secdo deste texto
discutiremos essa estratégia, mas por enquanto basta notar que o
enativismo, assim concebido, pode prescindir de especificacoes
corpéreas e da agéncia efetiva no ambiente. O essencial nessa
concepcdo moderada € a existéncia de regras e representacoes que
orientam e sdo orientadas pela acdo, ndo a atividade de um orga-
nismo particular. E importante notar, portanto, que essa concepcao
do enativismo é moderada porque preserva o espaco para repre-
sentacoes (mesmo que de um tipo especial, na forma do enten-
dimento pratico ou conhecimento procedural).

Por outro lado, se a tese enativista € interpretada como dizendo
que o exercicio de habilidades sensério-motoras é necessdrio para a
cognicdo, entdo o enativismo é uma espécie de teoria da cognicao
corporificada. A razdo para isso é que esse exercicio depende de
contingéncias corpdreas do agente cognitivo e do ambiente em que
ele se encontra — em outras palavras, esse exercicio é fortemente
situado. Nessa concepg¢do, nem todas as tarefas cognitivas precisam
ser explicadas pelo postulado de veiculos representacionais. Consi-
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dere, por exemplo, o estudo classico de Yarbus (1967), que mostra
que padrdes de sacadas variam de acordo com as tarefas de
identificacdo visual que o sujeito realiza. Por exemplo, os padroes
de sacadas realizados na identificacdo da idade dos individuos sdo
diferentes dos padrdes realizados na identificacdo da ordem dos
eventos. A sugestdo enativista radical, nesse caso, é que os padroes
de sacadas eles mesmos sdo constitutivos da obtencdo de estados
visuais. Além disso, a leitura enativista radical é uma tese episte-
moldgica — ela por si s6 ndo implica que ndo existam veiculos
representacionais nem que eles ndo possam cumprir um papel
explanatério em um enquadramento tedrico diferente (Chemero,
2009). O que ela mostra € que € possivel explicar uma performance
cognitiva sem postular veiculos representacionais — isto €, ocorrén-
cias de estados fisicos que transmitem informacdo com conteido
semantico (dizendo algo sobre outro estado de coisas) para o
consumo de processos subsequentes do sistema. Considere, por
exemplo, a diferenca de tempo intraneural (DTI), isto é, a dife-
renca de tempo entre a recepcdo de ondas sonoras nas cécleas de
um organismo, o que permite a localizacdo espacial da fonte de
som. Importantemente, a DTI ocorre em funcao da distancia entre
os ouvidos do organismo — portanto, em funcdo de uma contin-
géncia corpdrea (Shapiro, 2011, p. 93). Em uma interpretacdo ra-
dical do enativismo, a DTI e os ajustes do corpo (o ato de virar a
cabeca na direcdo do som, ou de aproximar a mao em concha a
orelha etc.) sdo constitutivos da experiéncia perceptual e da loca-
lizacdo do som, sem que isso necessite invocar representacoes.

E importante salientar o fato de que, na medida em que o exer-
cicio de habilidades sensério-motoras é situado em um ambiente e
gera novas possibilidades de acdo, o enativismo radical esta com-
prometido com a ideia de uma interacdo causal continua entre
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agente cognitivo e ambiente — também chamada de acoplamento -,
uma interacdo que pode ser interpretada como a formacgdo de um
sistema dindmico. Um sistema dindmico é um sistema que muda
no decorrer do tempo, e a teoria de sistemas dinamicos é uma
ferramenta matemadtica que descreve e prevé essas mudancgas por
meio da identificacdo dos estados possiveis do sistema e da sua
trajetéria, explicando e prevendo os estados de um sistema sem
postular representacdes. Esse, por exemplo, é o tratamento que
Van Gelder (1995) confere ao governador centrifugo de Watt, um
mecanismo para controlar a poténcia de motores a vapor. Com o
uso de teoria de sistemas dinamicos, pode-se explicar completa-
mente o comportamento do governador centrifugo sem invocar
representacoes sobre a poténcia gerada pelo motor (que é expressa
pela velocidade de um volante ligado a pistdes) e a pressdo de
vapor gerada pelo sistema. Considerando o governador centrifugo
de Watt como um modelo bésico de cognicdo, tem-se uma expli-
cacdo matemadtica precisa da cognicdo em um sistema dindmico
que nao faz uso de representacdes.

A teoria de sistemas dinamicos, portanto, mostrou-se especial-
mente adequada para explicar algumas tarefas cognitivas que as
teorias tradicionais da cognicdo supunham serem essencialmente
representacionais, como a localizacdo e o rastreamento de objetos
na percepcdo, o uso da linguagem e a coordenagdo social
(Chemero 2009, caps. 4 e 5). Isso conferiu credibilidade para o
enativismo radical e motivou um distanciamento de uma visao
classica da cognicdo, comprometida com o postulado da ubiqui-
dade representacional. Com a guinada enativa, a informacdo com
conteido semantico da lugar a uma no¢do mais modesta, e
cientificamente mais respeitavel, de informacdo como covariacao
nomolégica — de tal modo que o “registro de informacdes pode
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significar nada mais do que um individuo estar em um estado
interno que covaria legiformemente com um estado ambiental”
(Hutto; Myin, 2013, p. 91). A imagem resultante é de que as ativi-
dades de apreensdao de informagdes em um ambiente por um
organismo ndo siao apenas causalmente relevantes para processos
cognitivos, essas atividades sdo elas mesmas cognitivas e esten-
dem-se através de cérebro, corpo e ambiente.

Tendo visto as diferencas entre enativismo radical e moderado,
ha alguma razdo para preferir qualquer uma das duas leituras em
detrimento da outra?

3. Em defesa do radicalismo
A objecdo mais reveladora a interpretacdo radical da tese de

que a acdo é constitutiva da cognicdo foi apresentada por Prinz
(2009), ecoando uma objecdo semelhante apresentada por Adams
e Aizawa (2001; 2010) contra a hipdétese da cognicdo estendida.
Em resumo, a hipdtese da cognicdo estendida alega que a realiza-
cdo de processos cognitivos € estendida através de cérebro, corpo e
ambiente (Clark; Chalmers, 1998; Rowlands, 2010). Por exemplo,
a leitura de um item na lista de compras do supermercado é a
manipulacdo de uma estrutura externa que habilita o sujeito a
realizar uma funcdo cognitiva, a de lembrar o que deve ser com-
prado, sem que ele use recursos exclusivamente internos, como a
memoria. Com essa caracterizacdo em mente, fica claro que a
concep¢do da mente estendida estd muito préoxima do enativismo
radical e, portanto, da concepcdo da mente corporificada®.

> Rowlands (2010) salienta, contudo, que a hipétese da cognicdo estendida é
originalmente motivada por um funcionalismo - segundo essa tese, o que
caracteriza um estado como cognitivo € o fato de que ele é realizado por uma
estrutura cuja funcéo é cognitiva. No entanto, ndo é claro que uma concepcio
da mente como corporificada seja compativel com a tese funcionalista. A
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O argumento de Adams e Aizawa é que os tedricos da cognicdo
estendida cometem uma falacia ao inferir uma relagdo de consti-
tuicdo entre individuo e estrutura externa a partir da relacdo de
acoplamento entre individuo e estruturas externa na realizacdo de
uma tarefa cognitiva, e que o acoplamento é uma relacdo mera-
mente causal. Essa faldcia recebeu o nome de faldcia de acopla-
mento-constituicdo. Os enativistas radicais seriam culpados do
mesmo deslize ao confundir aspectos de relevancia meramente
causal — como a acdo do organismo no ambiente através do exer-
cicio de suas habilidades sensério-motoras — com aspectos propria-
mente cognitivos. Se esse for o caso, os enativistas radicais ndo
mostraram que a acgdo € constitutiva da cognicdo, apenas que a
acdo de um organismo no ambiente fornece diferentes informacoes
para os processos cognitivos. Por exemplo, os movimentos que eu
realizo para perceber, rastrear e alcancar uma xicara de café a
minha direita ndo seriam propriamente cognitivos, pois a cognicao
residiria exclusivamente no processamento de dados obtidos por
esses gestos. Se a alegacdo do enativismo é de que certos gestos
sdo causalmente relevantes para processamentos de informacao,
ela é plenamente desinteressante.

A acusagao de que os enativistas radicais comentem uma faldcia
de acomplamento-constituicdo suscita a seguinte pergunta: qual é
o critério de demarcagdo da cognicdo? A hipdtese mais plausivel,
naturalmente, é a manipulacio de conteido representacional, uma
tarefa essencialmente intracranial. Como vimos, uma concepcdo

solucédo de Rowlands para compatibilizar ambas as visdes é motivar a hipotese
da cognicdo estendida sem depender do funcionalismo e conceber a cognigéo
estendida em termos de processos de manipulacdo de estruturas externas, as-
sim como, para Gibson, o agente deve manipular o arranjo éptico para obter
estados perceptuais visuais.
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enativista moderada é compativel com essa proposta ao interpretar
as representagdes como acopladas. Considere novamente o caso da
DTI. Como Shapiro observa, a DTI poderia ser modelada por um
algoritmo que visasse explicar a localiza¢do sonora e, ao fazer isso,
poderia ser compreendida como um conteudo representacional da
cognicdo. Essa seria a via que um enativista moderado adotaria, a
postulacdo de uma representacdo acoplada. Uma explicacdo
semelhante poderia ser dada aos fendémenos observados por
Yarbus: em uma interpretacdo enativista moderada, os padrdes de
sacadas diferentes sdo explicados por representacdes acopladas
que orientam e sdo orientados pela acdo para tornar possivel a
realizacdo de tarefas cognitivas especificas (como perceber a or-
dem dos eventos etc.).

Eu mencionei acima que essa objecdo é reveladora, e a razdo
para isso ndo € seu suposto sucesso contra o enativismo radical,
mas sim o fato de que a proposta positiva dos adversdrios do
enativismo radical explicita o compromisso com o postulado de
ubiquidade representacional. Isso é profundamente problemdtico
por duas razoes. Em primeiro lugar, como Ramsey (2017, p. 4205)
escreve:

Como pode o representacionalismo ser tanto uma teoria explanatéria
falsificavel sobre os fundamentos da cognicdo quanto, ao mesmo tempo,
um critério definidor, essencial, da cognicdo ela mesma? [A represen-
tagdo] funciona tanto como um postulado explanatdrio em varias expli-
cacOes de processamento de informacOes da cognicdo quanto parte do
explanandum — como um elemento que define os préprios fenémenos
que busca explicar.

Este primeiro problema reside no fato de que a investigacdo
sobre a natureza dos veiculos representacionais, entidades fisicas
que transmitem a informac&o representacional para o consumo do
sistema, € uma questdo empirica. Ao mesmo tempo, assume-se que
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o conteudo representacional é o critério de demarcacdo da cogni-
cdo, constituindo os limites do enquadramento tedrico. Assim, a
procura por entidades que desempenham o papel de veiculos re-
presentacionais estd circunscrita por aquilo que se considera cog-
nicdo bona fide, isto é, a manipulacio de representacdes. E bas-
tante duvidoso que uma mesma entidade (ou tipo de entidade)
possa orientar o inquérito e ser objeto desse mesmo inquérito.

O problema anterior levanta suspeitas acerca da proposta
positiva dos adversarios do enativismo radical. O problema a se-
guir, por outro lado, responde diretamente a objecdo apresentada
por Prinz, Adams e Aizawa. Hutto e Myin (2013) argumentam que
essa objecdo estd fundamentada na pressuposicio de que é
possivel tracar uma distincdo clara entre processos meramente
causais para a cognicdo e processos constitutivos desta. Essa pres-
suposicao enfrenta o que Hutto e Myin chamam de “Problema Duro
do Conteudo” (por analogia ao problema levantado por Chalmers
(1995) sobre a consciéncia). O Problema Duro do Contetdo emer-
ge porque o postulado de ubiquidade representacional opera com a
nocao de informacdo com conteido, como mencionamos na secao
anterior. Assumindo uma posicao naturalista com respeito a cogni-
cdo — isto é, uma posicdo que ndo se compromete com entidades
que ndo possam ser encontradas na natureza (ou, como Hutto e
Myin colocam, sem entidades mdgicas®) — a informacio como con-
teudo deve poder ser reduzida a informacdo como covariagdo
nomoldgica, que encontramos em estados fisicos. O problema é

6 0 uso ¢ apropriado de Wheeler (2005, p. 5), segundo o qual o naturalismo
explanatdrio deve satisfazer a restricdo dos trouxas (“Muggle constraint”): “a
explicacdo de algum fendmeno satisfaz a restricio dos trouxas quando ela
apela apenas a entidades, estados e processos cujo carater é completamente
nédo-magico”.
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que a covariacdo, por si mesma, ndo tem propriedades semanticas
ou sintaticas que sdo caracteristicas de estados representacionais.
Nés poderiamos, € claro, observar a presenca dos aneis no tronco
de uma 4rvore e interpretd-la como representando a idade da
arvore, ou a presenca de fumaca e interpreta-la como indicando a
presenca de fogo. No entanto, em exemplos assim, contraban-
deamos a ideia de um observador-intérprete que atribui significado
a covariacdo nomoldgica (numero de anéis/idade, fumaca/fogo)
que, por si sO, é apenas fisica. Portanto, como Ramsey (2016, p. 5)
coloca: “Quando nés pensamos em representacoes, nds pensamos
em coisas que realizam tarefas como ‘estar-por algo outro’ ou
‘informar’ ou ‘significar’ e assim por diante. Contudo, esta longe de
ser claro como essas tarefas podem ser implementadas em um
sistema puramente fisico”.

A conclusio de Hutto e Myin é que concepcOes represen-
tacionais da mente, entre elas o enativismo moderado, enfrentam a
dificuldade de mostrar como sistemas fisicos realizam estados
representacionais em um enquadramento naturalista. Isso mostra
como a pressuposicao da objecdo levantada por Adams, Aizawa e
Prinz ndo é bem sucedida: ela assume que ha uma distincao clara
entre “mero acoplamento” e cognicdo. Dado isso, e visto que é
possivel explicar certos estados cognitivos por meio do exercicio de
habilidades sensério-motoras sem postular representacbes nem
informacdo como conteido semantico, segue-se que represen-
tacoes sdo entidades ndo apenas explanatoriamente ociosas, mas
ontologicamente duvidosas. Assim, na medida em que habilidades
sensOrio-motoras sdo naturalisticamente bem comportadas, o ena-
tivismo radical permanece uma concepcao nio apenas viavel, mas
também mais promissora no panorama naturalista do que as rivais
representacionalistas.

Principios:Revista de Filosofia, Natal, v. 25, n. 46, jan.-abr.2018. ISSN1983-2109



46
Enativismo radical

4. Desafios
Nesta secdo eu quero deixar claro dois desafios que o enati-

vismo radical tem de enfrentar se a sua motivacao estiver correta,
junto com algumas suposi¢des adicionais. Primeiro, notemos que,
se o Problema Duro do Contetido é de fato um problema para
concepgoes representacionais da mente, ele ndo é menos proble-
matico para as concepcdes que nio se comprometem com O postu-
lado da ubiquidade representacional. A razdo para isso é que cren-
cas (e atitudes proposicionais em geral) sdo atos mentais represen-
tacionais, e qualquer concepc¢do robusta da mente deve oferecer
uma explicacdo de como esses estados podem ocorrer e como se
relacionam com outras funcoes do sistema cognitivo. Portanto, um
desafio ainda inexplorado para o enativismo radical pode ser posto
de um modo tipicamente kantiano: como € possivel que estados
perceptuais deem origem a crengas perceptuais? Assumindo que
conhecimento perceptual proposicional (saber-que perceptualmen-
te) implica crenca, esse desafio a respeito da etiologia represen-
tacional se estende ao conhecimento perceptual proposicional:
como é possivel que conquistemos conhecimento perceptual propo-
sicional? Isso é especialmente importante porque, ainda que os
proponentes do enativismo radical neguem que o conhecimento
proposicional seja basico, no sentido de ser anterior ao (ou cons-
titutivo do) exercicio de nossas habilidades sensério-motoras, eles
ndo negam que exista conhecimento proposicional perceptual. Os
enativistas radicais ndo assumem, ou pelo menos ndo sdo obrigados
a assumir, uma posi¢do radicalmente anti-intelectualista, segundo
a qual todo conhecimento proposicional se reduziria ao exercicio
de habilidades sensério-motoras — uma posicdo fortemente contra-
intuitiva e revisionista. Forcosamente, algo ainda deve ser dito a
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respeito do surgimento de estados representacionais no panorama
do enativismo radical.

Um segundo desafio surge com respeito a racionalidade. Hurley
(2001) brevemente menciona a emergéncia da racionalidade na
manutencdo do loop de acgdo-percep¢do-acdo de um organismo.
Além disso, no entanto, os enativistas radicais ndo explicaram o
que faz com que um processo seja considerado racional. Uma das
razdes para essa omissdo é que, no enativismo, ndo ha distincdo
nitida entre percep¢do e cognicdo, pois o resultado final do pro-
cesso cognitivo, a sua atividade, é ele mesmo a entrada para
processos bdsicos como a percep¢do. Em outras palavras, devemos
ter cautela em usar a metdfora hierdrquica para descrever pro-
cessos cognitivos “inferiores”, como a percepgdo, e processos
cognitivos “superiores”, como a agéncia racional, o planejamento,
a performance de inferéncias, etc., pois o resultado desses pro-
cessos serve de entrada para os processos perceptuais. A falta de
uma distin¢do nitida entre percepcdo e cognicdo pode parecer
prejudicial, mas ela nos d4 as linhas gerais para uma concepcdo da
racionalidade.

Para ver como isso é o caso, consideremos primeiro brevemente
o problema do Mito do Dado levantado por Sellars (1997) e explo-
rado por McDowell (1994). Segundo Sellars e McDowell, se a
percepcao fosse dada passivamente, sem uma contribuicao ativa do
individuo, seria um mistério como estados perceptuais conferem o
fundamento racional para estados representacionais. Isso porque,
se o conteiudo da percepcdo fosse acessado diretamente, sem a
articulagdo de conceitos — como sdo, por exemplo, os sense-data
para o realista indireto — esse conteido ndo poderia entrar em
relacbes de justificacdo epistémica porque apenas crengas justi-
ficam crencas. Se o contetido da percepcdo, no entanto, fosse
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articulado conceitualmente — como os relatos da experiéncia, a
descricdo de eventos perceptuais —, ele seria sujeito a corregoes e,
portanto, ndo poderia servir de fundamento racional. Ha varias
maneiras de responder a Sellars e McDowell, entre elas a rejeicdo
do pressuposto de que um fundamento racional deve satisfazer
uma condicao de incorrigibilidade, e da tese de que apenas crencas
justificam crencas. O que devemos salientar, contudo, é o fato de
que qualquer epistemologia que pretenda salvar a intuicdo de que
a percepcao desempenha um papel de fundamento racional para
(pelo menos alguns) estados doxdsticos deve mostrar que hd um
ponto de contato entre as operacOes da racionalidade e as opera-
¢oes da percepcdo. Em uma expressao popularizada por Brewer
(2003), a racionalidade nao pode ser aditiva, isto é, uma camada
cognitiva que opera adicionalmente a percepgdo. A racionalidade
tem de ser operante na percepcao.

Em segundo lugar, como deve estar claro, estados perceptuais
ndo necessariamente carregam informac¢do com conteudo na pers-
pectiva enativista radical. E, como mostra o problema do Mito do
Dado, se a racionalidade deve ser operante na percepcado, segue-se
que processos racionais ndo podem ser exclusivamente concebidos
como a manipulacdo de conteudo. Ou seja, a racionalidade néo
pode ser concebida exclusivamente como a articulacdo de con-
ceitos, representacoes e aplicacdo de regras. O enativismo radical
precisa, portanto, oferecer uma nocéo inclusiva de racionalidade’.

7 Notemos que este ndo é o desafio de oferecer uma explicagio do fendbmeno
de causacdo mental (por que reteriamos propriedades mentais na nossa ontolo-
gla, visto que elas ndo podem causar estados fisicos e estados fisicos tém causas
fisicas suficientes?), mas de oferecer uma explicacdo de como a percepcio
possui poder epistémico.
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5. Perspectivas

Para avancgar a imagem enativa da mente, é preciso explicar
como podem surgir estados representacionais e como pode a racio-
nalidade operar na percepcdo. Com respeito ao primeiro desafio,
uma possibilidade estd em defender que os conceitos que usamos
na psicologia popular (em atribuicdes de crenca, de conhecimen-
to, de desejos e assim por diante) ndo sdo tratdveis do ponto de
vista de sistemas fisicos, pois servem a outros propdsitos, como
uma classificacdo intuitiva do mundo e das suas entidades. Um
problema de adotar essa estratégia é que ela rejeita o projeto natu-
ralista ele mesmo, pois essa ndo seria uma explicagdo de estados
representacionais a partir de sistemas fisicos. Pelo contrario, essa
estratégia descarta a possibilidade de tal explicacéo.

Ha duas alternativas mais interessantes. A primeira delas con-
siste em explorar a possibilidade de que estados mentais repre-
sentacionais ndo sejam encontrados em veiculos representacionais
concebidos como entidades discretas (individualizaveis fisica-
mente, como neurdnios), mas que sejam propriedades emergentes
de padrées de atividade abrangendo os estados internos do sistema
e suas agdoes em um ambiente. A adocdo dessa estratégia repre-
senta um comprometimento com o emergentismo. Em linhas muito
gerais, o emergentismo € uma visdo antirreducionista segundo a
qual algumas propriedades observadas em um nivel de descricéo
de fendmenos nao sdo redutiveis a propriedades observadas em
um nivel inferior (assumindo-se uma hierarquia entre niveis). Um
exemplo cléssico é a formacdo de um engarrafamento de transito
(Clark, 1997, p. 76-77), em que cada carro esta parado, parando
ou movendo-se para frente, enquanto o engarrafamento (um
fendmeno descrito em um nivel superior) estd crescendo no sen-
tido contrario. Em pelo menos uma maneira de desenvolver a tese
emergentista, instancias de propriedades ocorrentes em um nivel N
se fundem na emergéncia de instancias de uma propriedade nova
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em um nivel N+1, que podem ser difundidas no nivel N nova-
mente em propriedades diferentes (Humphreys, 1997a; 1997b).
Essa relacdo dindmica de emergéncia por fusdo e, na falta de uma
expressdao melhor, “demergéncia” por difusdo, oferece uma boa
ferramenta para enfrentar o desafio da etiologia do contetdo
representacional no panorama enativista radical. A razdo para isso
é que, como vimos, a interacdo continua e dindmica entre orga-
nismo e ambiente é o que permite a descricdo dos estados cogni-
tivos segundo o enativismo radical. Compare, por exemplo, com o
tratamento que Humphreys dd ao entrelacamento quantico a partir
da sua concepgdo de emergéncia:

Uma das caracteristicas distintivas de estados quanticos é a inclusédo de
estados inseparaveis para sistemas compostos, a caracteristica que
Schrédinger chamou de “entrelacamento quéntico”. Isto é, o sistema
composto pode estar em um estado puro, quando os sistemas compo-
nentes ndo estdo, e o estado de um dos componentes ndo podem ser
completamente especificados sem referéncia ao estado do outro
componente. (Humphrey, 1997b, p. 15)

Naturalmente, uma resposta satisfatéria a esse desafio deve ex-
plicar quais padroes de atividade sdo determinantes para a emer-
géncia de estados representacionais especificos, o que é um proble-
ma empirico. Além disso, a implementacdo desse tipo de solucdo
em um modelo de cognicdo (por exemplo, em uma rede cone-
xionista) deve manter-se fiel a énfase explanatéria oferecida por
teoria de sistemas dinamicos, a saber, ndo a arquitetura especifica
de um sistema cognitivo — como geralmente é o caso para o cone-
xionismo —, mas o histérico de interagdes e possibilidades de esta-
dos do organismo (Beer, 2000).

Uma segunda via para explicar o surgimento de estados repre-
sentacionais foi apresentada recentemente por Hutto e Myin
(2017). A sua proposta consiste em ampliar o conjunto de recursos
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disponiveis ao naturalista para responder ao desafio posto pelo
Problema Duro do Contetido. Especificamente, eles rejeitam a pres-
suposicdo reducionista de que toda explicacdo para a origem do
conteudo deva conformar-se a explicacoes das ciéncias duras, o
que lhes permite conceber o uso de representagoes como um fend-
meno primariamente social, e apenas posteriormente internalizavel.
A primeira vista, essa parece ser uma estratégia problematicamen-
te circular, visto que: “(1) a participacdo e a proficiéncia em pra-
ticas socioculturais requerem cognicdo; (2) cognicdo implica inten-
cionalidade; e (3) intencionalidade implica contetido” (Hutto;
Myin, 2017, p. 127). No entanto, o enativista radical estd em con-
dicdes de rejeitar justamente a proposicdo (3) acima, pois o enati-
vismo radical pode ser visto como explorando uma forma primitiva
de intencionalidade sem contetido representacional.

Seguindo Brentano, a nog¢do de intencionalidade é geralmente
entendida como o direcionamento de um ato mental a um objeto.
Naturalmente, deve-se ter cuidado com o uso de “objeto” na pers-
pectiva enativista, pois ndo queremos remeter a uma entidade dis-
creta com propriedades que o sujeito descreve (implicita ou expli-
citamente), mas sim a um curso de agdo. O que explica a inten-
cionalidade primitiva no enativismo radical de Hutto e Myin é a
conexao prolifica que um organismo mantém com o seu ambiente,
e essa conexao, por sua vez, é explicada pelos desenvolvimentos
ontogenéticos e filogenéticos desse organismo nesse ambiente ou
tipo de ambiente. Um organismo que desenvolve a funcdo, por
exemplo, de rastrear moscas e apanha-las para se alimentar (e ndo
outros possiveis cursos de acdo) manifesta um tipo especifico de
intencionalidade. Dessa forma: “As sintonizacOes naturais entre
organismos e seus ambientes no passado ndo apenas estruturam o
perfil das tendéncias de respostas atuais do organismo, eles norma-
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tivamente fixam o que é alvejado, de modos complicados, através
de multiplas escalas espaciais e temporais”. (Hutto; Myin, 2017, p.
116).

O ponto de Hutto e Myin é que, se podemos explicar a inten-
cionalidade sem recorrer ao contetido, entdo nao ha problemas em
explicar o surgimento do conteudo através “da participacdo e da
proficiéncia em praticas socioculturais”. Antes de encararmos o
segundo desafio ao enativismo radical, é importante observar que
essa perspectiva de solucdo ao problema do contetido ndo é neces-
sariamente incompativel com a estratégia anterior, a saber, que o
conteudo representacional emerge através de certos padrdes de
atividade. Inclusive, essas perspectivas podem ser complementares,
em especial porque a estratégia de Hutto e Myin ndo explica como
ocorre o uso de representacoes, mesmo no nivel social primario,
mas apenas postula que certos organismos (aqueles que desen-
volvem linguagens) tém uma habilidade especifica de aprendizado
social (Cf. Hutto; Myin, 2017, p. 139).

No que diz respeito ao segundo desafio — a saber, explicar como
a racionalidade opera na percep¢do sem que a racionalidade seja
concebida exclusivamente como a operacdo de um conjunto de
regras e representacoes — uma possibilidade de resposta foi ofere-
cida por Noé (2015). Noé pretende reinterpretar a nocao de con-
ceito para incluir tanto um dominio pratico de acesso ao mundo,
como o engajamento por meio de habilidades sensério-motoras,
quanto um dominio estritamente intelectual ou descritivo de
acesso ao mundo. Dentre os diferentes tipos de conceito, ele dis-
tingue o “entendimento perceptual, ou o que poderiamos chamar de
entender conceitos no modo perceptual” do “modo ativo, o enten-
dimento que encontra expressdo, imediatamente, no que nos
fazemos’. (2015, p. 3). Para ilustrar:
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7

A ideia de que entender um conceito é o dominio de uma técnica, um
dominio que tem modos de expressar-se sensiveis ao contexto, distintos
e multiplos, ajuda aqui. Um modo de expressar entendimento do [con-
ceito de cachorro] ¢é falar e escrever sobre cachorros. Outro modo é ser
capaz de identificar cachorros com base na sua aparéncia. Um outro
modo é trabalhar ou brincar confortavelmente com cachorros. E a lista
segue. Nos colocamos nosso entendimento particular do que sdo cachor-
ros para funcionar nesses modos diferentes, e o entendimento consiste
na habilidade de fazer (mais ou menos) tudo isso. (No€, 2015, p. 11)

Como essa estratégia poderia ser aplicada ao presente proble-
ma? Se entendemos o que Noé chama de modos perceptuais e ati-
vos como possibilidades de acesso ao mundo que ndo necessa-
riamente evocam conteudo representacional, seu pluralismo con-
ceitual permite ver como a percepcdo e a racionalidade sdo
operacoes especificas do género mais amplo que é a aplicacdo de
conceitos. Isso, no entanto, periga tornar-se uma questdo mera-
mente verbal sobre como entender a nocao de conceito. Ademais,
isso ndo mostra como a racionalidade (ou entendimento intelec-
tual) pode operar na percep¢do (ou no entendimento perceptual) e
ndo apenas em uma camada superior de cognicdo. Portanto, Noé
falha por nédo evitar o Mito do Dado.

Uma proposta mais promissora parte da identificacdo da fungéo
que atribuicdes de racionalidade cumprem. Minimamente, um
organismo € dito racional na medida em que é capaz de conquistar
certos fins pelo exercicio de habilidades relevantes, em que essas
habilidades ndo facilmente permitiriam erros e sdo sensiveis a
nuances de contexto. Como vimos, na perspectiva do enativismo
radical, a obtencéo de estados perceptuais da-se através da acao no
ambiente, de tal modo que essa nocdo minimalista de raciona-
lidade é vantajosa porque ndo discrimina entre racionalidade
epistémica e pratica. Além disso, se a racionalidade é manifestada
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na obtencao de certos fins pelo exercicio de certas habilidades, e se
estados perceptuais sdo obtidos pelo exercicio de habilidades sen-
sorio-motoras, entdo evitamos o Mito do Dado porque a percepgio
é uma operacdo cognitiva que envolve exercicios de habilidades
especificas. Contudo, maioria dos filésofos e dos cientistas cogni-
tivos concordaria que mais deveria ser dito sobre a racionalidade,
pois essa visdo € excessivamente liberal. Seria profundamente con-
traintuitivo dizer que uma criatura cognitivamente bruta, como
uma lesma, é racional. No entanto, uma lesma é capaz de deslocar-
se do ponto A ao ponto B, e até mesmo de evitar obstdculos,
através do exercicio de habilidades relevantes — portanto, de acor-
do com a proposta anterior, deveriamos conceder que uma lesma é
racional, o que plausivelmente motivaria uma reduc¢éo ao absurdo.
Mesmo admitindo uma diferenca de graus de racionalidade, dizer
que uma lesma é apenas minimamente racional ainda assim parece
problemadtico. Algo mais, pois, deve ser dito com respeito a racio-
nalidade no enquadramento do enativismo radical.

Talvez seja possivel preservar o elemento pratico na obtencéo
de estados racionais e introduzir uma condicao robusta de agéncia
— como uma propriedade emergente de sistemas cognitivos com-
plexos — para atribuicdes de racionalidade. Isso deve evitar que
criaturas cognitivamente brutas sejam consideradas até mesmo
minimamente racionais, pois ndo estamos inclinados a reconhecé-
las como agentes cognitivos, apenas como organismos que reagem
a condicdes ambientais. Segundo uma nocao intuitiva de agéncia,
agentes cognitivos devem ser suficientemente sensiveis as varia-
¢bes no ambiente que permitem, inibem ou demandam modifi-
cacoes do exercicio de suas habilidades.

6. Observacao final
Primeiro, apresentei a génese do enativismo na psicologia eco-
l6gica de Gibson. Em um segundo momento, apresentei a diferen-
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ca fundamental entre o enativismo moderado e o radical, bem
como uma linha de defesa deste ultimo (assim o concebendo como
um tipo de teoria corporificada da cogni¢do). Embora o enativismo
radical esteja conquistando seu espaco de modo gradual e cons-
tante, e 0 campo para pesquisas transdisciplinares sobre a natureza
da cognicdo seja especialmente fértil neste programa, os desafios
com respeito a etiologia de estados representacionais e a nogéo
inclusiva de racionalidade mostram que estamos longe de oferecer
uma imagem geral da cognicdo humana. Pesquisas futuras devem

encarregar-se de diminuir essa distancia.
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Para uma concepcédo critica de cuidado de si em Foucault

Resumo: Trata-se de mostrar como a ideia de “cuidado de si” deve ser
compreendida a partir de um tensionamento caracterizado por um duplo
movimento: por um lado, a afirmacdo da autoafeccdo como condicdo do
processo de subjetivacdo; por outro lado, a necessidade de inscrever tal
ipseidade no quadro mais amplo das pesquisas genealdgicas centradas nas
praticas de assujeitamento e dominac¢do. Com isso, o objetivo é sugerir
como o problema fundamental do tltimo e inconcluso momento da obra
de Foucault é a necessidade de repensar as condi¢des de génese do sujei-
to. Para tanto, o artigo é divido em dois momentos: primeiramente, recu-
peramos uma autocritica realizada ao final da década de 70, quando, ao
introduzir em suas analises o conceito de governamentalidade, Foucault
une a tematica do governo sobre os outros ao problema do governo de si.
Em segundo lugar, analisar estrategicamente o tema da confissdo (l'avew)
como exemplo do reconhecimento dessa dimensdo autoafectiva da subje-
tividade dentro de relagbes de poder e assujeitamento. A partir disso, é
possivel assinalar certas consequéncias criticas em torno de uma certa
“ética do cuidado de si” que seria prépria ao pensamento foucaultiano.

Palavras-chave: Foucault; Cuidado de si; Genealogia; Sujeito; Critica.

Abstract: This article aims to show how the idea of “care of the self"
must be understood from the tension of a double movement: on the one
hand, the affirmation of an auto-affection as a condition to a process of
individuation. On the other hand, the need to incorporate such ipseity to
the broader framework of genealogical research focused on the
subjugation and domination practices. Thus, my goal is to suggest how
the initial problem that runs through Foucault’s later works is the need to
rethink the conditions of subjectivity genesis. Therefore, the article is
divided into two parts: firstly, I recover Foucault’s self-criticism
performed at the end of the 70s, when he introduces in his analysis the
concept of governmentality. Secondly, I strategically analyze the theme of
confession (l'aveu) as an example of recognizing this auto-affectivity
dimension of subjectivity even within power relations. Finally, I point out
certain possible consequences of such exposure on the theme of ethics in
Foucault's thought..

Keywords: Foucault; Care of the self; Genealogy; Subject; Critique.

Principios:Revista de Filosofia, Natal, v. 25, n. 46, jan.-abr.2018. ISSN1983-2109



61
Fernando Gimbo

“De que serve a liberdade
se os livres tém que viver
com os ndo-livres?”

B. Brecht

Ja é lugar comum na tradicdo de comentdrios dedicados a obra
de Michel Foucault a divisdo em torno de trés fases sumariamente
descritas como: arqueologia do saber, genealogia do poder e uma
ética do cuidado de si. A publicacdo nos ultimos anos de todos os
cursos ministrados por Foucault no Collége de France abriu, conco-
mitantemente, uma compreensdo mais ampla de suas pesquisas a
partir da década de 70. De certa forma, estabeleceu-se um certo
consenso em torno dessa divisdo tripartida de sua obra e os
estudos em torno do problema da subjetivacido e da ética ganha-
ram um desenvolvimento importante para a compreensdo da obra
de Foucault como um todo.

Tendo isso em vista, gostaria de problematizar neste artigo a
nocdo de “cuidado de si” enfatizando como tal nocdo deve ser
compreendida a partir de um tensionamento caracterizado por um
duplo movimento. Pois se € inegavel que em suas leituras preciosas
da filosofia grega e romana Foucault parece realizar um elogio em
torno da possibilidade de autodeterminacdo do sujeito a partir de
uma relacdo de liberdade consigo mesmo, ao mesmo tempo é
preciso lembrar como tal ipseidade estd sempre inscrita dentro do
quadro mais amplo das pesquisas genealdgicas anteriores centra-
das nas praticas de assujeitamento e dominacdo. Com isso, o
objetivo é sugerir como o problema fundamental do ultimo e
inconcluso momento da obra de Foucault é a necessidade de
repensar as condi¢coes de génese da subjetividade através da clds-
sica antinomia entre determinacdo autonoma da subjetividade e
determinacéo heteronima por parte das forcas sociais.

Isso significa dizer que uma genealogia do sujeito devera tanto
explicitar os dispositivos de saber-poder dentro dos quais o sujeito

Principios:Revista de Filosofia, Natal, v. 25, n. 46, jan.-abr.2018. ISSN1983-2109



62
Para uma concepcédo critica de cuidado de si em Foucault

é constituido, quanto insistir na forma de introjecdo, reconhe-
cimento e autodeterminacao de certas condutas de vida por parte
do mesmo sujeito. Entre assujeitamento e subjetivacdo é um outro
conceito de subjetividade histérica que sera delineado por Fou-
cault, conceito esse que ndo pode ser plenamente caracterizado
nem por sua autonomia origindria, nem por sua heteronomia defi-
nitiva perante os dispositivos de governamentalidade.

Em vista disso, o artigo é divido em dois momentos: primei-
ramente, recupero uma autocritica realizada ao final da década de
70, quando ao introduzir em suas andlises o conceito de gover-
namentalidade Foucault une a tematica do governo sobre os outros
com o problema do governo de si. Em segundo lugar, analiso
estrategicamente o tema da confissdo (aveu) como exemplo do
reconhecimento dessa dimensdo autoafectiva da subjetividade
mesmo dentro de relacGes de poder e assujeitamento. A partir dis-
so, € possivel assinalar certas consequéncias criticas em torno do
tema do “cuidado de si” e de uma ética propria ao pensamento
foucaultiano.

1. Em torno de uma certa autocritica’

Comecemos lembrando como desde seu curso de 1973 — A socie-
dade punitiva — Foucault insistia que o sujeito psicolégico dotado
de uma consciéncia de si, de uma vida interior, ndo era uma ins-
tancia fundante, mas sim um efeito constituido e implicado em
uma teia de relacoes que o condicionavam. Realidade implicada e
constituida, o “eu” deveria ser compreendido ndo como a ideal
arché origindria, mas sim materialmente como algo indissocidvel
de uma fisica politica:

O sujeito psicoldgico tal como vemos aparecer no século XIX (dado a um
conhecimento possivel, susceptivel ao aprendizado, a formacéo e a cul-
tura, ligado eventualmente a desvios patoldgicos e interveng¢des nor-
malizantes) ndo é mais que o avesso dos processos de assujeitamento. O

! Sigo aqui algumas indicac¢des dadas por Combes (2011, p.49-60).
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sujeito psicolégico nasce no ponto de encontro entre poder e corpos: este
é um efeito de uma certa “physique politique”. (Foucault, 1989 p. 49-50)

Como rapidamente percebemos, esta perspectiva materialista e
histérica de Foucault toma a tradicdo filosofica do cogito — de
Descartes a Husserl — como que a contrapelo, instalando no vazio
aberto pela arqueologia - em sua polémica contra as filosofias da
consciéncia — uma investigacdo genealdgica que visa restituir as
linhas de forca que sdo responsdveis pela heterogénese da subjeti-
vidade. O que nos permite afirmar que, no que diz respeito a tal
questao, arqueologia e genealogia mostram-se perfeitamente com-
plementares. Como sintetiza Etienne Balibar (2005, p- 8) em um
preciso comentario:

Acredito que na realidade o estruturalismo deu uma nova significacdo ao
termo critica, em uma relagdo complexa com a revolucdo copernicana e
a genealogia nietzschiana [...] o movimento tipico do estruturalismo
reside na operacdo simultdnea de desconstrucdo e de reconstrugdo do
sujeito, ou melhor, a desconstru¢do do sujeito como arché (causa,
principio, origem) e a reconstrucdo da subjetividade como efeito, isto €,
trata-se da passagem da subjetividade constituinte & subjetividade cons-
tituida.

Movimento que ja se insinuara ao menos desde 1969 com a céle-
bre conferéncia “O que é um autor?”, o certo é que o pensamento
de Foucault nunca foi uma “filosofia sem sujeito”, mas sim uma
filosofia da subjetivacdo a partir da busca de suas condicoes
historicas e materiais de génese. Distantes da certeza autoevidente e
tautolégica do EU=EU - anteriormente afastada pela arqueologia
e sua critica aos duplos empiricos transcendentais — surge a ques-
tdo de buscar as relacdoes de emergéncia de uma subjetividade
implicada nos dispositivos de saber-poder:

Eu tentei sair na filosofia do sujeito fazendo a genealogia do sujeito
moderno, sujeito que eu compreendo como uma realidade histérica e
cultural. Isto é, como algo susceptivel de transformacdes. Posicdo que €,
bem entendida, muito importante do ponto de vista politico. Dois modos
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de proceder sdo possiveis para esse projeto geral. Uma das maneiras
consiste em examinar as construcdes tedricas modernas. Nesta pers-
pectiva, eu tentei analisar as teorias do sujeito como ser falante, vivente
e trabalhador, nos séculos XVII e XVIII. Mas, podemos também apre-
ender a questio do sujeito de maneira mais pratica, a partir dos estudos
das instituicbes que fizeram de determinados sujeitos objetos de saber e
dominacdo: os asilos, as escolas, as prisoes... (Foucault, 2001b, p. 989)

Em um livro como As palavras e as coisas, Foucault distanciava-
se de uma filosofia da consciéncia mostrando — de forma muito
proxima ao estruturalismo — como o sujeito encontra-se sempre
barrado ou cindido, pois ele é atravessado por um fora que lhe
determina e lhe escapa. Sujeito constituido por uma teia de
relacoes discursivas que o vergavam e o determinavam na opaci-
dade e espessura da linguagem, do trabalho e da vida organica.
Ora, seguindo tal comentario de Foucault sobre sua relacéo critica
com a tradicdo da “filosofia do sujeito” ndo podemos afirmar que
com a genealogia algo semelhante acontece, porém em outro
nivel?

Nesse sentido, como propde Lemke (1997), tudo se passa como
se apds Vigiar e Punir dois projetos paralelos corressem dentro da
obra de Foucault. Por um lado, uma genealogia politica das técni-
cas de governo, desenvolvida sobretudo nos cursos de 76, 77 e 78.
Por outro lado, uma genealogia do sujeito que vai desembocar em
seus ultimos livros sobre a histdria da sexualidade. A relacdo entre
ambas as pesquisas nos é dada através do conceito de governa-
mentalidade que de certa forma conjuga as duas séries de inves-
tigacoes: “Chamo governamentalidade o encontro entre as técnicas
de dominacdo exercida sobre os outros e as técnicas de si”
(Foucault, 2001b, p. 785). Momento decisivo de sua experiéncia
intelectual, Foucault arma uma relacdo que entrelaca técnicas
politicas em que o sujeito é constituido por forcas que lhe assu-
jeitam e técnicas ativas que dizem respeito a potencialidade pro-
pria ao sujeito de afetar a si mesmo, modulando sua forma de se
autogovernar (Foucault, 2001b, p. 990).
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Tal distin¢cdo é proposta por Foucault, primeiramente, a partir
do préprio uso da palavra governar, palavra que tem, filologi-
camente, tanto um sentido politico, quanto um sentido moral.
Foucault opta por recuperar a ambivaléncia do termo, tal como
encontrado, por exemplo, nos Ensaios de Montaigne®. Nesse caso, a
acdo de governar conhece um duplo aspecto: tanto diz respeito “a
atividade que consiste em conduzir”, quanto “a maneira pela qual
conduzimos a nds mesmos, o modo pelo qual nos deixamos con-
duzir, a maneira pela qual somos conduzidos e pela qual, enfim,
nos comportamos sob efeito de uma conduta” (Foucault, 2004, p.
196-197). Seguindo tal linha de raciocinio, Foucault define gover-
no como “conduta” e “conduta da conduta”, isto €, tanto pela ativi-
dade através da qual formamos nossa conduta, como pelas agoes
que visam conduzir a conduta de outros sujeitos. Dessa interpre-
tacdo sobre a arte de governar é que surge os termos governo de si
e dos outros que marcarao seus ultimos cursos.

Tal bivaléncia das praticas de governamentalidade é uma carac-
teristica importante, pois ela complementa a questdo anterior-
mente desenvolvida em Vigiar e punir e em cursos como A socie-
dade punitiva. Sobre isso, Foucault reconhece que no inicio da
década de 70 ele insistira de forma excessiva no carater disciplinar,
ou normalizador, das técnicas de poder: “Talvez eu tenha insistido
demais, quando estudei os manicémios, as prisdes, etc, nas técni-
cas de dominacio. E verdade que o que chamamos de ‘disciplina’ é
algo que tem uma importancia real neste tipo de instituicdo. Mas
ndo € sendo um aspecto da arte de governar em nossas sociedades”
(Foucault, 2001b, p. 990).

Foi Muriel Combes (2011) e Manuel Mauer (2015) que mostra-
ram de forma mais convincente como ha um fio condutor que tres-
passa tal autocritica. Isso porque, a partir de 1976, quando
Foucault concentrar-se no problema da governamentalidade, os

2 Para um comentdrio aprofundado sobre isso, ver Candiotto (2008).
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dispositivos serdo pensados em sua trama com a vida, seja a vida
de um sujeito, seja a de uma populacdo. Nesse momento de
surgimento da temética do biopoder, fica claro a Foucault que néo
se pode pensar a subjetivacdo simplesmente através das andlises
das disciplinas e técnicas de governo. Pois, se a genealogia se
define pelo primado das relagdes de forca, a vida de um sujeito traz
como condi¢do de génese também sua autoafec¢do, isto €, um mo-
vimento circular em que o si é capaz de se autoafetar, cons-
tituindo-se e transformando-se. Tal movimento pode ser compre-
endido, sugiro, como uma ipseidade prépria a vida corpérea. Sem
ela ndo conseguiriamos explicar de forma imanente o processo
vital de individuacdo, caindo no velho dualismo hilemérfico entre
forma e matéria. A descoberta de Foucault é que a genealogia do
sujeito deve pressupor uma poténcia de autoafec¢do situada em que
um individuo determinado por seu momento histérico se vé na
iminéncia de assumir certas condutas, disciplinas, praticas, valores,
discursos, estilo, em suma, um conjunto de acoes e escolhas sobre
sua prépria maneira de viver que acabam por definir um si-mesmo.

E bastante importante sublinhar, aqui, o uso conceitual e rigoro-
so que Foucault faz do pronome reflexivo “si”, uso que marca como
ndo ha nenhum retorno do sujeito soberano do cogito. Isso porque
se a subjetividade se d4 como um si, ela pressupde a relacdo con-
sigo e com outro: “Nao ha necessariamente a forma de um si
constituido, de um si dotado de uma identidade e de uma solidez.
Mas, o que o define com certeza, é que ele possa ser o elemento de
uma relacdo, que ele seja indissocidvel da relacdo” (Combes, 2011,
p. 47). Este si deve ser compreendido, portanto, ndo como uma
instancia formal, egoldgica e universal que agiria por detras do
sujeito empirico, mas como uma potencialidade relacional que pres-
supoe uma multiplicidade afetiva anterior ao sujeito, a saber, o
corpo. Uma zona de constituicdo da subjetividade que se encontra
entremeada com as relacdes de poder. Como esclarece Foucault
(2001b, p. 36-37), sua “hipdtese é que o individuo nédo é o dado
sobre o qual se exerce o poder”, mas, “com suas caracteristicas, sua
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identidade, em sua sujeicao a si mesmo, € o produto de relacoes de
poder que se exercem sobre os corpos, as multiplicidades, os movi-
mentos, os desejos, as forcas”.

Nesse caso, para explicar os processos de subjetivacédo é preciso
recorrer, também, a isso que Foucault chamou de técnicas de si,
técnicas que permitem ao sujeito “operar um certo numero de
transformacdes sobre o seu corpo, sua alma, seus pensamentos,
seus desejos, transformando de forma efetiva sua conduta”
(Foucault, 2001b, p. 990). Dai a necessidade de articular, em suas
andlises sobre o conceito de biopoder, técnicas politicas de governo
com prdticas éticas pelas quais os sujeitos se dao a sua prépria
regra constituindo diferentes modos de vida.

Ora, tal articulacdo revela a rigorosa e critica compreensao que
Foucault tem do termo vida e de seus processos de individuacéo.
Pois, nao é possivel para Foucault, ex-aluno de um filésofo como
George Canguilhem, pensar uma vida que seja pura matéria amor-
fa, puro receptdculo para uma forma que lhe seria imposta, de
fora, pelo exercicio do poder. Pensar a vida exige o reconhecimen-
to de sua normatividade propria e interna (Canguilhem, 1966). Afi-
nal, a vida é sempre desde-ja formada, sempre ja forma-de-vida.
Transformar a vida em um grande principio dltimo da realidade
apenas seria recuperar uma metafisica vitalista, posicdo recusada
pelo criticismo histérico de Foucault. A vida visada pelo biopoder €é
sempre uma vida entremeada com a linguagem, que age, que se
transforma, que estd em relacdo consigo mesma e com os outros, é
uma vida social e individual, corpdrea e cultural, temporal e espa-
cial.

Essa precisdo é importante, pois ela evita o erro comum de
rebater sobre a genealogia de Foucault a ideia de uma simples
relacdo de dominacdo pratica entre poder e corpo, como se este
nada mais fosse do que uma matéria viva e amorfa ao qual o poder
determinaria plenamente. Engano comum aos comentadores e que
constitui o fundo de toda leitura da obra de Foucault por parte,
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por exemplo, de um rigoroso pensador como Axel Honneth (2009,
p. 138):

Foucault considera o corpo humano como a verdadeira vitima do proces-
so superior de racionalizacdo instrumental, logo, a subjetividade viva
que esta sendo constantemente disciplinada e reprimida se caracteriza
em primeira instincia pelos movimentos vitais do corpo humano, [...]
seres formaveis e manipuldveis que ndo oferecem resisténcia.

Tal comentario, que de certa forma sintetiza toda uma série de
mal-entendidos sobre a genealogia como analitica do poder, recu-
pera uma cadeia de dicotomias recusadas por Foucault em sua
genealogia. Pois, caso assim fosse, existiria uma interacdo hilemor-
fica entre poder e vida em que caberia ao primeiro dar forma a
segunda de maneira repressiva. Entretanto, compreender a genea-
logia por este viés nada mais é do que simplifica-la a partir de uma
caricatura repressiva que Foucault (2010a), no mais, sempre recu-
sou. Em nenhum lugar de sua obra Foucault define o corpo de
forma autorreferente a partir da ideia de uma matéria viva e nua
em-si°.

Quanto a isso, é possivel insistir em uma distingao instrutiva da
teoria dos dispositivos de Foucault proposta por Barad (2007): um
dispositivo ndo diz respeito a uma relagdo intersubjetiva de intera-
¢do, mas sim, a uma teoria relacional da intra-ag¢do. Isso porque o
prefixo latino “inter” expressa uma relagédo entre duas partes auto-
nomas, ou dialeticamente mediadas. Ja com o prefixo “intra”, esta-
mos como que sempre dentro das relacoes, sdo elas que tém a pri-
mazia. Ou seja, quando hd inter-acdo dois entes independentes
agem um sobre o outro a partir do primado da identidade. Nesse
caso, a relacdo é exterior aos corpos. Todavia, quando uma multi-
plicidade de corpos intra-agem é exatamente dentro destas rela-
¢cOes que o individuo surge e uma poténcia de acdo se define de
forma imanente e determinada pela relacio: “E preciso estudar o

3 Sobre esse ponto, v. p. ex. Pelbart (2013).
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poder ndo a partir dos termos primitivos da relacdo, mas a partir
da relacdo ela mesma, enquanto é ela que determina os elementos
sobre os quais ha acdo” (Foucault, 1989, p.85). Sublinhe-se como é
tal rigorosa posicdo de andlise que permite a Foucault enfatizar de
modo categorico: “Le pouvoir, ¢a n’existe pas!” (Foucault, 2001b, p.
302). Pensar o poder de forma unitaria, como um principio de
determinacdo, é um contrassenso. Para a genealogia, o que hd séo
relagbes de for¢ca que ndo determinam um ente, mas sim, a poténcia
prépria aos corpos, seu pathos mais caracteristico. E a relacio mate-
rial o fato elementar do qual resulta, rigorosamente, um vir-a-ser,
um atuar do poder.

Em relacdo a esse ponto, como nota Deleuze (2005, p. 92-95),
Foucault estd préximo de Spinoza e Nietzsche — ndo de Hobbes —
porque a materialidade propria aos corpos se define por relacoes
de forca/afeto que ultrapassam a violéncia, ou a dominacao (Fou-
cault, 2001b, p. 1052). Aquelas ndo derivam destas, mas € preci-
samente o contrario o que ocorre. Como explica Deleuze (2005, p.
93), “a violéncia afeta os sujeitos e os objetos segundo a forma
Unica da destruicdo”, enquanto quando pensamos simplesmente na
materialidade dos corpos e em sua poténcia de afetar e ser afetado,
enfatiza-se apenas que uma forca ndo tem outro objeto além de
outra forca, isto é, trata-se de “um conjunto de agdes que se indu-
zem e respondem umas as outras” (Foucault, 2001b, p. 1052).
Logo, partir das relagdes materiais, tal como faz a genealogia em
sua “fisica politica”’, ndo é conceder nenhum primado originario e
totalizante a violéncia e a dominagdo, como tantos criticos de
Foucault julgardo de forma apressada e equivocada. Antes, é
reconstituir, através da historia das relacoes materiais, as géneses
dos processos concretos de dominacao e resisténcia que se tramam
em toda subjetivacdo. Em uma palavra, trata-se de partir de um
viés materialista e histérico para realizar uma critica das relagoes
de forca que articulam subjetividade e governo.
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Mas se é assim, “a” vida investida pelas técnicas de governa-
mentalidade ndo é uma substancia bruta destinada a cunhagem do
poder. Pelo contrério, ela é “uma vida” atravessada pela poténcia
constitutiva dos corpos de afetar e ser afetado, potencialidade essa
que tem um papel fundamental na constituicio da subjetividade. E
esta tese, parece-me, que nos permite uma visdo mais ampla da
genealogia desenvolvida na década de 70 e sua costura com o
problema da ética que serd trabalhado incessantemente ja na
década de 80. Além disso, note-se como as condutas as quais
Foucault se refere ndo sdo expressoes da vida como principio, mas
sim, aquilo que é o mais préprio a vida. Ou seja, € uma conduta da
vida desenvolver condutas. O que exprime seu carater dinamico,
relacional e autoafectivo. Foucault nunca esta tratando da vida nos
termos cldssicos da substancia, pelo contrdrio, trata-se de estudar
as condutas subjetivas que, em ultima andlise, sdo indissocidveis
do processo pelo qual o sujeito constitui um modo de vida singular
(Foucault, 2001b, p. 982-986).

Portanto, a zona de articulacdo entre poder e discurso deve ser
concebida conjuntamente ao eixo de autoafeccdo da subjetividade.
Subjetividade entendida como campo de possibilidades, campo de
acdo para uma virtualidade de condutas a inventar e ndo como
uma vida nua plenamente passiva e determinada de fora por um
poder soberano. Como sintetiza Muriel Combes (2011, p. 54), “a
vida sobre a qual um biopoder incide é uma vida sempre formada,
uma vida capaz de condutas e, por essa razdo, sempre suscetivel de
insubmissdo”.

2. Autonomia e sujeito moral

Dito isso, proponho que ndo devemos equalizar rapidamente
praticas de poder com assujeitamento politico e tecnologias de si
com procedimentos éticos de liberdade. Equacdo essa que tantas
vezes sera feita irrefletidamente nos ultimos anos a partir de uma
leitura um pouco apressada dos cursos de Foucault e de seus ulti-
mos livros. O problema é que com esta escolha de leitura corre-se
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o risco de inserir um profundo individualismo valorativo no
coracdo das andlises genealdgicas, além de criar um abismo de
dificil transposicdo no que diz respeito a relacdo entre a pesquisa
da década de 70 e a desenvolvida na década de 80. Pois, como
vimos, o que a distincdo introduzida pelo termo governamenta-
lidade enfatiza é, sobretudo, que uma subjetividade mesmo quan-
do plenamente assujeitada pelo poder ndo deixa de se constituir de
forma reflexiva, seja servindo, seja resistindo. Em uma palavra: tan-
to é possivel resistir ao poder, quanto servir de forma voluntdria. A
relacdo do sujeito consigo mesmo abre a possibilidade de uma
ética, mas ndo nos fornece imediatamente essa ética. A consti-
tuicdo subjetiva exige uma dimensdo de relacdo a si como sua
condicio de génese, ainda que essa relacdo nao garanta a
autonomia do sujeito e ndo nos dé um principio incondicionado de
determinacdo das condutas, como quer nossa classica tradicdo
deontoldgica.

Pelo contrdrio, com a recuperacdo histérica das técnicas de si,
Foucault parece propor uma profunda critica e reconstrucao dos
conceitos de autonomia e sujeito moral a partir de um ponto de
vista genealdgico que produza um efeito para aquilo que podemos
ser hoje. Genealogia do sujeito pratico que ja ndo pode mais surgir
atrelado a incondicionalidade de uma instdncia autorreflexiva
ideal capaz de determinar plenamente a vontade individual, ou a
correcao do seu juizo de acdo. Em outras palavras, é precisamente
o modelo juridico de relacdo a si e a elevacdo da consciéncia
enquanto instancia de observa¢do da vida intima que sdo coloca-
dos em suspeita.

A esse respeito, € preciso lembrar, como explica Safatle, que a
nocdo de autonomia se constitui como um dos atributos funda-
mentais da subjetividade moderna por nos fornecer parametros
para a definicdo do que podemos entender por “sujeito livre”
(Safatle, 2013). Tal noc¢éo define-se pela ideia de uma lei que o
sujeito é capaz de dar a si mesmo agindo segundo a normatividade
propria ao dever racional. Essa moderna articulagdo entre dever e
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autonomia a partir da incondicionalidade de um imperativo pra-
tico nos revela como a questdo existente em toda filosofia moral
ndo é apenas “O que eu devo fazer?”, mas também “Como eu devo
ser?”, ou ainda, “Qual tipo de forma de vida procuro realizar?”
(Safatle, 2013, p. 14). Ora, mas nesse caso € preciso — como insiste
Foucault — problematizar as mdximas e imperativos de a¢do a par-
tir de uma perspectiva social, histdrica e psiquica, pois a reflexdo
moral constitui-se, antes, como um exercicio de formacdo da subje-
tividade a partir da interiorizacdo pratica de convencoes culturais
paulatinamente naturalizadas:

Para ser dita moral uma agfo ndo deve se reduzir a um ato ou a uma
série de atos conforme a uma regra, lei ou valor. E verdade que toda
acdo moral comporta uma relacdo ao real em que se efetua, e uma
relacdo ao codigo a que se refere; mas ela implica também uma certa
relacdo a si [...] a acdo moral é indissociavel dessas formas de atividades
sobre si, formas essas que ndo sdo menos diferentes de uma moral a
outra do que os sistemas de valores, de regras e de interdicOes.
(Foucault, 2010Db, p. 29-30)

Tal perspectiva de andlise retira a seguranca dogmatica de uma
acdo plenamente fundada nos imperativos e valores de instancias
morais e dispositivos de saber-poder, exigindo o viés critico em que
reconstituimos a génese empirica e histdrica de tais pressupostos nor-
mativos. Disso se segue uma inflexdo singular, pois tal problema-
tizacdo trabalha com a hipdtese de que a experiéncia propria
através da qual nos tornamos sujeitos morais, ou seja, através da
qual nos damos as nossas proprias regras de conduta, conhece
variaveis histdricas impossiveis de serem ignoradas. Nao era preci-
samente isso que Foucault levantava em sua introdugdo a Histdria
da sexualidade II ao justificar a importancia de uma histéria das
formas éticas do cuidado de si concomitante a histéria das
variacoes dos valores e cddigos morais?

Histéria das “moralidades”: aquela que estuda em que medida as acoes
de tais individuos ou tais grupos sdo conformes ou néo as regras e aos
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valores que sdo propostos por diferentes instancias. Histéria dos cédigos,
a que analisa os diferentes sistemas de regras e valores que vigoram em
uma determinada sociedade ou em um grupo dado, as instdncias ou
dispositivos de coer¢do que lhe ddo vigéncia, e as formas tomadas por
sua multiplicidade, suas divergéncias ou suas contradi¢des. E finalmente,
histéria da maneira pela qual os individuos sdo chamados a se constituir
como sujeitos de conduta moral: essa histéria sera aquela dos modelos
propostos para a instauracdo e o desenvolvimento das relacdes para
consigo, para a reflexdo sobre si, para o conhecimento, o exame, a
decifracdo de si por si mesmo, as transformacdes que se procura efetuar
sobre si. (Foucault, 2010b, p. 37-38)

Contra uma filosofia do dever e a cisdo do sujeito entre empi-
rico e transcendental, Foucault ndo cansara de nos lembrar como é
preciso se perguntar pela articulagdo entre “cddigos de comporta-
mento” e “formas de subjetivacdo”, com o risco de que, caso contra-
rio, apenas perpetuemos uma autoafeccdo deontoldgica marcada
pelos mobiles da tradicdo, da autoridade e da violéncia transfor-
mada em lei (Foucault, 2010b, p. 38).

3. A confissao

Seguindo tal questdo, podemos analisar um pequeno exemplo,
reiteradamente dado por Foucault, em que um processo de domi-
nacdo e assujeitamento € indissociavel da capacidade de autoafec-
cdo do sujeito. E no ciclo de conferéncias de 1981 na Université
Catholique de Louvain - ciclo intitulado Mal faire, dire vrai — que
encontramos um claro modelo do funcionamento desta pratica
tipica ao governo dos homens e a nossa tradicdo moral, pratica que
Foucault denomina de aveu* (confissdo). A histéria é retirada de
um livro de 1840 chamado Traitement moral de la folie, de autoria
de um médico renomado na época chamado Leuret. Neste livro,

* Foucault faz referéncias a esse caso intimeras vezes, pelo menos desde seu
curso sobre O poder psiquidtrico, de 73-74. Uma das exposi¢des mais interes-
santes pode ser encontrada na conferéncia intitulada “Sexualité et solitude”
(Foucault, 2001b, p. 987-997), exposicdo essa que retoma todos os pontos de-
senvolvidos em meu comentdrio.
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Leuret relata o caso do Sr. Dupré, acometido por uma série de deli-
rios de perseguicdo. O tratamento consiste em levar o Sr. Dupré
até uma ducha e obrigé-lo a ficar nu debaixo dela. A partir de en-
tao se segue o dialogo:

Doutor Leuret: Ndo ha uma palavra verdadeira em tudo isso; o que vocé
diz sdo delirios. E é porque vocé é louco que nds o mantemos em Bicétre.
Dupré: Néo creio que eu seja louco. Eu sei o que vi e ouvi.

Leuret: Se vocé quer que eu fique satisfeito contigo, deve obedecer por-
que tudo que lhe pergunto é razodvel. Vocé promete ndo mais pensar
nas suas loucuras, promete ndo mais falar delas?

O doente promete com hesitacdo.

Leuret: Vocé tem me faltado com a palavra frequentemente, por isso ndo
posso me contentar com suas promessas sobre esse assunto. Vocé vai
receber a ducha até que confesse [fassiez U'aveu] que todas as coisas que
vocé diz sdo loucuras.

Faz-se cair uma ducha gelada sobre sua cabeca. O doente reconhece que
suas imaginacdes eram delirios. Mas complementa: eu reconheco “por-
que sou forgado”.

Nova ducha gelada.

Dupré: Sim senhor, tudo que eu disse € loucura.
Leuret: Vocé estava, entdo, louco?

O doente hesita: Nao acredito.

Terceira ducha gelada.

Dupré: € ser louco escutar e ver coisas?

Leuret: sim.

Entdo, o doente acaba por dizer: Nao haviam mulheres que me xinga-
vam, nem homens a me perseguir. Tudo isso era loucura. (Foucault,
2012, p. 1-2)
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O que encontramos, neste exemplo®, é uma pratica pela qual
uma verdade sobre o sujeito é produzida. Mas, nesse caso, note-se
como ndo € o discurso cientifico quem “diz a verdade”. A partir de
uma série de agdes que podem a justo titulo serem chamadas de
coercitivas, uma verdade é confessada. O que esta em jogo nao € a
enunciacdo de um saber que vem de fora, mas sim o reconheci-
mento — por parte do sujeito — de uma verdade que supostamente
diz respeito ao seu intimo®. Sob o olhar atento do representante de
um dispositivo de saber-poder (a psiquiatria) Sr. Dupré se declara
louco, atando sua propria subjetividade a tal predicado em claro
exemplo desta producdo autoafectiva, mas ndo auténoma, do si-
mesmo.

Isso porque, quando analisamos tal “cena de cura”, logo perce-
bemos como a confissdo tem validade apenas porque ela é sancio-
nada por um dispositivo que em nivel simbdlico é sua condicdo de
verdade, afinal, como poderiam existir delirios e loucura fora de
uma relacdo do corpo e da conduta do louco com a sociedade
(Foucault, 2001a, p. 996-1004)? Em segundo lugar, como nota
Candiotto (2010, p. 70), a génese da confissdo deriva de uma tati-

® Para uma andlise detalhada desse caso, ver Candiotto (2010, p. 69-74).

6 Ndo temos condi¢bes de realizar este estudo aqui, mas cabe indicar como se-
ria interessante cruzar as problematizagdes histdricas feitas por Foucault em
torno do problema da confissdo e da producdo da subjetividade com a tradi-
¢do da filosofia do sujeito que vai das Confissoes de Agostinho, passa pelos En-
saios de Montaigne e os Pensamentos de Pascal, para chegar a Primeira medi-
tacdo de Descartes e as Confissoes de Rousseau. Talvez, sugerimos, Foucault ti-
vesse algo desta natureza em mente ao privilegiar o modelo de confissédo co-
mo forma de estudar o processo reflexivo através do qual uma subjetividade
se constitui enunciando a verdade de si-mesma. Além disso, teriamos sem du-
vida de recuperar, como que a contrapelo, a critica nietzschiana a figura do
sacerdote e a introjecdo de instintos como pratica caracteristica a uma cultura
cristd marcada pela génese de uma consciéncia moral destinada a andlise e ao
julgamento da vida intima do sujeito. Neste entrecruzamento — que aqui ape-
nas indicamos de forma um pouco disparatada —, talvez fosse possivel abor-
dar, a partir da estrita histéria da filosofia, esta série histérica que Foucault
parece desenvolver, sobretudo, ao final da década de 70.

Principios:Revista de Filosofia, Natal, v. 25, n. 46, jan.-abr.2018. ISSN1983-2109



76
Para uma concepcédo critica de cuidado de si em Foucault

ca bastante simples quando da presenca de assimétricas relacoes
de poder: primeiro o sujeito é coagido para, posteriormente, sub-
meter-se por “pura vontade”.

Como sabemos, modernamente nao pode haver reconhecimento
e responsabilidade sendo em um suposto “estado de liberdade da
consciéncia”. A partir disso, o ato da confissdo pode inscrever a
subjetividade em uma rede de dispositivos morais, juridicos e
terapéuticos. Sublinhe-se o carater perverso da pratica, pois os
efeitos praticos que pressupde uma consciéncia autbnoma se dio a
partir de uma trama marcada por regime enunciativo e um com-
plexo de disciplinas exteriores ao sujeito. O que significa dizer que
ndo hd autonomia origindria, mas sim constituida a partir da
interiorizacdo e do assujeitamento de certas condicOes hetero-
nomas que constituem a subjetividade.

Nesse caso, um processo de individuacido acontece, mas a ativi-
dade autoafectiva que o possibilita é plenamente assujeitada. Pois,
ainda que agindo sobre mim mesmo eu altere a minha conduta —
“ndo é possivel ao mesmo tempo ser louco e ter consciéncia da
loucura” (Foucault, 2012, p. 2) —, tal transformacdo apenas é pos-
sivel pelo crivo de um dispositivo de saber-poder que me excede e
sobre o qual eu ndo tenho dominio algum. Como insistia anterior-
mente, na genealogia ndo partimos da autonomia formal de um
“eu” capaz de determinar plenamente sua regra de conduta para
além de qualquer circunstancia empirica. Pelo contrario, o que esta
em jogo é, rigorosamente, a génese empirica deste “eu” capaz de
se reconhecer em suas proprias escolhas e representagdes. Génese
esta indissociavel, consequentemente, dos dispositivos histdricos
estudados em seus dois eixos constituintes: regime de saber e
praticas de governo sobre o corpo.

Dito isso, podemos perguntar qual a grande consequéncia da
confissdo. A resposta é: a producdo da subjetividade através da
enunciacdo de uma verdade. Tal dindmica é descrita por Foucault
(2012, p. 7) da seguinte forma: “A confissdo é um ato verbal pelo
qual o sujeito coloca uma afirmacéo sobre o que ele é ligando-se a
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uma certa verdade, colocando-se em uma relacdo de dependéncia
perante um outro e modificando ao mesmo tempo a relacdo que
ele tem consigo mesmo”.

Nesse caso em que a valoracdo da verdade como principio de
cura d4 a dinamica da pratica médica, o sujeito enuncia uma
definicdo de si que produz uma transformacdo em sua singu-
laridade, isto é, agora se trata de um sujeito que se reconhece
como louco e que, consequentemente, deve conduzir-se segundo
os imperativos psiquidtricos buscando recuperar sua sanidade
mental e sua autonomia. Em suma, a partir das condicOes de
ipseidade, o sujeito interioriza a verdade propria ao saber psiquia-
trico transformando-a em regra de conduta através de um ato
performativo de fala.

A ilusdo constitutiva de imposi¢do da norma é que a enunciacio
tem a forma simples da predicacdo: S é P. A confissdo aparece,
entdo, como um enunciado definitdrio, aquele que exprime a essén-
cia da coisa e, por conseguinte, é sempre verdadeiro: “eu sou lou-
co”. Enunciado que se conjuga — ndo nos esquecamos — a uma vida
conduzida e determinada por uma série de prdticas intrinsecas ao
dispositivo psiquidtrico: os horarios que organizam seus habitos e
rotina, os procedimentos de tratamento, a restricdo da liberdade,
os uniformes, as companhias e a segregacao, o trabalho interno ao
cotidiano hospitalar, as esparsas visitas de familiares, o controle
alimentar, a medicalizacao etc.

E precisamente este complexo de relaces discursivas e nao-
discursivas que produzem uma subjetividade que o conceito de
dispositivo permite descrever. Mais do que isso, ele nos mostra a
funcao social e politica que se encontra na génese dos discursos de
verdade e das praticas capazes de produzirem uma conduta espe-
cifica. Dai sua importancia decisiva tanto para uma analitica do
poder, quanto para uma genealogia do sujeito.
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4. Entre autonomia e heteronomia

Acredito que este exemplo da confissdo seja paradigmadtico para
pensarmos como esse nivel de acdo do sujeito sobre si estd pressu-
posto nas genealogias de Foucault mesmo quando se trata de
praticas claramente disciplinares e de assujeitamento. Ora, mas se
¢ assim, devemos nos perguntar se tal dindmica ndo exige, ao
menos, certas nuances quando falamos em uma “ética do cuidado
de si”. Isso porque quando seguimos pacientemente as pesquisas
de Foucault vemos como hd um entrelacamento importante entre
autoafeccdo e assujeitamento. Ainda que Foucault afirme também
que nessa relacdo consigo mesmo, nesse espaco de liberdade, se dé
a “condicdo ontoldgica da ética” (Foucault, 2001b, p. 1284) é pre-
ciso ao mesmo tempo resistir ao impulso de imediatamente tomar
tal enunciado como um programa ético positivo fundado em uma
descoberta tardia por parte de Foucault da liberdade originaria da
ipseidade, como se ao fim Foucault recuperasse um conceito acri-
tico de sujeito e autonomia.

A titulo de conclusdo, gostaria de sugerir uma interpretacdo
diferente. Pois, quando suportamos, sem deslizarmos para o recon-
forto de uma ética, a tensdo e o impasse proprios a genealogia do
sujeito foucaultiana, o que encontramos €é a dificil contradigdo
entre determinacdo histdria e liberdade situada. Ndo é exatamente
tal dificuldade que estara em jogo na ideia tardia de uma ontologia
critica do presente? “Eu caracterizo o ethos filosofico préprio a
ontologia critica de ndés-mesmos como uma prova histérico-pratica
dos limites que nds podemos superar, e como o trabalho de nds-
mesmos sobre nds-mesmos enquanto sujeitos livres (Foucault,
2001b, p. 1594).

Sublinhe-se como a relacdo critica enfatizada nessa passagem
nao é soberana, pelo contrdrio, ela esta sempre por se fazer neste
impasse, nesta dificil e tensa relacdo que a subjetividade estabelece
consigo a partir de seus proprios limites historicos. O “sujeito livre”
€ um sujeito situado, isto é, efeito indissociavel de certas estruturas
e dispositivos de saber, poder e governo. O sujeito ndo é o ponto
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de partida e, por isso, a afirmacao de sua liberdade nao é total e
muito menos pode constituir o valor maximo de uma ética. Se a
ipseidade é condicdo necessaria para a resisténcia, ela nao € con-
dicdo suficiente para um confronto critico com o presente uma vez
que queira, ou ndo, sempre nos autodeterminamos a partir de
condicdes e limites exteriores. Ou seja, hd uma heteronomia sempre
desde-jd em acdo na génese do sujeito’. O principal problema das

7 Exatamente por isso é dificil aceitar inteiramente a seguinte afirmacdo de
Vladimir Safatle (2017, p. 364): “Pode parecer estranho que um conceito de
liberdade como autopertencimento apareca nas maos de um filésofo que se
notabilizou por pensar o fora (penser le dehors). Como lembra Deleuze, a res-
peito de Foucault: ‘O apelo ao lado de fora é um tema constante em Foucault
e significa que pensar nio é o exercido inato de uma faculdade, mas deve
suceder ao pensamento. Pensar ndo depende de uma bela interioridade a reu-
nir o visivel e o enunciavel, mas se d4 sob a intrusdo de um lado de fora que
aprofunda o intervalo e forca, desmembra o interior?’. Mas hd que lembrar
que a temadtica do fora é, em larga medida, dependente de uma defesa da
transgressdo que Foucault relativizara com o passar do tempo ou que, ao me-
nos, terd que conviver com o problema da instauracdo de uma dimensdo de
relacdo a si que se funda na possibilidade de se pertencer a si mesmo, cons-
tituindo um circuito de imanéncia instaurada, ou ainda constituindo um ‘po-
der de se afetar a si mesmo’. Ou seja, poder que néo sai de si mesmo, que € a
instauracdo de um espaco no qual a forca se dobra sobre si mesma, sendo sua
prépria causa e efeito. No entanto, no caso de Foucault, ndo hd como deixar
de notar que vemos a emergéncia de uma ipse vinculada a dimenséo das prati-
cas e do cultivo dos prazeres, ipse que € resultado de uma subjetivacdo que
determina o nome para a constituicio de procedimentos de imanéncia. Se
essa subjetivacdo é um cultivo, se é um cuidado, é porque instaura um espago
no qual néo se pensa mais o si sob a forma do conflito e do descentramento.
Subjetivacdo na qual a ipse se funda sobre o espaco possivel de uma decisdo
ou mesmo, se quisermos, de um projeto voluntério e refletido, o que nos per-
mite nos perguntar que tipo de agéncia voluntaria é esta, o que ela implica, se
ndo exigiria estruturas da subjetividade que o préprio Foucault gostaria de
recusar”. Apesar de sua leitura vigorosa, Safatle toma os estudos sobre a Gré-
cia antiga como a posicdo “propria de Foucault”, um pouco como se Foucault
defendesse “um retorno aos gregos” e ao imperativo do cuidado. Além disso,
no mesmo movimento ele parece se esquecer de que a génese da subjetividade
se encontra necessariamente descentrada devido a primazia dos dispositivos de
saber, poder e governo amplamente descritos pela genealogia. Em uma pala-
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ultimas pesquisas de Foucault ndo ¢ bem o da forca libertadora da
verdade de si, mas sim o preco que todo sujeito paga por falar toda
verdade sobre si-mesmo. A subjetivacdo oscila entre determinacio
e indeterminacdo, entre subjetivacio e assujeitamento, entre auto-
afeccéo e heteroafeccéo. Eis um resultado de mais de duas décadas
de pesquisas de Foucault que simplesmente nao é possivel ignorar
quando pensamos no problema ético-politico que sua obra suscita.

Levar em consideracdo tais tensdes nao significa cair na aporia
de uma teoria da dominagéo irrestrita, ou abrir mao de qualquer
ideia de liberdade possivel. Pelo contrario, o que tais incessantes
reenvios permitem é a fundamental compreensdo — contra toda
uma tradigdo idealista e moralista em filosofia — de que ndo pode-
mos falar em uma subjetivacdo plenamente auténoma, comple-
tamente desvencilhada dos dispositivos de assujeitamento e sobe-
ranamente capaz de “cuidar de si mesmo e dos outros”. A ética e a
politica passam, antes, pelo reconhecimento irrestrito da antinomia
entre autonomia e heteronomia®.

Trata-se no caso de Foucault, consequentemente, de insistir em
uma posicdo materialista, histdrica e social em que todas as formas
de subjetivacdo encontram-se submetidas a certas condi¢des sobre
as quais ndo é possivel sustentar nem a fantasia da liberdade
ilimitada, nem o pathos determinista da dominacdo irrestrita. A
licdo de seus ultimos cursos é que as praticas de si gregas e
romanas nao foram invencoes fundadas na soberania do sujeito,
mas sim producoes indissocidveis de cddigos e sistemas de regras
morais que encontramos em determinada cultura e momento

vra, sua leitura acaba por cometer os dois equivocos que esse artigo busca dis-
sipar: 1) tomar a ideia de cuidado de si como um imperativo ético que recu-
pera de forma ndo problematizada os conceitos de sujeito e autonomia; 2)
cindir a experiéncia intelectual de Foucault ndo compreendendo a relacdo en-
tre a descoberta tardia da ipse com as pesquisas anteriores sobre discursos e
praticas de governamentalidade.

8 Sobre isso, ver a terceira antinomia tratada por Kant na Critica da razdo pura
(KrV A444, B472), assim como os comentarios de Theodor Adorno (2002).
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histérico singular. Mais do que isso, Foucault mostrou também
como muitas vezes tratava-se de compreender e criticar nossos
sistemas de normas sociais para que as praticas de si e, conse-
quentemente, os modos de vida possiveis pudessem ser transfor-
mados e reinventados. Judith Butler entendeu bem isso ao afirmar
que:

[...] Foucault néo celebra o “individuo solitario” que simplesmente cria
novas normas; ele localiza as praticas do sujeito como o lugar onde essas
condicoes sociais sdo trabalhadas e retrabalhadas. Se, segundo Foucault,
novos modos de subjetivacdo tornaram-se possiveis, isso ndo resulta do
fato de que existem individuos com capacidades especialmente criativas.
Tais modos de subjetividade sdo produzidos quando as condicoes limita-
doras pelas quais somos feitos provam-se maleaveis e replicaveis, quando
determinado si-mesmo arrisca a sua inteligibilidade e reconhecibilidade
em um convite para expor e explicar as maneiras inumanas em que o
“humano” continua a ser feito e desfeito. (Butler, 2015, p. 142)

Contemporaneamente, como bem mostraram Dardot e Laval
(2016), é preciso reconhecer que as noc¢des de cuidado e autono-
mia sofreram uma forte inflexdo por parte da hegemonia irrestrita
da racionalidade neoliberal. Como Foucault ja sugeria em seu
curso de 1978, a sociedade contemporanea é marcada por uma
antropologia normativa em que todos os sujeitos sdo levados a
introjetar normas de conduta que acabam por produzir uma rela-
cdo consigo mediadas pelos imperativos de producdo e rentabi-
lizacdo do capital humano. Trata-se, nas palavras de Foucault, do
“empresario de si mesmo” enquanto forma de vida dominante. A
nocao de cuidado de si — parece-me — €, nesse caso, amplamente
insuficiente para nos dar um viés critico dos atuais dispositivos de
administracdo social. A pergunta realmente fundamental é em qual
tipo de relagcdo a si e ao outro é possivel realizar uma critica as
normas dominantes de subjetivacdo reabrindo o espaco ético-
politico dos possiveis.
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Para uma nocéo de Direito em Camus

Resumo: Utilizando, principalmente, as nocdes de Absurdo, Revolta e
Limite, este trabalho procura construir uma noc¢éo de Direito a partir do
pensamento de Albert Camus. Para tanto, o primeiro passo sera, com o
autor, identificar e criticar um tipo de Direito que, apresentando-se ainda
hoje influente, mimetiza o Absurdo para intensificar o exilio do individuo
no mundo. Em seguida, buscaremos construir uma nocdo de Direito que,
mantendo intensa articulacdo com as ideias de Revolta e Limite, cons-
titua-se, simultdnea e inseparavelmente, em afirmacgdo radical da vida
humana e em expressdo do agenciamento coletivo da Revolta.

Palavras-chave: Camus; Direito; Absurdo; Revolta; Limite.

Abstract: Using, mainly, the notions of Absurd, Rebellion and Limit, this
work aims to build a notion of Law based on the thought of Albert
Camus. In order to do so, the first step is to, along with Camus, identify
and criticize a kind of Law that, still today, very influential, mimics the
Absurd in a way to intensify the individual’s exile in the world. Next, we
build a notion of Law that, maintaining an intense connection with the
ideas of Rebellion and Limit, represents, simultaneously, a radical
affirmation of human life and an expression of the collective agency of
Rebellion.

Keywords: Camus; Law; Absurd; Rebellion; Limit.
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A consolidacdo do Estado liberal moderno, observada mais
intensamente a partir do séc. XVIII, trouxe consigo uma vertiginosa
sofisticacdo do Direito'. Especialmente desse periodo em diante, a
burocracia estatal, com suas inumeras instancias de controle e
disciplina, expandiu seus tentdculos juridicos de tal forma que
passou a praticamente abarcar todos os aspectos da vida humana.
Assumindo um papel proeminente, o Direito passou a se configurar
em um dos terrenos mais estratégicos da estrutura de poder do
Estado.

Nesse sentido, a posicdo de destaque adquirida pelo Direito ao
longo desse periodo ndo passou despercebida a diversos escritores
e pensadores; podendo-se mesmo dizer que o aparato juridico
exerceu neles até certo fascinio. Tolstdi e Kafka, apenas para citar
dois exemplos do campo literdrio, cada qual a seu modo e época,
estdo entre aqueles que, identificando a consideravel projecdo
adquirida pelo Direito, problematizaram primorosamente os aspec-
tos de dominacéo e disciplinamento da vida produzidos pelo apa-
rato juridico moderno®.

Pensamos que Camus também se inscreve nessa rica tradi¢do. A
escrita do autor, ficcional e nao ficcional, possui uma série de
poderosas dentincias a esse tipo de engrenagem juridica asfixiante.
N’O estrangeiro (1942), v. g., um de seus mais influentes romances,
pode-se dizer que uma das estratégias por ele empregadas é a de
expor a absurdidade do Direito, com seus rituais opacos e hostis,
para, enfim, desnudar o préprio Absurdo do Estado moderno. A
escolha de Camus €, nesse sentido, astuta. Selecionando o tema do
Direito como um de seus campos de batalha, o autor escolhe um
dos pontos de poder mais estratégicos do maquindrio estatal e,

! Nesse sentido, basta lembrar, p. ex., o advento da Constitui¢io dos EUA que,
promulgada em 1787, marca o inicio da era das constituicdes modernas, bem
como da emergéncia de intimeros dispositivos juridicos de ordenacédo e con-
trole das relacoes sociais. Ver Adams (2001, p. 4).

2 De Tolstdi, conferir A Morte de Ivan Illitch (1886). De Kafka, consultar Na
Colénia Penal (1919), além do célebre O processo (1925).
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assim, é capaz de problematizar o sistema como um todo. Dito de
outra forma, ao pressionar um campo especifico e estratégico da
engrenagem estatal, Camus, a nosso ver, consegue tensionar toda
uma estrutura de poder (injusta, claustrofébica, e, principalmente,
letal) (re)produzida pelo Estado moderno.

No presente trabalho, procuraremos apresentar ndo apenas
algumas das agudas dentncias do autor ao aparato juridico moder-
no, mas, sobretudo, produzir, a partir de seu pensamento, uma
nocdo outra de Direito. Uma nocdo de Direito que — realizando
uma intensa articulagdo com, principalmente, as ideias camusianas
de Revolta e Limite — se constitua, simultaneamente, em afirmacédo
radical da vida humana e em expressdao do agenciamento coletivo
da Revolta.

A fim de dar conta dessa empreitada, seguiremos o seguinte
itinerdrio: primeiro, examinaremos as nocoes de Absurdo, Revolta
e Limite no pensamento de Camus (topico 1); nog¢des essas funda-
mentais para o desenvolvimento dos tdpicos subsequentes. Em
seguida, efetuaremos o seguinte contraste: no topico 2, apresen-
taremos um Direito mimetizador do Absurdo (o qual chamaremos
de tdnatodireito); e, no topico 3, pensaremos a emergéncia con-
ceitual de um Direito confrontador do Absurdo (o qual denomina-
remos de némesisdireito). Sera, sobretudo, nesse quarto topico que,
em articulacdo com o pensamento de Camus, buscaremos produzir
uma nocdo outra de Direito. No quarto e ultimo tépico, apresen-
taremos algumas breves notas sobre os espacos de producdo do
némesisdireito.

1. Absurdo, Revolta e Limite

Pode-se dizer que parte significativa da geracdo de autores de
1940, durante certo periodo, esteve as voltas com o tema do
Absurdo (tomado inicialmente aqui em uma acep¢do mais ampla).
Imersa no drama da Segunda Guerra Mundial, com seu terrivel
horizonte de destruicido nuclear, diversos autores da década de 40
testemunharam perplexos o desmoronamento de um mundo (bem
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como de seus valores) outrora familiar. Partilharam esses escrito-
res, dentre outros, um intenso sentimento de gratuidade (e — por
que nao dizer? — de total impoténcia) da vida humana diante do
cotidiano desolador e da experiéncia dos regimes totalitarios.

Nesse sentido, Camus ¢é filho de sua geracdo’; seus escritos de
juventude foram profundamente afetados pela tematica do Absur-
do®. Entretanto, como veremos mais adiante, mais do que apenas
deixar-se atravessar pelo tema, Camus arriscou pensar a fundo o
Absurdo, conferindo-lhe delineamentos filosoficos. Apesar disso, €
importante desde ja sublinhar que o préprio Camus, em pelo
menos um de seus escritos de maturidade, afirmou que seu pensa-
mento havia “progredido para além” da temadtica do Absurdo’.
Quer isso dizer que, ao longo de seu percurso, ele teria passado do
nivel da constatacdo do Absurdo para o de seu enfrentamento.
Porém, se, por um lado, o tema especifico do Absurdo pode ser
visto na atualidade de forma, digamos, datada, por outro, a exi-
géncia (ou dimensdo) ético-politica a ele subjacente revela-se,
ainda hoje, ndo sé bastante fecunda para problematizar certas
estruturas de poder, mas também para produzir conceitos (inclu-
indo um conceito de Direito).

Com efeito, para que possamos bem compreender essa exigén-
cia de Camus, pensamos ser importante, em primeiro lugar, exa-
minar as noc¢oes de Absurdo, Revolta e Limite. Vejamos:

3 As experiéncias e preocupagbes de Camus, embora néo iguais, s40 ao menos
comuns, ou contemporaneas, as de outros fildsofos e escritores da mesma
época, entre os quais poderiamos mencionar Jean-Paul Sartre, André Malraux,
Ernest Hemingway, Dino Buzzati... Os nomes nédo sdo poucos.

4 Nesse sentido, O estrangeiro (maio de 1942) e O mito de Sisifo (dezembro do
mesmo ano) (juntamente com Caligula e O mal-entendido, ambas pecas tea-
trais de 1944) séo talvez as obras mais representativas da afetacdo inicial do
autor pela tematica do Absurdo, constituindo as quatro juntas o que Camus
denomina “ciclo do absurdo”.

® Essa afirmacfo foi feita por Camus, em 1955, no prefécio da primeira edi¢do
norte-americana de O mito de Sisifo. Ver Camus (1991, p. vi).
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Acordar, bonde, quatro horas no escritdrio ou na fabrica, almoco, bonde,
quatro horas de trabalho, jantar, sono e segunda terca quarta quinta
sexta e sdbado no mesmo ritmo, um percurso que transcorre sem
problemas a maior parte do tempo. Um belo dia, surge o “por qué”.
(Camus, 2012, p. 27)

Essa provocativa passagem d’O mito de Sisifo € uma de varias de
que se vale Camus para nos lancar frente ao tema do Absurdo.
Ocupando lugar de destaque em seus primeiros escritos, pode-se
dizer, com o autor, que uma das formas de o sentimento Absurdo
se instaurar no corac¢édo do individuo ocorre quando este constata a
auséncia de sentido, de ordem no cosmo. O automatismo do habito
(“segunda terca quarta...”), que outrora servira para mascarar a
absurdidade do universo, desmorona repentinamente diante dos
olhos, dando, consequentemente, espaco a lancinante pergunta:
“por qué?”.°

E com espanto que o individuo se d4 conta dessa sua “nova”
condicdo, constatando estar aprisionado a um mundo despido de
qualquer sentido, que lhe é indiferente e, até mesmo, hostil. Frente
as forcas implacdveis de um universo contingente, intui assim o
individuo pela gratuidade — e por que ndo inutilidade? — de sua
vida, atravessada que ¢é pela finitude e precariedade. Nesse cenéario
gratuito, no qual o préprio mundo carrega em si o signo da morte,
estda entdo a vida humana, mesmo na mais simples cotidianidade,
inscrita nesse inexoravel circuito funesto.

Paralela a constatacdo da contingéncia do cosmo, conserva,
porém, o coracdo humano uma persistente paixdo — inviavel, se-
gundo Camus — de compreensdo absoluta do mundo, constituindo-
se num verdadeiro apetite metafisico por unidade. Por meio de

© Esse “por qué?” camusiano, vale sublinhar, ndo consiste em um singelo ques-
tionamento de uma dada rotina, de um trabalho etc., mas é algo de uma
dimensao bem mais profunda. Podendo irromper nas mais variadas situacgoes
(durante uma rotina fastidiosa, no evento da morte de um ente querido...),
essa indagacdo, se e quando vem, produz um ponto de inflexdo na normali-
dade cotidiana.
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conceitos, raciocinios, explanacdes busca entdo o individuo, inutil-
mente, apreender por completo o mesmo mundo opaco que o
corroi:

Quero que tudo me seja explicado, ou nada. E a razdo é impotente
diante desse grito do coracdo. O espirito, despertado por essa exigéncia,
procura e nada encontra além de contradi¢des e disparates. O que eu
nédo entendo carece de razdo. O mundo esta povoado por tais irracio-
nalidades. Aquele cujo significado tinico eu néo entendo ndo passa de
uma imensa irracionalidade. (Camus, 2012, p. 38-39)

H4, dessa maneira, para Camus, ao menos no plano da inteligi-
bilidade, um divércio, constitutivo e incontornavel, entre individuo
e mundo, entre condi¢do humana e cosmo’. Se, por um lado, tem o
individuo um desejo incorrigivel de inteligibilidade absoluta, por
outro, o objeto a ser apreendido (o mundo) traz em si o signo da
opacidade e, mais que isso, revela-se indiferente e hostil ao sujeito
cognoscente®. A constatacdo dessa tensdo instransponivel €, para
Camus, o cerne do Absurdo. Para o autor, o Absurdo nio se situa-
ria, portanto, nem precisamente no individuo nem no horizonte da

7 “Esse divdrcio entre o homem e sua vida, entre o ator e seu cendrio, é que é
propriamente o sentimento do absurdo” (Camus, 2012, p. 21).

8 Importante salientar que ndo hd, no pensamento camusiano, uma concep¢io
depreciativa do mundo enquanto natureza. E verdade que o cosmo sé respon-
de ao apelo de nosso coracdo com siléncio, e que esse “divércio” entre o ser
humano e o mundo, mesmo em sua dimensdo natural, faz parte do Absurdo.
Entretanto, de seus primeiros escritos até os ultimos, Camus nédo deixa de
exaltar as “nupcias” entre o individuo e os perfumes, as cores, os corpos, as
paisagens. Em Nuipcias, o autor fala do éxtase estético provocado pela “grande
libertinagem da natureza e do mar”. A experiéncia fisico-estética da natureza
é, entdo, a0 mesmo tempo, constatacdo da finitude humana (intuicdo da mor-
te) e ocasido de “reencontrar nossa medida profunda” (Camus, 2006a, p.
106). Vale notar que todas as tradugbes de textos em lingua estrangeira séo
nossas.
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totalidade do mundo, mas na coexisténcia de ambas essas magni-
tudes desproporcionais e insondaveis®.

Mas ndo é sd. Ocorre que esse sentimento Absurdo é, por assim
dizer, potencializado por uma outra frustracdo que, mais uma vez,
ataca o desejo de compreensdo do individuo: trata-se da incom-
preensibilidade do préprio coracdo humano. Ou seja, o individuo
sequer é capaz de apreender, com clareza, a sua prépria interio-
ridade, que, similarmente ao mundo, se lhe revela opaca e ina-
cessivel'.

Procuramos aqui, inicialmente, apresentar em seus termos mais
panoramicos a nocao camusiana de Absurdo, explicitando que,
para o autor, o cerne do Absurdo consiste no confronto entre o
desejo humano de compreensdo absoluta do mundo e um mesmo
mundo indiferente a tal expectativa. Notamos também que a frus-
tracdo desse desejo de compreensao absoluta é potencializada pelo
carater insondavel da prépria interioridade humana. Entretanto,
mais do que precisar um “conceito” de Absurdo, interessam a
Camus as consequéncias que a constatacdo desse sentimento pode
acarretar ao individuo. O Absurdo é, pois, como ele mesmo diz,
“um ponto de partida, o equivalente, na existéncia, a duvida
metodica de Descartes” (Camus, 1999, p. 18-19). Para Camus,
diante da constatacdo do Absurdo sdo possiveis trés formas de
reacdo (excludentes entre si). Vejamo-las sucintamente.

A primeira reac¢do ao Absurdo seria o suicidio''. Embora, por
vezes, tomado como gesto maximo de exercicio da liberdade hu-

° “Este mundo nio é razodvel em si mesmo [...]. Porém o mais absurdo é o
confronto entre o irracional e o desejo desvairado de clareza cujo apelo ressoa
no mais profundo do homem. O absurdo depende tanto do homem quanto do
mundo. Por ora, é o tinico laco entre os dois.” (Camus, 2012, p. 34)

10 “Este coracdo que é o meu permanecerd indefinivel para sempre [...]. Para
sempre serei estranho a mim mesmo.” (Camus, 2012, p. 32)

11 Alids, ndo é demais lembrar que é exatamente assim, examinando o suici-
dio, que, de forma emblematica, se inicia O mito de Sisifo: “S6 hd um proble-
ma filoséfico verdadeiramente sério: o suicidio. Julgar se a vida vale ou ndo
vale a pena ser vivida é responder a questdo fundamental da filosofia. O resto,
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mana, o suicidio, para Camus, se configura, a bem da verdade, em
renuncia ao possivel da liberdade, isto é, em abdicacdo das con-
dicoes de possibilidade de construcdo da liberdade, bem como dos
demais predicados humanos. Nesse sentido, Camus repudia o
suicidio principalmente porque ele escamoteia o Absurdo (sendo
que a questao aqui é como nele se manter). Dito de outro modo, a
premissa absurda implica reconhecer que a vida humana € o tnico
valor indubitdvel visto que é a preservacao da vida que mantém o
encontro com o Absurdo possivel. E preciso, portanto, reconhecer,
aceitar o Absurdo, sem, no entanto, a ele sucumbir. Na verdade,
para Camus, diante do Absurdo, é necessdrio responder com
redobrado apreco a vida, dado que é precisamente na manutencdo
dessa tensdo que encontramos, em ultima instancia, a fragilidade e
o valor de nossa existéncia. Para o autor, hd certa dignidade nesta
ultima aposta, podendo-se mesmo dizer que afirmar a vida frente a
um cosmo hostil e indiferente é, na verdade, o sumo desafio do ser
humano'.

Por outro lado, Camus também recusa aquilo que denomina de
“suicidio filosofico”, consistente na atitude de promover uma espé-
cie de reconciliacio com o Absurdo. Ndo nos alongaremos muito
nesse ponto, mas, para os fins deste trabalho, basta dizer que
Camus refuta a opcao, identificada por ele em alguns pensadores,
de, ao experimentar o sentimento absurdo, esquivar-se dele por
meio de um “salto intelectual na esperanca”, através de expedien-
tes transcendentes, como “deus”, “o eterno”, ou por meio de qual-

se o mundo tem trés dimensdes, se 0 espirito tem nove ou doze categorias,
vem depois. Trata-se de jogos; é preciso primeiro responder” (Camus, 2012, p.
19). Cf. David Carroll (2007, p. 54), para Camus, “o que é mais importante na
filosofia, a sua condigdo mesma, é a prépria vida — o que quer que seja a vida
e qualquer que seja o seu significado tltimo”.

12 Segundo David Carroll (2007, p. 57): “o pensamento absurdo, enquanto
pensamento da diferenca, separacéo e divorcio, luta para manter essas tensoes
e as torna em razoes para viver. Camus, entdo, transforma aquilo que poderia
ser logicamente tomado como um 'convite & morte' em 'regra de vida'. 'Trata-
se de viver' [diz Camus] néo apesar do absurdo, mas por causa dele”.
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quer outro disfarce que o divino possa apresentar. Nascido no
deserto, deve o pensamento nele permanecer: fixar-se no ponto
critico a meio caminho entre esperanca e desespero, recusando,
portanto, quaisquer expedientes intelectuais que representem uma
tentativa de fuga das limitacbes de sua prépria condicdo de
nascimento'®.

A terceira e ultima reacdo — a Unica, segundo Camus, verdadei-
ramente digna frente ao sentimento de absurdo — é a manutencdo
da tensdo intransponivel desse sentimento. Ou seja, aceitar o
Absurdo como condicio humana. E a “razéo lticida que constata os
seus limites” (Camus, 2012, p. 56). Mas essa aceitacdo, note-se
bem, ndo se resolve em resignacdo servil. Pelo contrdrio, ela mani-
festa-se, na verdade, em Revolta, em engajamento revoltado.
Como diz Camus (2012, p. 42), “o absurdo s6 tem sentido na
medida em que ndo seja admitido”. Esse sentimento de revolta
(aprofundado por Camus em seu O homem revoltado) se desdobra,
sinteticamente, em: repudio a morte (repudio ao signo de morte
que atravessa os fendmenos cosmico-naturais); apego radical a
preservacdo da vida (amor a vida mesmo em face do sofrimento e
da indiferenca do mundo); e negacdo a qualquer sentido oculto,
transcendente da existéncia humana.

A revolta, enquanto aceitacdo nao resignada (ou assuncdo nao
consentida) da condicdo humana, efetiva um progresso no racio-
cinio absurdo. Ela introduz uma passagem da constatacdo a trans-
formacdo, da experiéncia a atitude; trata-se, ademais, pontua
Camus, da tnica tomada de posi¢do logicamente auténtica frente a
absurdidade. O mais interessante é que essa passagem constituida
pela revolta possui um cardter engajado: da constatacdo da au-
séncia de sentido transcendente da existéncia humana, passa-se,
veremos, a afirmacdo da vida humana como valor fundante de

13 “Tudo o que destrdi, escamoteia ou desfalca estas exigéncias (e em primeiro
lugar a admissdo que destrdi o divorcio) arruina o absurdo e desvaloriza a
atitude que pode entdo ser proposta. O absurdo s6 tem sentido na medida em
que ndo seja admitido.” (Camus, 2012, p. 42)
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uma ética, de uma conduta politica e mesmo de uma concepcao de
Direito. Como Camus opera esse movimento?

Com efeito, Camus compreende a experiéncia da revolta a
partir de duas dimensdes primordiais: uma metafisica e outra
histérica'®. As duas pressupdem um enfrentamento direto e perma-
nente ao Absurdo sob a forma da negacdo das forcas externas que
neguem ao ser humano algo que ele reivindica para si (cf. Camus,
1999, p. 25-26), seja esse algo caracterizado como o apego a exis-
téncia, a dignidade, a liberdade, a vivéncia das proprias paixoes.

A revolta metafisica, momento “l6gico” da insurreicdo do espi-
rito humano contra a absurdidade da existéncia, “é o movimento
pelo qual um homem se insurge contra a sua condicdo e contra a
criacdo” (Camus, 1999, p. 39). Pela revolta metafisica, afirma-se a
fragilidade apaixonada da condicdo humana frente & hostilidade
do cosmo - ao mesmo tempo em que € negada qualquer justifi-
cacdo transcendente dessa hostilidade: “Ao protestar contra a
condicdo naquilo que tem de inacabado, pela morte, e de disperso,
pelo mal, a revolta metafisica é a reivindicacdo motivada de uma
unidade feliz contra o sofrimento de viver e de morrer” (Camus,
1999, p. 40).

Destaque-se que, ja na revolta metafisica, é possivel descobrir
um principio de solidariedade, um campo de implicacdo da Revolta
(e, assim, dar um primeiro passo para sair do eventual solipsismo
que a atitude revoltada poderia parecer impor)'. Esse principio de

4 De acordo com os propésitos deste texto, daremos destaque, aqui, as dimen-
sOes metafisica e historica da revolta, sem abordar, por exemplo, o aspecto
estético da mesma — ver o capitulo “Revolta e arte” (Camus, 1999, p. 289 et
seq.) — ou, ainda, a transmutacdo da atitude revoltada em engajamento revo-
lucionario — uma das principais linhas argumentativas de O homem revoltado.

15 Solipsismo porque, fosse a Revolta um movimento tdo-somente individual,
sua relevancia politica e social seria praticamente nula. Cf. Camus, 1999, p.
28-29: “O movimento da revolta nio é, em sua esséncia, um movimento
egoista”; pelo contrario, “na revolta, o homem se transcende no outro, e,
desse ponto de vista, a solidariedade humana é metafisica”. Compreenda-se
esse principio de solidariedade, ndo como assercéo de uma transcendéncia ori-
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solidariedade emerge precisamente no momento em que o pensa-
mento revoltado constata que a condicdo absurda é, na verdade,
partilhada por todos'. Dito de uma maneira diferente, pode-se
afirmar que a revolta metafisica é, no fundo, uma demanda por
unidade: o revoltado se confronta com um mundo opaco e clama
por unidade (clama por um mecanismo que lhe permita compre-
ender o mundo de forma absoluta). Sem saber, diz Camus, o
revoltado busca “uma filosofia moral ou uma religido”, mas o que
ele acaba descobrindo nessa busca é a partilha da condicéo
humana absurda. Trata-se, pois, de uma solidariedade baseada em
uma condicdo humana comum.'” Quando a seguir examinarmos a
revolta histdrica, acreditamos que esse principio de solidariedade
ficard ainda mais evidente.

Sobre a revolta histérica, Camus insiste que “a histéria dos
homens, em certo sentido, é a soma de suas revoltas sucessivas”
(Camus, 1999, p. 133). A paixdo do auténtico revoltado nao se
lanca somente contra os meandros do Absurdo natural (aquele
pertinente a inscri¢do da existéncia humana num mundo que lhe

ginaria humano-religiosa, mas sim como marca, nesse momento metafisico, de
um pensar e de um sentir comuns das singularidades revoltadas em relacdo a
sua condicdo.

16 Como diz Camus (1999, p. 25), “[o] primeiro passo progressivo para uma
mente inundada pelo estranhamento com o mundo é perceber que esse
sentimento é compartilhado por todos os individuos e que a realidade huma-
na, na sua inteireza, sofre com o divércio que a separa do resto do universo”.
17" Ainda sobre a descoberta de um principio de solidariedade pelo revoltado,
vale citar aqui uma famosa passagem d’O Homem Revoltado: "Na experiéncia
do absurdo, o sofrimento € individual. A partir do movimento de revolta, ele
ganha a consciéncia de ser coletivo, é a aventura de todos. O primeiro avanco
da mente que se sente estranha é, portanto, reconhecer que ela compartilha
esse sentimento com todos os homens, e que a realidade humana, em sua
totalidade, sofre com esse distanciamento em rela¢do a si mesma e ao mundo.
O mal que apenas um homem sentia torna-se peste coletiva. Na nossa prova-
cdo didria, a revolta desempenha o mesmo papel que o cogito na ordem do
pensamento: ela é a primeira evidencia. Mas essa evidencia tira o individuo de
sua soliddo. Ela é um territério comum que fundamenta o primeiro valor dos
homens. Eu me revolto, logo existimos” (Camus, 1999, p. 35).
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recusa sentido e afinidade); ela também contesta as condicOes
materiais e politicas nas quais se encontra. No plano histdrico, a
Revolta reivindica a possibilidade de perpetuar a felicidade, ndo
hesitando diante das barreiras impostas pelas instituicdes seculares
nem da violéncia necessdria a fim de as ultrapassar. Importa-lhe,
primordialmente, resistir a quaisquer prerrogativas institucionali-
zadas de submeter a vida humana ao signo da morte.

Nesse sentido, cabe notar que o revoltado (no registro meta-
fisico como no histérico) é aquele que, antes de tudo, diz: “ndo!”,
“desse ponto em diante: ndo!”. O escravo, p. eX., em Seu MOVi-
mento de revolta, percebe, ainda que de forma nebulosa, que algo
nele foi ultrapassado, que o senhor foi “longe demais”. Porém, esse
“nao!” do escravo carrega, desde o seu primeiro movimento, algo
afirmativo também, traz um “sim”. Dizer “ndo!”, nesse contexto, é
também afirmar algo em si, algo, como diz Camus, que o escravo
considera “valer a pena” em si (um valor). E, ao afirmar esse algo
(esse valor) enquanto nega, o escravo evoca um Limite: um Limite
ndo apenas para o senhor, mas para o escravo também. Se nao ha
esse Limite, diz Camus, se ndo ha um tnico valor comum ao qual
podemos nos referir, entdo, “o homem se torna incompreensivel
para o proprio homem” (Camus, 1997, p. 25-26/39).

Portanto, Revolta e Limite mantém entre si uma relacdo de
permanente tensdo. O Limite (cujo elemento fundamental, diga-se
logo, é a preservacdo da vida humana) modula constantemente a
atitude revoltada para que ela ndo descambe em niilismo, para que
ela ndo termine por suprimir a prépria condicdo de possibilidade
de emergéncia da Revolta'®.

18 Conforme diz Camus (1999, p. 326-7; grifo nosso): “a liberdade mais
extrema, a liberdade de matar, ndo é compativel com as razdes da revolta. A
revolta ndo é, de forma alguma, uma reivindicacdo de liberdade total. Ao
contrario, a revolta ataca sistematicamente a liberdade total. [...] Longe de
reivindicar uma independéncia geral, o revoltado quer que se reconheca que a
liberdade tem seus limites em qualquer lugar onde se encontre um ser
humano, ja que o limite é precisamente o poder de revolta desse ser. [...] O
revoltado exige sem duvida uma certa liberdade para si mesmo; mas em
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Acrescente-se ainda que esse Limite que o escravo, o revoltado
afirma em face de uma medida que o oprime também afirma um
principio de solidariedade, um campo de implicacio da Revolta. E
que, como vimos, ao afirmar um Limite, um valor, o revoltado nao
afirma um Limite que diz respeito apenas a ele, mas a todos (inclu-
sive aquele que o oprime), abrindo-se, portanto, a possibilidade
para que multiplas revoltas se impliquem reciprocamente. Nas
palavras de Camus (1999, p. 28): “o escravo se insurge por todos
os seres ao mesmo tempo quando julga que, em face de uma
determinada ordem, algo dentro dele é negado, algo que nao
pertence apenas a ele, mas que é comum a todos os homens,
mesmo aquele que o insulta e o oprime”. Desse modo, o principio
de solidariedade que ja comecava a se desenhar na revolta meta-
fisica (a condicdo absurda néo é individual, mas comum a todos),
parece aqui, na revolta histdrica, ganhar ainda mais concretude (o
valor que o escravo evoca em face de uma ordem injusta ndo diz
respeito apenas a ele, mas a todos os individuos)*.

Apresentadas resumidamente as nocoes de Absurdo, Revolta e
Limite, vejamos, agora, algumas maneiras de articuld-las com o
campo do Direito.

nenhum caso, se for consequente, reivindicara o direito de destruir a exis-
téncia e a liberdade do outro. Ele ndo humilha ninguém. A liberdade que
reclama, ele a reivindica para todos; a que recusa, ele a proibe para todos.”

19 Dai que a solidariedade desvelada pela revolta ndo constitua apenas um
status humano trazido a tona pela atitude revoltada. Trata-se, sobretudo, de
um movimento preparatério de uma agdo comum, coletiva. Como bem expres-
sa Paul Ricceur num ensaio de 1956 sobre O homem revoltado, tem-se ai a
passagem “da emocdo solitdria do absurdo a vontade soliddria da revolta”
(1996, p. 91). Sobre a passagem operada por Camus do sentimento de soliddo
a pratica soliddria, e como um complemento a leitura de Ricceur sobre esse
movimento, Cf. o livro publicado por Catherine Camus em 2009: Albert
Camus, solitaire et solidaire.
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2. Direito mimetizador do Absurdo:
acerca do tanatodireito

Neste tépico, examinaremos o modo como Camus problematiza
o aparato juridico moderno. Aqui, interessa-nos, sobretudo, a
articulacdo que Camus empreende entre Absurdo e Direito, e, mais
especificamente, os momentos em que o autor apresenta o segun-
do como instancia mimetizadora do primeiro. Iniciemos, portanto,
0 nosso percurso examinando uma das obras em que isso se da de
maneira das mais contundentes: O estrangeiro, de 1942,

Apds o assassinato cometido por Meursault, tem inicio, na
segunda parte de O estrangeiro, um perturbador ritual juridico que
culminard levando o protagonista a guilhotina. Dentre os aspectos
que podem ser examinados nesse ritual, importa aqui observar a
forma marcantemente opaca, hostil e indiferente com que o pro-
cesso judicial é conduzido.

Falamos em opacidade do ritual, pois, durante o julgamento de
Meursault, nota-se o seu quase completo alheamento ao proce-
dimento juridico que, posteriormente, terminard por determinar o
seu aniquilamento. Segue uma passagem: “porque nao conhecia os
costumes dos tribunais, que ndo compreendi muito bem o que
aconteceu depois, o sorteio dos jurados, as perguntas feitas pelo
presidente ao advogado, ao promotor e ao juri [...]” (Camus, 2005,
p. 90).

Para Meursault (e por que ndo dizer para todo aquele nao ini-
ciado na “arte das leis”?), a ritualistica juridica apresenta-se envol-
ta em uma bruma insondavel, com sua linguagem hermética e sua
engrenagem obscura. Conforme reflete o protagonista: “Mas, por
causa de todas estas longas frases, de todos estes dias e horas

20 A importéncia de O estrangeiro é dupla: é talvez a obra mais famosa e mais
adaptada de Camus. Também, dado seu lugar no itinerdrio do pensamento
camusiano (cf. nota 4 acima), aparece como a ilustracdo mais sensivel e
tocante do Absurdo enquanto relacdo de “divércio” entre individuo e cosmo: a
indiferenca césmica — e, como veremos, do mundo juridico — transfigurada na
indiferenca emocional do protagonista do romance, Meursault.
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intermindveis durante os quais se falara de minha alma, tive a
impressdo de que tudo se transformava numa dgua incolor que me
causava vertigens” (Camus, 2005, p. 108).

Indiferenca e hostilidade sdo também caracteristicas intensas do
procedimento juridico ao qual Meursault se encontra submetido. A
efetiva participacdo do acusado no processo judicial que decidird a
sua sorte é praticamente solapada pelos “homens da justica” e
pelos ritos legais por eles aplicados. Coisificado por uma engrena-
gem juridica letal, Meursault é reduzido a um mero espectador de
seu proprio julgamento; um estrangeiro em seu proprio processo.

O advogado levantava os bracos e admitia a culpa, mas com atenuantes.
O promotor estendia as maos e denunciava a culpabilidade, mas sem
atenuantes. No entanto, uma coisa me incomodava vagamente. Apesar
das minhas preocupacoes, as vezes eu ficava tentado a intervir e meu
advogado me dizia, entdo, “cale-se, € melhor para o seu caso”. De algum
modo, pareciam tratar deste caso @ margem de mim. Tudo se desenrolava
sem a minha intervengdo. Acertavam o meu destino, sem me pedir uma opi-
nido. De vez em quando, tinha vontade de interromper todo mundo e dizer:
“Mas afinal quem ¢é o acusado? E importante ser o acusado. E tenho algo a
dizer”.(Camus, 2005, p. 102; grifo nosso)

Com efeito, o modelo de Direito apresentado por Camus n’O
estrangeiro mimetiza a absurdidade do cosmo e, tal como este
ultimo, orienta-se pelo signo da morte, extraindo do individuo
quaisquer esperancas e erguendo entre ele e seu destino um muro
de incompreensibilidade, constituindo-se naquilo que chamaria-
mos aqui de um auténtico tdnatodireito®. Tal Direito reproduz,

21 De acordo com a Teogonia de Hesfodo (1966, p. 227), T4nato, filho de Nix
(noite) e Erebo (escuriddo), e irmio gémeo de Hipno (sono), é uma figura
mitoldgica que personifica a morte. No século XX, impulsionada pela nogdo de
“pulsdo de morte”, desenvolvida por Freud na obra Além do principio do prazer
(1920), a imagem de Téanato ganhou destaque entre diversos autores que su-
cederam o pensador austriaco. Em nosso artigo, a ideia de tdnatodireito se
refere, especificamente, a um modelo de direito que mimetiza a absurdidade
do mundo e, por via de consequéncia, o signo de morte que o atravessa.
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assim, a opacidade, indiferenca e hostilidade que atravessam o
mundo, submetendo o individuo — Meursault, no caso — ao carater
implacavel e colossal do cosmo. Dentro dessa perspectiva, pode-se
dizer que esse modelo de Direito encontra-se inscrito na ordem
natural.

Mas nado ¢ sé pelo recurso da imagem literaria que Camus
denuncia a instrumentalizacdo do Direito em prol da condenacéo a
morte. Outro texto exemplar dessa preocupacdo camusiana é
Reflexdes sobre a guilhotina, de 1957 (que integra um projeto maior
— Reflexdes sobre a pena capital — desenvolvido por Camus em
parceria com o jornalista e romancista Arthur Koestler): o texto,
permeado por um tom de reflexdo critica/manifesto, d4 provas do
engajamento camusiano contra a instituicio da pena de morte,
particularmente por parte do Estado francés®. Se examinarmos as
Reflexdes, veremos como o autor de O estrangeiro leva as ultimas
consequéncias, ja na maturidade, a intuicdo de um Direito opaco e
hostil a vida humana. Aqui Camus desafia o leitor a perscrutar os
pordes do processo penal e perceber, por detrds da teatralidade de
seus protagonistas legais, a “engrenagem”, o “mecanismo implaca-
vel”™ que estabelece a morte como tinico horizonte.

Vale sublinhar que, ao longo do texto, Camus se vale de varios
argumentos para contestar a justificacdo e a pretensa razoabilidade
da pena capital: desde a refutacdo de qualquer eficacia moral da
pena de morte entre a sociedade civil (a pena de morte como
reforco da coesdo social, a la Durkheim) até a recusa de uma pres-
suposicdo naturalista em relacio ao Direito*. Aqui, daremos maior
atencdo a denuncia da nefasta afinidade nuclear que o Direito

22 Na Franca, a pena capital somente viria a ser abolida em 1981.

2 Termos utilizados pelo préprio Meursault em O estrangeiro para descrever o
processo com que se defronta.

24 “A lei [e o Direito], por definiciio, ndo pode obedecer as mesmas regras que
a natureza. Se a morte esta na natureza [...], a lei ndo é feita para imitar ou
reproduzir esta natureza. Ela é feita para a corrigir.” (Camus, 1957, p. 140).
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estabelece com a morte através da pena capital — a dentincia da
instrumentalizacdo juridica da morte no registro do tdnatodireito.

Nesse sentido, a primeira preocupacdo de Camus nesse texto é
denunciar “a obscenidade escondida por detrds do manto verbal”,
“a realidade escondida sob as nobres frases com que [a pena
capital] foi mascarada” por jornalistas, operadores do direito,
dentre outros (Camus, 1957, p. 123). E necessdrio tratar as coisas
pelo nome, desconstruir a dissimulacdo com que a pena de morte é
representada®. Se é, acima de tudo, para ganhar o aval da socie-
dade que as instituicOes juridicas travestem seus cdlculos e rituais
com as roupagens da Eficiéncia e da Justiga, é preciso desmascarar
a crueldade por trds dessa ritualistica e demonstrar como, no
fundo, aquela mesma sociedade em geral fecha os olhos para a
crueza da pena de morte, numa tentativa das mais hipdcritas de
abrandar a consciéncia, instituindo o bom tom a servico duma
condenacéo tranquila:

Na verdade, ninguém se atreve a falar diretamente da ceriménia. Oficiais
e jornalistas que tém de falar sobre, como se estivessem cientes de seus
aspectos provocativos e vergonhosos, o fazem numa espécie de lingua-
gem ritual, reduzida a frases estereotipadas. Por isso, lemos na hora do
café da manh3a, em um canto do jornal, que o condenado “pagou seu
débito a sociedade” ou que ele a teria “indenizado” ou que “as cinco da
manhai a justica foi feita”. Os oficiais chamam o condenado de “a parte
interessada” ou “o paciente” ou referem-se a ele por um ntmero.
(Camus, 1957, p. 122)

A recusa em compactuar com a vil serenidade verbal das insti-
tuicoes penais e da midia corporativa junta-se o protesto contra as
condicOes de sobrevida — psiquicas e fisiolégicas — do réu que, no
tanatodireito de que falavamos acima, é reduzido a priori a conde-

% Atente-se as expressdes de que Camus se serve, no ensaio, para caracterizar
a série de meandros juridicos que embasam e dirigem a pena de morte: “ceri-
monia”, “carnificina revoltante”, “ultraje infligido sobre a pessoa e o corpo do
homem”, “assassinato administrativo”, “maquina imperturbavel”, “exposi¢éo

sordida e obscena” (Camus, 1957, p. 122 et seq.).
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nado a morte. Trata-se, para Camus, de protestar contra o carater
de “mecanismo implacdvel” da lei, perpetuado por ela a cada pro-
cesso fatal concretizado, a cada oportunidade de arrancar a
dignidade humana e descarta-la. As queixas de Meursault de que
“o reduzem a zero” e conduzem seu caso “a margem de sua pes-
soa” sé demonstram, do ponto de vista do condenado a morte, o
esforco dessa justica absurda em minimiza-lo ao extremo, ao ponto
de ela poder trata-lo — ndo como individuo, ndo como corpo — mas
como uma massa impessoal, sem voz, numerada e pronta para ser
eliminada: “Em qualquer caso, ele”, o condenado, “ndo pode inter-
vir, fazer-se um fundamento, ou convencer. Tudo se passa fora
dele. Ele ndo é mais um homem, mas uma coisa esperando para
ser manipulada pelos carrascos. Ele é mantido como se fosse
matéria inerte” (Camus, 1957, p. 143).

Num cendrio em que aos signos da hostilidade, da opacidade e
da indiferenca pertencentes a lei punitiva retine-se um quarto — o
do assassinato estatal calculado — noutras palavras, ao passo que o
Direito conduz a morte, € justo revoltar-se contra ele, medi-lo com
medidas humanas, sobretudo ressaltar as contradi¢des internas da
légica de exterminio a que ele se vincula®.

A cumplicidade malsa entre Direito e Estado, quando os dois se
interessam pela justificacdo légica e politica do assassinato, cons-
titui a atmosfera denominada por Camus “terror racional”®. Com
essa expressdo, Camus ndo faz referéncia a esta ou aquela doutrina
juridica, nem a uma ideologia politica exclusiva. O terror racional
resume antes quaisquer discursos e praticas juridico-politicas com-
prometidos em, explicita ou implicitamente, justificar o assassi-

26 “Muitas leis consideram um crime premeditado mais grave do que um crime
de violéncia pura. Mas o que é, entdo, a pena capital, sendo o mais premedita-
do dos homicidios, diante do qual nenhuma ac¢do do criminoso, no entanto,
pode ser calculada ou comparada?” (Camus, 1957, p. 141).

27 A nogédo de “terror racional” aparece caracterizada (ao lado da de “terro-
rismo de Estado”) na parte III de O homem revoltado. Seu contexto na obra é a
analise critica das doutrinas revolucionarias que conduziram aos sistemas
totalitdrios no século XX.
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nato. Trata-se ai de denunciar os dispositivos que contribuem para
fazer de nosso tempo “a era das técnicas privadas e publicas de
aniquilacdo” (Camus, 1999, p. 283).

Nossa caracterizagdo do terror racional como uma “atmosfera”
estd alinhada, alids, a percep¢do camusiana de que a mimetizacéo
do Absurdo ndo é um privilégio do Direito ou da politica; pelo
contrdrio, ela tende a proliferar em todos os dominios da exis-
téncia, da mais banal cotidianidade aos momentos mais criticos da
histéria. E assim que o autoritarismo, a agressdo, a légica de
exterminio, a segregacdo e toda forma de imposicdo politica e
moral concorrem, nos tempos modernos, para o triunfo do
Absurdo sobre quaisquer principios de razoabilidade e de didlo-
g028'

Partindo, pois, da compreensdo de que a sua época — princi-
palmente (mas ndo apenas) a luz das experiéncias totalitarias — ha
uma tentativa de instituir o terror como ordem politica, o que
Camus procura trazer a tona € a urgéncia de erguer-se contra os
motivos dos que, a frente das maquinas do poder e atras das
cortinas da justica, tencionam promover o aniquilamento gradual
da terra e dos corpos. A dimensdo propositiva dessa urgéncia é€,
portanto, escapar a atmosfera sanguinolenta da mimetizagcdo do

2 A atmosfera do terror racional é determinante de uma maneira sérdida de
agir, mas também de pensar. Essa intuicdo é expressa, por exemplo, no
romance de maturidade A queda, pelo ironico protagonista Clamence (Camus,
1996, p. 35): “E preciso que alguém tenha a tltima palavra. Sendo, a toda
razdo pode opor-se uma outra: nunca mais se acabaria. A forca, pelo contra-
rio, resolve tudo. Levou tempo, mas conseguimos compreendé-lo. Por exem-
plo, deve ter notado, a nossa velha Europa filosofa, enfim, da melhor maneira.
Ja ndo dizemos, como nos tempos ingénuos: ‘Eu penso assim. Quais sédo suas
objecbes?’. Tornamo-nos licidos. Substituimos o didlogo pelo comunicado.
‘Esta € a verdade’, dizemos. ‘Podem até discuti-la, isso ndo nos interessa. Mas,
dentro de alguns anos, 14 estard a policia para lhes mostrar que tenho razéo’.”.
Vale dizer ainda que a figura do advogado Clamence, que se autonomeia
“juiz-penitente” (p. 9), é paradigmadtica, na obra de Camus, no que diz respei-
to a compreenséo da postura do julgamento — no sentido moral como no poli-
tico e no juridico.
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Absurdo, fazer frente 3 institucionalizacio do assassinato. E nessa
direcdo que Camus traca uma perspectiva de engajamento contra a
pena de morte; é também nela que procuraremos pensar um
Direito que fuja ao registro do absurdo natural e que, recusando
trabalhar para eliminar a vida, a preserve e a afirme.

3. Direito contra o Absurdo: acerca do némesisdireito

Em oposicdo ao tdnatodireito (examinado no item anterior), no
presente tOpico, procuraremos construir uma nocao de Direito que,
mantendo intensa articulacdo com as ideias camusianas de Revolta
e Limite, constitua-se, simultdnea e inseparavelmente, em afirma-
cdo radical da vida humana e em expressdo da dimenséo coletiva
da Revolta. Porém, antes de iniciarmos o percurso tracado para
este topico, convém, primeiro, sinteticamente reapresentar a ten-
sdo entre Revolta e Limite no pensamento de Camus.

Conforme vimos no tdpico 1, as nocdes de Revolta e Limite
mantém entre si uma relacdo de permanente tensdo. Como diz
Camus, o escravo, p. ex., em seu movimento de Revolta, quando
diz “ndo!” a uma ordem do senhor que lhe parece intoleravel,
afirma também um limite, afirma algo nele (no escravo) que vale a
pena ser preservado (“desse ponto em diante: ndo!”). Mas esse
algo que vale a pena ser preservado, é um limite ndo apenas para o
senhor, mas para o escravo também. Do contrario, diz Camus, se
ndo ha esse limite, se ndo ha um unico valor comum ao qual noés
podemos nos referir, entdo, “o homem € incompreensivel ao ho-
mem”. A nocdo de Limite funciona aqui, entdo, como um modulo
determinante da atitude revoltada, preservando nela o valor pri-
mordial que é a vida humana e também sua prdpria condicdo de
emergéncia enquanto Revolta (recusando um niilismo que por si
mesmo negaria todo valor comum e, por conseguinte, toda razao
pela qual se revoltar).

Feita essa breve recapitulacdo, pensamos que um Direito que se
pretenda forjado no pensamento camusiano deve, em primeiro
lugar, ser capaz de expressar essa tensao permanente entre Revolta
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7

e Limite. Isto é, em confronto com medidas perversas (com o
Absurdo histérico), o Direito deve ser capaz de inarredavelmente
preservar o Limite, o valor elementar e comum a todos individuos,
a saber, a vida, a fim de que, parafraseando Camus, “o homem
possa ser compreensivel ao homem” (Camus, 1997, p. 39).

Desse modo, podemos dizer que um Direito de tipo camusiano,
antes de tudo, traz em seu bojo um componente ético irredutivel,
uma “exigéncia”’, como diz Camus, de afirmacdo radical da vida
humana. E aqui pensamos que a férmula camusiana “salvar os
corpos” — proferida em um texto seu de titulo homénimo (Camus,
1972, p. 123) — expressa bem esse componente ético, essa exigén-
cia de afirmagdo radical da vida humana que deve necessariamen-
te integrar esse modelo de Direito®.

Similarmente, em busca de uma expressdo adequada para esse
modelo de Direito, pensamos que o termo némesisdireito®® d4 conta
dessa tarefa. Em oposicdo ao tdnatodireito (a um modelo de Direi-
to que, como vimos, mimetiza o signo de morte presente no
cosmo), o némesisdireito fixa, antes de tudo, a vida humana como
medida, como limite a ser sempre preservado. Conforme diz
Camus (1999, p. 339): “Némesis, deusa da medida, fatal para os
desmedidos. Uma reflexdo que quisesse levar em conta as contra-

2 Nesse mesmo texto (“Salvar os corpos”), Camus (1972, p. 124) afirma:
“Minha convicgéo é que nés ndo podemos mais razoavelmente ter a esperanca
de tudo salvar, mas que nés podemos nos propor ao menos a salvar os corpos,
para que o futuro permaneca possivel”.

%0 Na mitologia grega, Némesis é uma deusa comumente apresentada como
agente moral de redistribuicdo e de justa indignacdo. Mas ndo sd, pois, em
alguns textos, Némesis também personifica o combate aos excessos, possuin-
do, dessa forma, o atributo da justa medida (Hornblower et al., 2012, p.
1006). Camus parece interessado, precisamente, nesses ultimos aspectos atri-
buidos a Némesis (combate aos excessos e justa medida) para formular a sua
nocéo de limite e, consequentemente, para pensar um modelo de Direito, e de
Justica, comprometidos com aquela nocéo.
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dicGes contemporaneas [...] deveria procurar a sua inspiracdo nes-
sa deusa™".

Por outro lado, acreditamos que o némesisdireito, ou, mais espe-
cificamente, o componente ético irredutivel desse Direito “salvar os
corpos”, pode ser mobilizado néo apenas contra a pena capital. E
possivel ir além. Consideramos que o componente “salvar os cor-
pos” também se revela potente para contestar toda e qualquer
engrenagem juridica que, deliberada ou veladamente, suplicie o
individuo — ainda que este suplicio ndo implique no aniquilamento
de sua vida. A exigéncia “salvar os corpos”, segundo pensamos,
quer significar ndo apenas a mera preservacdo do corpo humano
biolégico — o que, no limite, reduziria a férmula a mera defesa de
uma condicao de sobrevida, de existéncia precdria. Mais que isso, a
nosso ver, a exigéncia camusiana implica garantir as condi¢bes de
expansdo de poténcia da vida humana; de qualquer vida humana,
inclusive daquela em conflito com a lei penal. Desse modo, toda
legislacdo, todo dispositivo juridico que, implicita ou explicita-
mente, resulte em prdaticas deletérias ao individuo — numa espécie
de tortura estatal calculada — pode, com fundamento na exigéncia
camusiana, ser contestada.

Similarmente, parece-nos possivel mobilizar o componente do
némesisdireito “salvar os corpos” para além do ambito do “terror
racional” — expressdo que, como vimos no topico anterior, foi
cunhada por Camus para denunciar os discursos juridico-politicos
de sua época comprometidos em, explicita ou implicitamente,
justificar o assassinato. Pensamos que se pode mobilizar esse com-

31 Além da expressdo némesisdireito, pensamos que algumas outras também
seriam capazes de transmitir a ideia de um modelo de Direito forjado no pen-
samento camusiano. No nosso sentir, tanto o vocabulo direito revoltado como
o direito dos limites dariam conta de exprimir um modelo de Direito em arti-
culacdo com as fundamentais ideias de Revolta e Limite. Neste trabalho,
porém, optamos por némesisdireito, pois, além de a expressdo sugerir uma
articulacdo com aquelas noc¢oes, parece também conseguir fazer frente a ideia
de tanatodireito anteriormente apresentada.
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ponente do némesisdireito para confrontar o nosso préprio para-
digma politico-juridico contemporaneo — que, a nosso sentir,
possui como uma de suas figuras mais iconicas a chamada “legis-
lacdo penal de emergéncia™?.

Por “legislacdo penal de emergéncia”, referimo-nos aqui aos
sem-numero de dispositivos juridicos contemporaneos que, inscri-
tos em um discurso politico-mididtico de “guerra ao terror”, “crise”
e/ou “excecdo”, expoem investigados e acusados (sobretudo, es-
trangeiros, drabes, negros, pobres e, de um modo geral, as demais
“minorias”) a toda a sorte de procedimento juridico deletério®.

Embora ndo empregue explicitamente o termo “legislacdo de
emergéncia”, mas sim “estado de excec¢do”, Giorgio Agamben®* estd

320 termo “legislacio penal de emergéncia” (ou do “panico”) tem sido utili-
zado por alguns juristas contempordneos para denunciar a proliferacdo de
dispositivos juridicos de excecdo que, paulatinamente, vém sendo incorpora-
dos ao ordenamento juridico ordinario. Ver Choukr (2002).

¥ No caso brasileiro, um dos exemplos mais emblemdticos de “legislagdo pe-
nal de emergéncia” é o chamado “Regime Disciplinar Diferenciado” (RDD),
dispositivo juridico incorporado, em 2003, a Lei de Execucdo Penal (Lei 7.210
/84, LEP). Ao argumento de coibir a atuacdo de organizacdes criminosas den-
tro e fora dos presidios (numa clara resposta legislativa as rebelides ocorridas
em presidios de Sdo Paulo e Rio de Janeiro nos dois anos que antecederam a
edicdo da lei), o RDD se configura em deletéria punigdo disciplinar aplicavel
ao detento. Por meio do RDD, dentre outras medidas, o preso pode ser sujei-
tado a vinte e duas horas de isolamento didrio por até 360 dias (podendo este
dltimo prazo ser renovado) — vide art. 52 LEP. Especialistas no tema afirmam
que esse tipo de isolamento, ao produzir nos presos, dentre outras, o desen-
volvimento de “psicoses carcerdrias”, consiste em medida manifestamente
deletéria aos detentos. Esse é um dos motivos que faz Moura (2007, p. 288),
p. ex., defender a patente inconstitucionalidade da medida.

34 A referéncia a Agamben ¢ mais, aqui, a indicacdo de uma preocupacio and-
loga com uma pratica nefasta de Direito por parte de um autor de producéo
recente (preocupacdo cujo desenvolvimento é 1til ao desvelamento de nosso
contexto juridico-politico) do que propriamente uma sugestdo de familiari-
dade entre os dois autores. Camus e Agamben vivem e pensam momentos
histdricos diferentes a partir de tradicdes tedricas diferentes. No entanto, ape-
lamos aqui a certas similitudes entre a intuicdo de um Direito que absorve e
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entre aqueles que perspicazmente compreenderam que a chamada
“legislacdo do panico” se transformou no paradigma juridico-poli-
tico contemporaneo. Mais que compreender isso, Agamben, segun-
do pensamos, foi um dos autores que melhor conferiu densidade
filoséfica ao assunto, oferecendo-nos, tal qual Camus, um sofisti-
cado instrumental para pensar o tdnatodireito de nosso tempo.

Por exemplo, em seu influente Estado de excegdo: Homo sacer II.i
(2003), Agamben nos apresenta uma rica genealogia do estado de
emergéncia, examinando-o desde o direito romano até a contem-
poraneidade. Particularmente, a pesquisa que o filésofo realiza a
partir da primeira guerra mundial — época em que os paises beli-
gerantes, invocando urgéncia militar, suspenderam total ou parci-
almente direitos fundamentais — é de especial interesse para o
nosso trabalho. Isso porque, a partir desse periodo, hd, por assim
dizer, um salto qualitativo da excecdo: a partir da primeira guerra,
a excec¢do vai se transformando, paulatinamente, em uma técnica
normal de governo®. A hipdtese central de Agamben é que, embora
na atualidade nao se vislumbre com tanta frequéncia como outrora
a decretacdo oficial do estado de emergéncia por parte dos Esta-
dos-nacdo, isto ndo significa uma diminui¢do (ou, muito menos,
uma desaparicdo) do estado excepcional de nossa realidade. Ao
contrario, de acordo com o filésofo, hoje, o estado de excecdo
apresenta-se entre nés como verdadeira regra, como estado de
excecdo permanente.*® Em suas palavras:

mimetiza o absurdo e a concepcdo (no caso de Agamben) de uma pratica juri-
dica mesclada ao paradigma da excecéo.

% Segundo Agamben (2004, p. 19), o periodo das duas grandes guerras confi-
gurou-se num rico laboratdrio para o que experimentamos hoje: o pleno desen-
volvimento do estado de excecdo.

36 Exemplo sintomdtico da exce¢do permanente em que vivemos foi o conjunto
de medidas tomado pelo ex-presidente dos EUA George W. Bush — o chamado
Military Order adotado no periodo posterior aos ataques de 11/09/01. Cf.
Agamben (2004, p. 14, 38): “A novidade da ‘ordem’ [Military Order] de Bush
estd em anular radicalmente todo estatuto juridico do individuo, produzindo,
dessa forma, um ser juridicamente inominavel e inclassificavel. Os talibds
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[...] a criagdo voluntaria de um estado de emergéncia permanente (ain-
da que ndo declarado no sentido técnico) tornou-se uma das praticas
essenciais dos Estados contemporaneos, inclusive dos chamados demo-
craticos. Diante do incessante avanco do que foi definido como “guerra
civil mundial”, o estado de excegdo tende a se apresentar como o para-
digma de governo dominante na politica contemporanea [...] desloca-
mento de uma medida proviséria e excepcional para uma técnica de
governo. (Agamben, 2004, p. 13)

Tal aproximacao temdtica entre Camus e Agamben explicita, de
alguma forma, a continuidade — e mesmo a amplificacdo —, entre a
Modernidade e os anos 2000, de uma prética de Direito que, para
arriscarmos uma analogia conceitual com os autores, torna o
Absurdo “normal” e faz, da Excecdo, a “regra”. Pensamos ser
possivel mapear, por via desses registros, uma condi¢cdo contem-
poranea dos dispositivos juridico-penais como instancias, ndo de
correcdo, mas sim de codificacdo e institucionalizacdo das mesmas
linhas de violéncia, segregacdo e degradacdo que perpassam as
sociedades civis de nosso tempo.

Retomando, entdo, a terminologia camusiana, pode-se afirmar
que o “terror racional” — isto é, aquelas ideologias que, na época
do autor, procuravam justificar o assassinato estatal; e que, por
conta disso, eram por ele veementemente combatidas — foi, por
assim dizer, naturalizado, tornado técnica normal de governo,
transformado em estado de excecdo permanente. No ambito dessa
mudanca paradigmadtica, vale sublinhar o seguinte: se, por um
lado, ndo observamos hoje (ao menos oficialmente falando) a um
crescimento da adocdo da pena capital por parte dos Estados®;

capturados no Afeganistdo ndo gozaram do estatuto de POW [Estatuto de
prisioneiro de guerra], de acordo com a Convencdo de Genebra, tampouco
gozam daquele de acusado segundo as leis norte-americanas. Nem prisio-
neiros, nem acusados, mas apenas detainees, sdo objeto de uma pura domi-
nacéo de fato, de uma detencdo indeterminada, ndo sé no sentido temporal,
mas também quanto a sua propria natureza, porque totalmente fora da lei e
do controle judiciario”.

37 Ver: http://www.deathpenaltyworldwide.org. Acesso em: 30 maio 2017.
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observamos, por outro lado, a multiplicacdo e naturalizacdo de
dispositivos juridicos de excecdo que, deliberada ou veladamente,
impdem procedimentos degradantes a investigados e acusados ao
redor do globo.

Nesse sentido, o componente do némesisdireito “salvar os cor-
pos” parece-nos fecundo para fazer frente ao paradigma contem-
poraneo da excec¢do. Em uma época em que, como dissemos, a
excecdo foi tornada regra, transformada em técnica normal de
governo (com a consequente multiplicacdo e incorporacdo de dis-
positivos juridicos de emergéncia a legislacdo ordindria), a exigén-
cia camusiana pode ser mobilizada contra a engrenagem juridica
de emergéncia, oferecendo-nos, assim, uma linha de argumentacao
critica contrdria ao paradigma juridico contemporaneo. Em suma,
com a exigéncia “salvar os corpos”, Camus nao nos deixa esquecer
que o Direito jamais deve intensificar o exilio do individuo no
mundo.

Mas, até este ponto do texto, enfatizamos, quase que exclu-
sivamente, uma perspectiva de resisténcia da no¢ado de Direito que
estamos construindo a partir do pensamento de Camus. Resis-
téncia porque, até o momento, os elementos mais realcados desse
modelo de Direito foram: “limite”, “medida”, “freio” etc. Ou seja,
frente ao absurdo histdrico (ao “terror racional”, ou, como prefe-
rimos, ao “estado de excecdo permanente”), buscamos poér em
evidéncia uma perspectiva de resisténcia que um conceito de
Direito camusiano pode ter — perspectiva essa, como ja dissemos,
bem encarnada na exigéncia “salvar os corpos”.

Porém, pensamos que, por meio da articulacdo de alguns aspec-
tos da nocdo de Revolta com o tema Direito, é possivel formular,
conjuntamente com uma perspectiva de resisténcia, também uma
perspectiva positiva, construtiva de Direito. Retomemos, portanto,
alguns aspectos da nocao de Revolta.

Como ja mencionado algumas vezes ao longo do texto, ha, no
pensamento de Camus, uma tensdo permanente entre Revolta e
Limite. Se, por um lado, na Revolta, o individuo se insurge contra
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aquilo que nele estd sendo negado (vida, liberdade, etc.), por
outro lado, essa Revolta, ndo deve se dar sem limite, sem medida.
A preservacdo da vida, ou melhor, a exigéncia “salvar os corpos”,
faz a modulacao da atitude revoltada para que esta ndo degenere
em niilismo, para que nédo termine por eliminar a prépria condicéo
de possibilidade de emergéncia da Revolta.

Ademais, como vimos, a Revolta ndo se reduz a um engaja-
mento de tipo apenas individual. J& na revolta metafisica, con-
forme anteriormente observado, hd a descoberta de um principio
de solidariedade, um campo de implicacio da Revolta. E que, no
movimento da Revolta, o pensamento constata que a condicao
absurda é, na verdade, comum a todos. Porém, o que mais nos
interessa aqui é o principio de solidariedade que pode emergir na
revolta histérica. Vejamos.

Conforme vimos, o auténtico revoltado histérico, ao contestar
uma ordem que lhe parece intoleravel, afirma um limite (um
valor) que diz respeito ndo apenas a ele, mas a todos (inclusive
aquele que o oprime). Esse limite comum (esse valor) instaura um
principio de solidariedade, isto €, ele abre a possibilidade para que
multiplas revoltas se impliquem reciprocamente.

Com efeito, sendo capaz de efetuar multiplas articulacoes — “na
revolta, o homem se transcende no outro”, diz Camus (1999, p.
29) —, a atitude revoltada pode produzir incontdveis agenciamen-
tos coletivos, pode engajar inumeros revoltados. Em suma, a
Revolta é capaz de implicar mutuamente, de causar comum com 0s
outros, marcando a “passagem do eu solitdrio ao homem solidario”
(Ricoeur, 1996, p. 92). Nesse linha, pode-se afirmar que a exigén-
cia camusiana “salvar os corpos” representa uma afirmacao radical
da vida singular e também representa (de modo simultaneo a pri-
meira assertiva) uma afirmacdo radical da dignidade comum de
todos os individuos.

Sendo a Revolta camusiana capaz, portanto, de implicacdo reci-
proca, de causar comum com 0s outros, € possivel, a nosso ver,
reconhecé-la como categoria ontoldgica. Isso porque a Revolta,
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quando se agencia coletivamente para confrontar o Absurdo, nao
se resume apenas a uma categoria ética, mas se apresenta como
movimento de producdo do ser, como uma ontologia revoltada
constituinte®®. Quando em conex#o, a Revolta ativa o compartilha-
mento de experiéncias absurdas, intensifica a comunicacdo entre
os individuos, sendo capaz, portanto, de pér em marcha processos
constituintes de producio do ser®. Nesse sentido, é possivel afir-
mar que a multiplicidade de individuos revoltados ndo somente
resiste ao Absurdo, mas estd também capacitada a, em permanente
tensdo com aquele, construir, criar novas formas de organizacdo
social. Novas formas de organizacdo que — mantendo-se permanen-
temente porosas a atitude revoltada, a sua (re)ativagdo — potencia-
lizem a vida humana, bem como a dignidade e liberdade a ela
ligadas. Solidarias na Revolta, os individuos sdo capazes de fazer
frente ao Absurdo (especialmente ao absurdo histérico, ao “terror
racional”, ao “estado de excecdo permanente”), reduzindo, dessa

38 Estabelecendo a revolta, e nfo o cogito cartesiano, como principio ontol4-
gico, Camus (2006b, p. 676) afirma: “Descartes disse: ‘eu duvido, logo eu pen-
so, logo eu existo’. De minha parte, substituo o ‘eu duvido’ de Descartes pela
constatacdo que, do ponto de vista racionalista, o mundo € ‘absurdo’. Porque
ele é ‘absurdo’, ao invés de dizer ‘eu penso’, eu digo ‘eu me revolto’. Se eu me
revolto, isso ndo quer dizer ‘eu existo’, mas que ‘nés existimos’. Em outras
palavras, minha revolta ndo engaja somente a mim, mas também o homem”.
% De acordo com Mattéi (2013, p. 83): “A revolta camusiana é um revelador
de ontologia [...]. Para aceder ao que ele é — e Camus detém-se com todas as
suas forcas no ‘ser’ para denunciar o jogo de aparéncias —, o homem deve
seguir o impulso que o lanca para além do que ele experimenta. O ser, ou ao
que os filésofos denominam para referir-se ao principio de todas as coisas, é
Revolta, e ndo Matéria como em Epicuro, Deus como em Leibniz, Substancia
como em Spinoza, ou Espirito como em Hegel. A revolta ndo é uma variacio
de humor, uma indignagéo passageira ou uma postura ideolégica, mas a ener-
gia fisica que constitui a humanidade do homem e o coloca em seu caminho.
Ela assume imediatamente a forma de uma energia ética que demarca os limi-
tes que ninguém pode transpor. [...] Ela se revela, e se julga propriamente, no
seu préprio espelho, um espelho obscuro, certo, mas que nos reenvia a todo
momento, como a bacia de ferro de Meursault na sua prisédo, a imagem do que
somos”.
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forma, a sua condicdo de exilio no mundo. Nas palavras de Camus,
“o que equilibra o absurdo é a comunidade de homens em luta
contra ele” (Camus, 2013, p. 34-35).

Articulando o que acabamos apresentar sobre a Revolta com a
nocao de Direito que estamos construindo ao longo do texto,
temos, em resumo, o seguinte.

Primeiro, como ja mencionado, um modelo de Direito forjado
no pensamento de Camus (um némesisdireito, conforme por nods
denominado) deve ser capaz de exprimir a tensdo permanente
entre Revolta e Limite. Desse modo, se, por um lado, esse tipo de
Direito deve se constituir em expressao fiel da atitude revoltada, se
insurgindo, portanto, contra aquilo que é negado no individuo
(vida, liberdade etc.); por outro lado, o némesisdireito ndo deve ex-
primir uma Revolta sem Limite. Na verdade, esse modelo de
Direito, a0 mesmo tempo em que expressa a atitude revoltada,
garante — sempre — as condi¢des de possibilidade da prépria Revol-
ta, isto é, estabelece a vida humana (bem como as condigoes ele-
mentares para o florescimento desta) como limite intransponivel.

Segundo, o némesisdireito deve também ser expressao do agen-
ciamento coletivo da Revolta, deve ele exprimir o campo de impli-
cacdo dos individuos revoltados, constituindo-se, assim, em uma
expressdo de solidariedade, de comunhdo na Revolta. Por estar
fundado no agenciamento coletivo da Revolta, esse Direito se
constitui em dispositivo de afirmagdo radical da dignidade comum
dos individuos. Nao uma dignidade abstrata, formal (logo, vazia) —
tal qual se vé na retdrica do Direito hegemonico contemporaneo —,
mas uma dignidade produzida em comum, imanente, a partir do
proprio movimento da Revolta em conexao.

Por fim, esse modelo de Direito deve ressoar a dimensdo ontolo-
gica da Revolta coletiva, sendo, portanto, capaz de exprimir o
movimento dos individuos revoltados de producdo do ser. Na ver-
dade, o némesisdireito se apresenta como uma das criagdes, um dos
produtos do movimento ontolégico da Revolta. Por outro lado,
diametralmente oposto ao Direito hegemoOnico contempordneo —
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cujo contetido é impregnado por dispositivos de controle, transcen-
dentes, abstratos, ideais —, o némesisdireito nao descola do plano
da imanéncia do qual emerge, mantendo-se, desse modo, ampla-
mente poroso ao agenciamento coletivo dos individuos revoltados.
Dito de outra forma, mantendo-se continuamente permedvel ao
movimento coletivo da Revolta, esse tipo de Direito é, antes de
tudo, garantidor das condi¢des de possibilidade de emergéncia da
propria Revolta, um dispositivo, por exceléncia, poroso e aberto a
acdo revoltada. Esse ultimo traco — porosidade a Revolta — é, tal-
vez, 0 que mais acentua a perspectiva construtiva, positiva (antes
argumentada) do Direito camusiano. A articulacdo do Direito com
a dimensao ontoldgica da Revolta confere ao primeiro um trago de
construcdo, expansdo. Portanto, a nosso ver, além de ser um dis-
positivo de resisténcia, de “freio” (ideia esta categoricamente re-
presentada na exigéncia “salvar os corpos”), o Direito em Camus,
articulando-se com a ontologia constituinte da Revolta, também é,
simultaneamente, um dispositivo poroso a invengao e construcao.

4. Algumas notas finais:
“salvar os corpos”, “conectar revoltas”

Caberia finalmente observar que, por ébvio, a producdo de um
némesisdireito (ou mesmo um estimulo a producdo deste) ndo en-
contra praticamente espago nas instituicOes oficiais contempora-
neas. Estas, além da tradicional transcendéncia, rigidez e hermetis-
mo, encontram-se, pior, intensamente implicadas na producao e
naturalizacdo da excecdo, isto €, em tornar a excecao técnica nor-
mal de governo. Desse modo, pode-se dizer que as instancias ofici-
ais contempordneas apresentam-se muito mais como espacos de
bloqueio do némesisdireito do que de producdo (ou estimulo) des-
te. Seja como for, os canais oficiais existentes, quando muito, po-
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dem ser utilizados como singela tédtica de contrapoder ao para-
digma da excecfio. Quando muito...*°

Com efeito, sdo os espacos da auténtica Revolta que historica-
mente vém produzindo um outro tipo de Direito. Seja na formu-
lacdo de principios fundamentais, seja na prépria construcdo de
Direitos especificos (a educacdo, a saudde etc.), seja na forma
mesma de o movimento revoltado se auto-organizar, 14 onde os
corpos em Revolta se agenciam coletivamente é que o némesis-
direito costuma encontrar condi¢des para a sua producio*'.

Nesse sentido, uma das inuimeras tarefas que parece se colocar
ao movimento da auténtica Revolta em relacdo ao tema do Direito
é, ndo apenas garantir os ja existentes espacos de producdo do
némesisdireito, mas também engendrar meios para a sua expansao
e, igualmente importante, para a articulacdo entre eles. Nessa
linha, se, por um lado, a exigéncia “salvar os corpos” se mostra um
componente fundamental do némesisdireito camusiano, por outro,
a férmula aqui indicada “conectar revoltas” se apresenta como
operador estratégico para a producdo, expansao e articulacdo des-
se modelo de Direito.

40 Nesse sentido, Hardt e Negri (2014, p. 84-85) afirmam: “A¢des judiciais
contra corporagdes poluidoras; demandas de direitos humanos contra a guer-
ra, a tortura e o abuso policial; e a defesa de refugiados, imigrantes e presi-
didrios — essas ac¢les utilizam o poder do juiz contra o do rei, aproveitando
elementos do sistema legal contra o poder soberano".

4 Contemporaneamente, apenas para citar um exemplo, confira-se como o
espaco da Revolta do movimento Occupy Wall Street (EUA) lidou com o tema
da educagio; produzindo aquilo que poderiamos reconhecer como um autén-
tico némesisdireito a educacdo. No caso, foi criada uma biblioteca dentro da
ocupacdo; selecionados temas para aprofundamento e pesquisa; criados gru-
pos de estudo em torno desses temas; ministradas aulas publicas dentro da
ocupacdo; incentivadas, em diversos niveis, a troca de experiéncias e saberes
entre os participantes; constituindo-se, enfim, em um outro modelo de Direito
a educacéo, concebido e gerido pelo espago da Revolta. Ver Sitrin e Azzelini
(2014, p. 40-67).
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Resumo: O titulo de “comentador” dado a Alexandre de Afrodisia (c.
200 d. C.) por filésofos posteriores revela seu importante papel na eluci-
dacdo do pensamento de Aristdteles. Esse titulo, porém, oculta o fato de
que, na tentativa de completar as insuficiéncias e problemas emergentes
do texto aristotélico, Alexandre desenvolveu ele mesmo, com argumentos
préprios, uma doutrina filoséfica consistente que em alguns aspectos ndo
encontra qualquer ressonancia direta no primeiro mestre e que também
levanta novas questdes. Neste artigo, pretendo mostrar como isso € o caso
na noética tomando em perspectiva a nocdo de intelecto produtivo (notis
poiétikds), ela mesma inexistente no Estagirita.

Palavras-chave: Alexandre de Afrodisia; Aristételes; Intelecto produti-
vo.

Abstract: The title of “commentator” ascribed to Alexander of Aphro-
disias (c. 200 AD) by posterior philosophers reveals his important
contribution to the elucidation of Aristotle’s thought. This title, however,
conceals the fact that, in the attempt to fulfill the insufficiencies and
emergent problems of the Aristotelian text, Alexander himself developed
by proper arguments a consistent philosophical doctrine, which in some
aspects does not have any resonance in the first master and that also
arises new issues. In this article, I aim to show how this is the case in
noetics, availing the notion of productive intellect (notis poiétikds), itself
absent in Aristotle.

Keywords: Alexander of Aphrodisias; Aristotle; Productive Intellect.
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Alexandre de Afrodisia é tido como o grande filésofo a empre-
ender um esfor¢o abrangente e sistematico de interpretar as obras
de Aristételes.' A tradico peripatética de que fez parte e foi con-
dutor na segunda metade do século II d.C.,*> contudo, nio herdou
deste apenas o conjunto doutrinal que fundou seus alicerces, mas
também os problemas filoséficos a ele intricadamente relaciona-
dos, os quais, por questdes de transmissao textual ou de prépria
insuficiéncia argumentativa do primeiro mestre, foram assumidos e
trabalhados por seus sucessores. Neste artigo, quero explorar como
Alexandre confronta um ponto especifico do De anima, que deu
origem ao que ficou conhecido como o intelecto produtivo. Para
tanto, abordo primeiramente os elementos contidos no texto de
Aristoteles e algumas lacunas de suas lacunas para, em seguida,
tracar sua recepcdo e reformulacio pelo Afrodisio. Com a exposi-
cdo, pretendo mostrar que, ainda que o procedimento exegético do
corpus aristotélico fosse a ferramenta base para o exercicio escolar
que Alexandre estava inserido, isso ndo o levou a uma repeticao
inerte da obra do Estagirita, mas a uma doutrina noética inovadora
e propria, fruto mesmo do seu empenho em completar o autor.

A expressdo “intelecto produtivo” (com a qual traduzo
Vouc TroinTiko:) € uma criacio pos-aristotélica.® Foi cunhada tendo

! Para uma visdo panorimica da filosofia de Alexandre e sua posicdo no Liceu
da época, ver Sharples (1987) e D. Frede (2013). O impacto de sua investi-
gacdo quanto ao De anima em filésofos gregos posteriores é tratado por
Blumenthal (1987).

2 Sobre as escolas filoséficas insurgentes no periodo helenistico, ver Bénatouil
(20006).

3 A expressdo é com grande probabilidade primeiramente encontrada em Teo-
frasto (Moraux, 1978, p. 284), conforme podemos inferir do testemunho dado
por Temistio na Pardfrase ao De anima (ed. Heinze), de 107.30 a 109.4, em-
bora ela ndo se encontre ipse litteris nos extratos por ele citados. Isso leva
alguns autores (p. ex., Blumenthal, 1996, p. 17) a atribuir a Alexandre de
Afrodisia sua autoria, ja que podemos atestar extenso uso em suas obras.
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por base a famosa passagem que compreende o De anima IIL.5,
430a10-25, onde Aristételes, de modo extremamente conciso e
lacénico, traca de inicio uma divisdo de vouc que, conforme diz,
tem relacdo correspondente ao que acontece em todos os seres
naturais:

Visto que, como em toda a natureza (ev amdon T ¢pucel), hd, por um
lado, algo que é matéria para cada género (e isso é o que é em poténcia
todos os individuos), e, por outro lado, algo diverso que é a causa e
agente, por produzir tudo — como a técnica em relacdo a matéria que
padece —, é necessdrio que também tais diferencas estejam na alma. E tal
é o intelecto, de um lado, por tornar-se todas as coisas e, de outro, por
produzir todas as coisas. (430a10-15).

Para se ater primeiramente ao que d4 menos margem a inter-
pretacOes variadas, nota-se de imediato que uma firme distin¢ao é
estabelecida no intelecto (o pev... 0 8¢, al4-15). De um lado, temos
o intelecto enquanto capaz de se tornar tudo (TavTa yiveoBot)
sendo por isso mesmo, tal como suporta sua referéncia a matéria,
em poténcia (Suvapel) o que compete vir a ser. Quase nada mais é
dito sobre o extrato potencial de vouc no restante do IIL.5. A seu
respeito, Aristoteles dedica o capitulo III.4, onde o descreve como
a capacidade ou faculdade (SUvauic, 430a8) da alma humana que
conhece. O texto, embora qualifique o intelecto em poténcia de
muitos modos, ndo oferece descricOes decisivas sobre sua condi-
cdo, seu estatuto ontolégico proprio, no homem. O autor se mostra
peculiarmente geral em seus termos quando afirma, tal como no
trecho citado acima, que o intelecto em poténcia “pensa tudo”
(TavTo vogl, 429al18), ao mesmo tempo em que “nada é em
atualidade antes de pensar’ (evTeAexeloa oUSEV TTPIV GV Vo),
429b31). Ademais, constata-se que ele ndo possui outra “natu-
reza” sendo a de “que é capaz” (¢pUow... 0TI SuvaTov, 429a21-22).
Embora Aristételes tenha dito pouco o suficiente para levar
fildsofos posteriores a indagar sobre a natureza do intelecto em
poténcia (que ficou conhecido como intelecto material), ele assi-
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nala mais do seu exercicio. A capacidade de pensar “tudo” estd, na
verdade, restrita ao objeto préprio da faculdade intelectual, isto é,
o inteligivel (vontov; ver 415a18-22 e ed. Hicks, 1907, p. 500 sq.),
que ¢é caracterizado como sendo uma forma (£18oc) abstraida de
qualquer traco material individualizante (429b10 sqq. e 431b26
$qq.). Do mesmo modo, o “tornar-se”, o ywecBai, subsume o prin-
cipio enunciado segundo o qual o intelecto se identifica com aquilo
que intelige em ato. O intelecto em poténcia, em outras palavras,
quando em ato, ou seja, ao pensar efetivamente o inteligivel, se
torna de algum modo este, o que pode se designar a ocorréncia de
uma identidade intelectual. Tal identidade é mais de uma vez for-
mulada como um principio da noética aristotélica.*

Vamos a outra dimensdo de vous, que é o que interessa
propriamente. Nela o intelecto é sublinhado como causa (c1Tiov) e
agente (ToIMTIKOV), e assim é por “produzir tudo” (TavTo TOIEIV).
O que o intelecto tratado produz ndo ¢ em momento algum dito no
restante do capitulo. Todavia, considerando o contexto de al4-15,
que acompanha a remissdo textual a III.4 feita para explicar o
intelecto em poténcia, TavTo nesta ocasiio pode seguramente
também designar a nocéo inteligivel. O intelecto produtivo, nessa
medida, faz ou produz o objeto de pensamento que é recebido,
conhecido, pelo intelecto em poténcia — que com ele se identifica —,
se tornando no processo causa e fator produtor da intelecgdo. Por
meio dos dois extratos, o ativo e o passivo, de vous, o conheci-
mento intelectual se faz presente ao intelecto em poténcia, que
passa a pensar em ato seu objeto préprio. O intelecto produtivo é
de alguma maneira, pois, um principio indispensdvel para que
ocorra a atualizacdo do intelecto que pensa em poténcia. Isso é o
maximo que se pode afirmar com relativa seguranca do trecho
citado. Ao considerar, porém, outros de seus elementos e confron-

* Pode ser resumida com o dictum: 0 VOUC EGTIV O KOT EVEQYEIOV TG TPOYHOTO
(Il1.7, 431b17); ver ainda III.4, 430a3-4, III.5, 429b5-7, 1I1.8, 431b24-26 e
Met. XI1.7, 1072b21 e XIL.9, 1075a3-5.
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tando com o restante de III.5, as interrogacdes surgem. Organizo-
as em trés grupamentos:

() Do estatuto do intelecto produtivo. Uma pergunta crucial a
ser feita é em que nivel Aristételes promove a divisdo de vous na
referida passagem: trata-se de uma divisdo entre dois intelectos
essencialmente distintos e contrapostos — coadunando com o
vocabuldrio taxonomico usado na passagem, como pontua V.
Caston (1999, p. 206) — ou de dois aspectos de um mesmo intelec-
to? Pela oposicdo feita entre aquela dimensdo que porta o carater
produtivo, causador, e aquela passivel de pensar, de vir a ser em
ato, uma justificacdo para qualquer um dos lados seria exigida. No
texto, encontramos adjetivos comuns as duas partes. Tanto um
quanto outro sdo nomeados “separado” (xwploTos, 429b5 e
430a17), “impassivel” (amabns, 429al5 e 430a18) e “sem mistu-
ra” (amyns, 429a18 e 430a18). Entretanto, ao intelecto produtivo
¢ confiado um conjunto de atributos exclusivos que acentuam sua
distincdo. Além dos j4 mencionados o1 Tiov e ToInTIKOV, ele é des-
crito como “por esséncia uma atividade” (TT) oucla Vv EVePYELQ,
al8), o que reflete o fato de nele ndo haver intermiténcia no ato de
pensar ou interrupcdo de pensamento; ao contrario, estd conti-
nuamente inteligindo (aAX’ oUx OTe [EV VOEL OTe & OU VOEL, a22) € 0
faz pela eternidade (abavaTov ko aidiov, a23). Néo é dificil notar
a semelhanca que tais propriedades guardam com o motor imével
tratado na Metafisica A, capitulos 6 a 9, que também ¢ um intelec-
to (7, 1072b26-30), e essa é uma correspondéncia que tem sido
feita por pesquisadores contemporineos.” Mas, ainda que nio seja

® Ver, por exemplo, Kal (1988), p. 86, Kosman (1992), M. Frede (1996),
Caston (1999) e Burnyeat (2008). Wedin (1988, p. 160-161), sintetiza diver-
sas interpretacOes antes de avangar a sua com extensa lista bibliogréfica. Sua
posicdo, ao contrdrio dos primeiros citados, argumenta por uma abordagem
ndo transcendentalista do intelecto produtivo, o qual seria integrante do apa-
rato intelectivo do individuo cognoscente sendo viabilizador de sua atividade
de conhecimento. A leitura de Wedin estipula uma descrigdo cognitivista da
atividade noética consequéncia mesma da perspectiva naturalista sob a qual o
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com deus que Aristételes esteja lidando em III.5, seria bastante
razodvel aceitar que se trata de um elemento ndo humano, ao
menos no sentido que sua atuacdo é plenamente maximizada
frente ao intelecto em poténcia, cuja contingéncia, intermiténcia e
passividade quanto ao pensamento lhe sdo contrastadas de modo
explicito.® Nesse sentido, o fato dele fazer uso de uma mesma
nomenclatura para caracterizar ambos nada diz do preenchimento
semantico que comportam (cf. ed. Hicks, p. 502).

Entretanto, por outro lado, pode-se questionar: como compa-
tibilizar a superioridade de qualidade que o extrato ativo de
vous possui com relacfo ao passivo — o que supostamente vem lhe
conferir certa transcendéncia — com o fato dos dois estarem “na
alma” (ev 7 YuxT, al3)? Este com certeza nio é um enunciado

De anima é por ele lido (v. pp. 160-181. Uma defesa atual na mesma diregéo é
feita por Gerson (2004).

© “Pois o que age é sempre superior (ol TIHITEPoV) ao que padece [a acdo],
e o principio, & matéria” (430a18-19); “porque isso [o intelecto produtivo] é
impassivel, ao passo que o intelecto passivel é perecivel” (430a24-25). A
passividade do intelecto em poténcia é chamada a atencdo por uma expressao
que ocorre somente uma vez no De anima: vouc mabnTikoc. J4 foi constatado,
porém, que Aristételes o chama de impassivel no III.4. Essa aparente contra-
dicdo é esclarecida quando temos em vista a distin¢cdo que € feita em IL.5,
417b1-16, entre dois sentidos do verbo macyetv (e, por extensdo, mobeiv). O
primeiro sentido elencado é o que diz da corrup¢do que ocorre em algo pela
atuagdo daquilo que lhe € contrdrio, em referéncia & alteracdo que acomete a
constituicdo fisica de um drgdo quando este é afetado por um sensivel. Um
segundo sentido é reservado a mudancga da poténcia ao ato em que, entre-
tanto, ocorre a conservacio (cwTnpio) daquilo que muda. Esse é precisa-
mente o caso do intelecto em poténcia que passa a ser em ato ao receber o
inteligivel, embora ndo seja alterado em sua natureza mesma na ocasido de
pensar, tal como ocorre no caso do 6rgdo afetado. Por falta de um outro
termo, Aristételes preserva maoxelv/mobelv para os processos de atualizacio
qualificando-o (418al-3). O intelecto humano é “afetado” pelo inteligivel
apenas no sentido que o recebe (SexTikov, 429a15), passando entfio a pensar
em ato; sob esse aspecto também ele se torna todas as coisas vindo a ser, de
turno em turno, de atualizacdo em atualizacéo, aquilo que pensa. Tal é o tipo
de mudancga que néo se aplica de modo algum ao intelecto produtivo por estar
em eterna atividade de pensamento.
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banal. A primeira vista, a expressio pode denotar que o intelecto
produtivo se institui como um poder sempre em ato, individual a
cada alma humana, e que atua na atualizacdo do intelecto em
poténcia (Rist, 1966, p. 8). Mas de que modo essa unidade noética
subsistiria, e como na alma? Poder-se-ia argumentar igualmente,
em defesa da transcendéncia do agente, que a particula ev autoriza
mais de uma acepc¢do que ndo a locativa, qual seja, a relacional —
“no caso da alma” —, mas isso aparentemente violentaria o pensa-
mento aristotélico, na medida em que demandaria explicagdes, por
extensdo a exposicdo de III.5, sobre certa Juxn eterna, sempre em
ato e separada.” Em todo caso, decifrar que tipo de entidade o inte-
lecto produtivo é ndo pode ser dissociada da tarefa de desvendar
sua relacdo com o homem.?

(ID Da fung¢do do intelecto produtivo na aquisicdo de conheci-
mento. Aristételes d& esparsos sinais referentes a esfera de acao do
intelecto produtivo no que concerne a inteleccdo humana. O trecho
citado de inicio sinaliza que ele produz os conceitos inteligiveis,
mas ndo apenas. Pela associacdo estabelecida dos dois registros de
vouc com a matéria e a causa atuante, ou, mais precisamente, pelo
desmembramento dessa associacdo na analogia matéria/técnica,
temos que o intelecto produtivo opera também sobre o intelecto

7 A leitura de ev como regendo relacional é defendida por Caston (1999, p.
206), mas ele ndo se pronuncia sobre o referido problema, a menos que, como
esta 1rnp11c1ta em sua exposi¢do ancorada em algumas passagens do De anima,
Juxn venha a ser significar aqui vous. E verdade que Arlstoteles o descreve em
I1.2 como um “diferente tipo de alma” (Juxfc Yevos £Tepov, 413b24-26).

8 Berti (2014), em uma recente conferéncia ainda nio publicada, abdica do
confronto interpretativo naturalistas x transcendentalistas, argumentando que
o intelecto produtivo néo constitui para Aristételes propriamente uma entida-
de, mas, antes, o “habito universal de principios” de toda natureza, sendo por
isso mesmo o proprio “sistema de verdades” que constituem o conhecimento
cientifico para o homem. Dito de outro modo, ele é “o patriménio de verdades
eternas que a humanidade tem gradualmente descoberto e que continuard a
descobrir, um patrimdnio que, uma vez aprendido pelo individuo singular, se
torna o intelecto em ato do individuo” (p. 9).
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em poténcia. Encontrada na analogia, a preposiciio mpoc (al3) é o
unico indicio que admite a existéncia de ligacdo entre os termos
contrapostos que surgem na analise aristotélica. O campo de atua-
cdo do intelecto produtivo seria, portanto, duplo.” Mas de que
maneira exerce sua atividade sobre o intelecto em poténcia e sobre
os inteligiveis? Ainda mais intricado € saber o que ele faz exata-
mente para que a poténcia humana de pensar efetivamente pense
as nocoes. Que significa dizer que o intelecto produtivo produz ou
é causa dos inteligiveis? E o modo pelo qual isso é feito € o mesmo
que aquele com que o intelecto passivo é atualizado? A forma com
que as perguntas sdo colocadas ja denuncia de todo a posicao
inerte da poténcia intelectual no homem, que parece completa-
mente submissa a fatores extrinsecos. De fato, contrastando o III.5
com os capitulos de 4 a 8, que tratam sobre o intelecto humano
dito em poténcia (embora Aristételes quase sempre fale em vouc
sem qualificar), vemos que somente ai é que essa passividade é
acentuada'®, como se, em virtude também de sua ja conhecida

° Pode-se argumentar, entretanto, talvez com mais for¢a, embora certamente
nédo de modo conclusivo, a exclusividade dos objetos inteligiveis como campo
de atuaciio de ambos os aspectos de vouc, sendo apenas por meio daqueles
que eles se relacionam. Essa é a posiciio assinalada por Kal (1988): “E aparen-
te da fraseologia no De anima IIL.5 que Aristdteles ndo investiga primariamen-
te uma acdo direta da mente de Deus [= intelecto produtivo] sobre a mente
humana. Pois ele diz que uma mente se torna todas as coisas, enquanto que a
outra faz todas as coisas. Ele estd se referindo a isso que é um objeto de pen-
samento [insight] para a mente humana, mas que é possibilitada a ser esse
objeto de pensamento intelectivo pela mente divina. Uma vez que ha um
objeto de pensamento, ele pode se tornar ele mesmo diretamente conhecido
pela mente, de modo que a mente, no mesmo movimento em que o objeto de
pensamento ¢ atualizado, pode se tornar ela mesma uma mente que conhece
em ato” (p. 87-88). A imprecisdo da analogia da luz nesse contexto, porém,
inviabiliza uma posi¢éo consistente, como o préprio Kal (p. 87), faz entender,
e como remeto mais abaixo.

1% Ver nota 6 acima.
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brevidade, o III.5 fosse um extrato de texto inserido precipita-
damente e fora de contexto.

Devemos ter em mente, contudo, que a insercdo do intelecto
produtivo para explicar a atualizacdo do pensamento no homem,
ainda que obscurecida em seus detalhes, segue um principio fun-
damental que Aristételes formula alhures no préprio De anima,
bem como em outras obras, qual seja, a de que tudo o que vem a
ser, isto é, passa da poténcia ao ato, vem a ser a partir de algo
sempre atual (EoTi yop €€ evTeAexel OVTOS TOVTO TA y1YVOUEVQ,
I11.7, 431a3-4)."* Sob essa perspectiva, a intelec¢io, entendida
como processo de atualizacdo da poténcia intelectual, para que
ocorra no homem, necessita de um componente sempre pensante e
atuante. No dominio intelectual, o intelecto produtivo funciona,
portanto, como um elemento atualizador indispensavel seja da
poténcia humana seja dos inteligiveis, ou de ambos. Outro im-
portante ponto atrelado a esse quesito sobrevém na famosa ana-
logia do intelecto produtivo com a luz (430al5). Também ela é
definida em I1.7 como evepyeia de algo, a saber, do didfano
(418b9), que permanece entdo em poténcia quando privada de sua
presenca (b18-20). No caso da analogia, em contrapartida, Aristo-
teles assinala que o intelecto produtivo é como a luz “pois de certo
modo a luz faz cores em poténcia cores em ato” (430al16-17),
dispensando ai qualquer mencdo ao didfano, e mesmo contra-
riando o que € dito em II.7, j4 que em momento algum a luz é dita
atualizadora de cores para que a visdo ocorra. Ademais, o discurso
da analogia é abruptamente interrompido sem maiores esclare-
cimentos sobre seus termos e a que eles exatamente correspon-
dem. De qualquer maneira, a explicita associacdo do intelecto pro-

! Dentre os verbos aplicados ao intelecto humano que insinua seu cardter
ativo, tem-se que ele “conhece” (ywcokel, 429a10), “entende” (ppovél, all),
“raciocina” (Siavogital, a23), “concebe” (UTohapPavel, a23), produz unidade,
composicio (To 8¢ £v Tolouv, 430b5-6) e divisdo (Siaipél, b12).

12 Ver também De an. I1.5, 417a17-18, Met. IX.8, 1049b24-25 e XII.6,
1071b28-31.
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dutivo com a luz é sugestiva na medida em que aponta o carater
funcional essencial deste no processo por meio do qual o inteligivel
vem a ser pensado pela faculdade intelectual, tal como a luz o é no
processo por meio do qual a cor vem a ser vista pela faculdade
visual (419a8-9). Ainda com vistas a gvepyela que os descreve, e
guardando relacdo semantica muito préxima, embora nao escla-
recida no De anima, a associacdo é firmada por intermédio de
outro conceito, o de “disposicio” (e€ic, 430al5 e 418b19). Sio
pelos dois conceitos que o intelecto é definido como agente atua-
lizador no processo de conhecimento."® Entretanto, como se pode
observar, a auséncia de mais informacdo no assunto ndo nos
oferece outra saida sendo especular sobre que papel o intelecto

13 Apesar da ocorréncia associar ¢Ec a ato, Aristételes é explicito a usa-lo para
descrever um dos modos de se definir SUvauis na Metafisica (V.12, 1019b9 e
IX.1, 1046a13). Em contraste, na definicdo dada ao termo na Met. V.20,
encontramos que trata-se de uma gvepyei& Tis (1022b4). O status por assim
dizer dtbio de €€ic denuncia uma posicio intermediéria entre poténcia e ato
que é complementado no De anima. Em II.5. 417a21 sqq., poténcia é dita de
dois modos: uma é a capacidade de algo vir a se realizar, embora como tal
este algo ndo esteja concretizado — como, por exemplo, quando se diz que o
homem conhece em poténcia ou que possui conhecimento no sentido que todo
ser humano pode vir a conhecer algo, devendo haver, para se realizar efeti-
vamente ou em ato, o empenho na aprendizagem —, outra é a capacidade ja
estabelecida e disposta para a execucdo de sua atividade — como é o caso do
homem que sabe gramdtica, mas que ndo exercita em ato seu conhecimento,
embora o faga quando queira. O exercicio em ato (ora transcrito por evepyelg,
ora por evtehexelq, a29) daquilo de que se é capaz é contrastado com ambos
os sentidos de poténcia. O segundo, que caracteriza propriamente £ic, Aristd-
teles o aproxima, em II.1, 412a22 sqq., de uma das duas acepc¢des de ato ou
“atualidade”, que traduz evtelexeio, dessa vez distinguindo com base no
contraste entre “ciéncia” (emoTthun) e “inquirir” (Becopéiv), o que, em outras
palavras, marca a diferenca entre aquele que possui o conhecimento (exeiv)
daquele que o exercita em ato (evepy€iv). A construcdo de g€ic como capa-
cidade estabelecida ou habilidade treinada disposta a se atualizar quando qui-
ser serd aplicada pelos fildsofos posteriores a condicdo intermedidria do inte-
lecto que nem pensa em ato, nem se encontra em plena ignorancia quanto aos
inteligiveis. Tal condicdo j4 é estabelecida por Aristdteles (III.4, 429b5-9),
ainda que o termo nio seja por ele diretamente empregado no contexto.
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produtivo, no entender do Estagirita, desempenharia na inteleccdo
humana, se é que ha realmente qualquer um."

(II1) Do intelecto produtivo enquanto objeto de pensamento para o
homem. Essa é uma temadtica sobre a qual nenhuma linha é encon-
trada no corpus aristotélico, e que surgiu entre pensadores poste-
riores em virtude da notdria promessa feita no final de De anima
II1.7: “Mas, se é possivel ou ndo o intelecto [humano] pensar qual-
quer dos objetos separados sem ser ele mesmo separado, isto deve
ser investigado posteriormente” (431b17-19). Nao se tem conheci-
mento da existéncia de escrito algum em que Aristételes tenha
coberto tal questdo. Ela, no entanto, foi investigada tendo em vista
o intelecto produtivo pelo fato deste ter sido compreendido e argu-
mentado como uma substancia eterna e separada da natureza,
como vem a ser para Alexandre, visto adiante." Discutida ou néo
por Aristételes, a promessa, se cumprida, deveria confrontar ao
menos uma interrogacdo basilar que é naturalmente feita quando

4 A negativa de um papel ao intelecto produtivo no processo intelectivo é sus-
tentada por Caston (1999) que assinala que ele “ndo pertence de modo algum
a psicologia humana, mas antes a teologia” (p. 202). A estratégia de Caston
consiste em analisar a estrutura do IIL.5 e argumentar pelo que chama “sepa-
rabilidade taxondmica” af existente de vouc, mostrando que o agente é um
intelecto separado, distinto, que se identifica com deus (ver p. 209-212). O
ponto nevrélgico que insinua alguma funcdo atualizadora, porém, é o uso da
técnica e sobretudo da luz como paralelo analégico para que a visdo ocorra.
Caston admite o impasse, mas prefere descartar a analogia, ou, antes, inter-
preta-a nos termos de causalidade final, onde reconhece estar neste dominio
mesmo o carater “produtivo” do intelecto produtivo. M. Frede (1996, p. 388-
389) vai na mesma linha ao classifici-lo de modo abrangente como “fonte de
toda a inteligibilidade” por ser objeto dltimo do pensamento humano, nio
intervindo, pois, nas inteleccdes particulares da poténcia humana, mas antes
funcionando como elemento geral que viabiliza a realizacdo do pensamento.

15 A problemética que surge com Alexandre na insercdo sistemdtica da
expressio “intelecto que vem de fora” (vouc Bupabev) tem sua fortuna no
mundo arabe, sobretudo pela tradugdo equivocada que ela vem ai a assumir:
‘aql mustafdd (intelecto adquirido). Isso dard surgimento ao tema da conjun-
cdo (ittisdl) com o intelecto produtivo separado; ver o estudo de Davidson
(1992) no referido tépico.
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refletimos a estrutura do seu esquema noético. Um de seus pilares,
conforme ji& mencionado, é o principio da identidade intelectual,
segundo o qual o intelecto, ao pensar em ato um inteligivel, torna-
se ele. Ponderado nesses termos, que significa dizer que, ao pen-
sarmos um objeto inteligivel separado, digamos, deus — que é o
inteligivel “por exceléncia” (uoAioTa, Met. XI1.7, 1072b19) —, néds
nos identificamos com ele? O questionamento, restringindo-o ao
escopo deste artigo e em estreito vinculo com o grupamento II de
questdes, é deslocado a investigar em que medida o intelecto
produtivo separado é pensado pelo homem e como isso influi no
conhecimento da realidade.

Os trés grupamentos em que se reinem sucintamente as ques-
tdes acima denunciam os problemas em torno do texto de Aristé-
teles em pontos cruciais de seu pensamento. Encontrar um fundo
doutrindrio coeso e completo em um amdlgama visivelmente hete-
rogéneo de colocacoes foi um projeto assumido por varios filésofos
antigos e medievais e realizada até hoje pelos intérpretes contem-
poraneos. Alexandre de Afrodisia percorreu essa trincheira, e,
como muitos de seus sucessores, elaborou um pensamento filo-
soficamente articulado e mais conclusivo em suas arestas, que se
fez, além disso, reformulado em novos problemas e terminologia.

Sao dois os escritos principais em que Alexandre de Afrodisia
estabelece sua teoria do intelecto. Ele préprio compos seu De ani-
ma (doravante, DA), uma obra que, segue em contornos gerais, a
organizagdo temdtica do homoénimo aristotélico, e escreveu um
tratado exclusivamente dedicado & noética, o TTepl vou, mais co-
nhecido por sua forma latinizada De intellectu (doravante, DI),"

16 Cito o DI a partir da edigdo estabelecida por Bruns (1887), indo de 106.19 a
113.24. O DI integra um grupo de textos que versam de modo geral sobre
psicologia, percepcdo e ética e que foram editados em conjunto logo apés o
DA sob o nome De anima libri mantissa. Sharples (ed. 2008) publicou uma
edicdo revisada com notas e extensa bibliografia desse conjunto. Para o DA,
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cuja autenticidade e composicdo tém sido foco de intensos de-
bates.'” Ainda que detenha maior autonomia explanatéria frente
ao De anima II1.4 e 5, o DI corresponde em diversos pontos ao
quadro doutrinal tracado no DA, que, conforme acredito, tende a
se mostrar no conjunto harmonioso das duas obras.'®

Alexandre ¢é explicito ao identificar o intelecto produtivo com a
causa primeira do mundo, identificacdo esta que, segundo ele, o
préprio Aristételes entende e faz (DA 89.17-18).' As caracteris-

adoto o aparato critico mais recente de Bergeron e Dufour (2008), que con-
fronta em varios pontos a edicdo de Bruns (1887).

17 Moraux (1978, p. 294-305), levanta certas divergéncias doutrinais entre o
DA e o DI que conduzem a questionar a autenticidade deste tltimo, embora
ele mesmo as minimize, declarando (p. 304-305) que n&o ha razdes decisivas
para tal e que, na hipétese de ser auténtica, o DI seria uma obra de juventude
comparado ao DA. Esta é uma posi¢do bem mais modesta do que aquela que
ele defendeu com bastante énfase em sua tese de 1942. A revisdo se deu em
grande parte ap6s a publicacdo do artigo de Bazan (1973), pela defesa da
autoria alexandrina do DI, em que ele aproxima doutrinariamente com o DA,
argumentando pela maturidade do pequeno tratado sobre o intelecto ja que
corrige lacunas e contradi¢des da outra. Esta tese é, por sua vez, combatida
por Schroeder (1982). Outro fator para o questionamento da autenticidade do
DI, além do doutrindrio, é a propria complexidade de sua composi¢do em par-
tes ndo integralmente coesas, o que leva a suspeita inclusive dele ter sido
escrito por mais de um autor. Uma boa introducdo ao DI com aparato biblio-
grafico consta em Schroeder e Todd (1990, p. 1-31); os temas sdo retomados
e atualizados em discussées em Schroeder e Todd (2008). Para a teoria do
intelecto do DA, ver a edi¢do de Bergeron e Dufour (2008, p. 48-56).

18 Para os fins visados neste texto, desconsidero a peleja sobre a autenticidade
do DI (ver nota anterior), e assumo a aproximacdo doutrindria deste com o
DA, o que acredito ser o caso, e para o qual dedicarei um trabalho a parte
futuramente.

% A mesma clareza falta ao DI, mas a descri¢do remete fortemente a uma
aproximacdo com o que é declarado no DA, remetendo ao Estagirita. O inte-
lecto produtivo é dito sem mistura, imaterial, sempre em ato, € que pensa
eternamente a si mesmo apenas (cf. 109.27-31). Um atributo anotado exclu-
sivamente no DI é o dele ser “simples” (&mAouc, 109.28), o que também nio
encontramos no De anima. Essa peculiaridade fornece, segundo Schroeder, em
comentdrio ad loc. (Schroeder e Todd, 1990, p. 68), indicio para se questionar
a autoria alexandrina do DI, o que acredito, em virtude da singularidade
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ticas combinadas do intelecto produtivo que encontramos no De
anima III.5 sdo arquitetadas por um principio, ja aludido, que
Alexandre formula diferentemente duas vezes em ocasides proxi-
mas (88.26-89.1 e 89.7-8), qual seja, o de que isto que é tal por
exceléncia ou possui tal propriedade primeiramente € causa
(oiTiov) e fornece o ser (To €iva) para as coisas que nio sdo tal
por exceléncia ou que possuem tal propriedade secundariamente.
O caso em questao € a inteligibilidade do intelecto produtivo, que
a possui em grau maximo, e que, portanto, é causa determinante
do ser inteligivel das coisas que a poténcia intelectual pensa.?® De
fato, desmembrando a aplicacdo do principio sobre a investigacdo
do que compete ao intelecto produtivo quanto a sua atuacdo para
que inteleccdo humana ocorra, deparamo-nos com uma construgao
imprecisa no DA.

Em primeiro lugar, no que concerne o inteligivel que nas formas
sensiveis se encontra em poténcia em virtude das condicbes parti-
culares e singularizantes impostas pela matéria na percepgao,
Alexandre € sucinto ao afirmar apenas que na medida em que o
intelecto produtivo, deus, é causa e principio de todas as coisas, ele
¢ também “causa do ser de todas as coisas pensadas” (89.10-11).
Dito de outro modo, no que concerne ao inteligivel a ser apreen-

mesma do termo, ser um argumento insipiente, podendo, pois, ser explicado
pelo fato do tratado ter por objeto as diferentes acepg¢des e caracteristicas de
vouc, o que acaba exigindo maiores detalhes na exposicdo. Na verdade, en-
contramos um uso de amAouc bastante contundente com o presente contexto
em DA 88.8, onde se discutem as formas imateriais que existem e sdo inteli-
giveis por si. Ademais, segundo observo, ainda dois fatos corroboram a
identificacdo do agente com deus no DI. O primeiro é que o autor diz ser o
intelecto produtivo a tnica coisa (uovoc) e Ttnico inteligivel
(uovoc TGV vonTtdv) para o qual “simples” pode ser aplicado (110.2-3). O
segundo é que Alexandre o nomeia “imortal” fazendo mencéo direta a autori-
dade de “Aristoteles” (108.30 e 109.1), o que faz paralelo ao De an. IIL5,
430a23; o mesmo ocorre ao evocar a analogia da luz (107.30-31).

20 Encontramos também no DI a evocac¢io de tal principio para justificar a
necessidade de um agente sempre em ato para a realizacdo do pensamento,
110.15-16 e 110.21-24.

Principios:Revista de Filosofia, Natal, v. 25, n. 46, jan.-abr.2018. ISSN1983-2109



134
Alexandre de Afrodisia pensa Aristételes

dido, o intelecto produtivo é causa da esséncia apreendida pela
poténcia intelectual, e isso compreende ndo apenas quando na
apreensdo efetiva, mas também a esséncia no que tange sua inteli-
gibilidade latente enquanto existente nas formas sensiveis. Por
outro lado, e em segundo lugar, com respeito a atuacdo do inte-
lecto produtivo sobre o humano, Alexandre informa a importancia
de seu papel em ao menos trés formulacdes que divergem entre si:
ele é causa da intelec¢do dos inteligiveis (aiTiov TNC vonoewe,
89.5), causa do tornar-se inteligivel em ato das nocdes que assim
sdo em poténcia (€1 yop un v Tt vonTov GUCEL, oS AV TQV

aAAcov T1 vonTov ey1veTo, 89.6-7) e causa da disposiciio do intelec-
to humano (aiTioc The e€ewc, 88.24). Essas atribuicdes causais, as
quais, em um primeiro momento, parecem conflitar, sdo tdo in-
suficientes para tracar um perfil s6lido do mecanismo intelectivo
quanto parece, uma vez que ndo encontram qualquer desenvol-
vimento no DA*, sobretudo quando se tem em vista a atividade do
intelecto humano sob atuaciio do agente.? E no DI, porém, que
Alexandre oferece um tratamento mais detido no quesito ao dis-
correr sobre o intelecto produtivo:

De fato, esse é tanto o inteligivel por sua propria natureza quanto
intelecto em ato, e ele vem a ser a causa de que o intelecto material, por
referéncia a uma tal forma, separe, imite e pense cada uma das formas
imersas na matéria e as faca inteligiveis. E o intelecto produtivo que é
chamado “[intelecto] que vem de fora”, ndo porque ele é uma parte e
uma faculdade de nossa alma, mas porque ele vem para existir em nés
de fora quando quer que pensemos nele (se o pensar de fato se produz

21 A insuficiéncia é pontuada por Sharples (1987, p. 1208) do seguinte modo:
“Lamentavelmente, parece que Alexandre simplesmente apresentou dois argu-
mentos para a identificacdo do intelecto produtivo com a forma pura, sem
considerar como suas implicacdes detalhadas devem ser resolvidas. Ele apelou
para um principio geral que diz respeito a causacdo para argumentar que o
que é supremamente inteligivel é a causa do ser inteligivel, mas sem indicar
como esse principio deve ser aplicado neste caso particular”.

22 Alexandre discorre mais de uma vez sobre a atividade do intelecto humano
onde o agente nédo é mencionado no processo. Ver, por exemplo, DA 83.10.
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pela recepgio da forma), e ele é por si mesmo uma forma imaterial no
sentido de que nunca estd acompanhada pela matéria nem é separada da
matéria quando pensada. (108.19-26)

Aqui o intelecto produtivo é mais uma vez designado causa do
intelecto humano, mas em um sentido no qual se pode detectar o
papel deste e a relacdo entre ambos. Para pensar, o intelecto mate-
rial ou em poténcia necessita apreender as formas inteligiveis que
se encontram imantadas nos dados obtidos pelas percepc¢des sen-
siveis, o que é alcancado por um procedimento de separacdo de
tais formas a partir das condi¢bes materiais que a elas se agregam
e as individualizam. O desempenho do processo de abstra¢do inte-
lectual,® uma atividade humana, é todavia condicionada pela pre-
senca que o agente exerce no individuo cognoscente. O intelecto
humano pensa o intelecto produtivo, e com isso ele se torna capaz
de exercer a atividade que o conduz ao pensamento de nocodes
imateriais. O contato do humano com o agente ¢ um contato ele
mesmo intelectual que se exprime na apreensdo do intelecto
produtivo pelo homem enquanto objeto de pensamento. Estando
efetivamente presente na poténcia intelectual, o intelecto produ-
tivo instaura uma certa forca atualizadora, poiética, que permite o
homem abstrair formas contidas nos sensiveis materiais e entdo
inteligir.

A atuacao do intelecto produtivo no trecho acima é aferida ten-
do em vista uma propriedade sua que ¢ insistentemente destacada
no DI, e com a qual nos deparamos também no DA. O intelecto
produtivo ¢ inteligivel, vontov, por si mesmo (T auTou ducel, DA
87.27-29 e DI 108.19; kaf autov, DA 87.26), sendo como tal em
ato (DA 89.17 e DI 107.34), uma vez que nao se encontra acom-
panhado de qualquer condicdo material. O intelecto é, desse mo-

0 vocabuldrio propriamente abstrativo no DI — xowpilw, dpaiptw — se
encontra no DA, onde é acompanhado de outros termos diversos, sobretudo
nas passagens em Alexandre descreve o mecanismo da apreensdo do
universal: A\npic, meptAndic, avtidnyic, oyie, AauBave, Becopec.
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do, definido como uma forma imaterial (qulov) que existe em
sentido proprio, independentemente de um substrato material,
vindo a ser, por isso mesmo, um objeto inteligivel em ato (DA
88.1-2 e DI 108.2-3). Alexandre caracteriza a autonomia do inte-
lecto produtivo enquanto inteligivel por si marcando contraste com
as formas inteligiveis em poténcia, essas, ao contrario, materiais
(evula).?* A forma imaterial, inteligivel por natureza, assim se defi-
ne independentemente do fato dela ser pensada pelo intelecto
humano, enquanto que as formas que existem latentes na matéria,
sO vem a ser em ato por um esforco ativo abstrativo, desmateria-
lizador. O que urge extrair a partir disso é que o intelecto pro-
dutivo é apreendido pelo homem enquanto forma inteligivel ja
imaterial; ndo é pois abstraida por processo algum, sendo antes
abstrata por natureza. Nessa medida, por ndo demandar qualquer
esforco direcionado para ser inteligido — o que subscreve inteligivel
“por si” — e por ser a causa sempre em ato imprescindivel para as
formas que residem na matéria serem atualizadas — o que subscre-
ve o principio segundo o qual o que vem a ser de tal natureza
depende para tanto daquilo que € tal —, o intelecto produtivo se
impoe naturalmente ao intelecto humano que se investe no proces-
so de conhecimento. Sendo pensada ou estando presente ao in-
dividuo cognoscente, este se torna capaz de abstrair os inteligiveis
que se encontram nas formas sensiveis materiais (Bazan, 1973, p.
477). O intelecto produtivo é o elemento essencial para a intelec-
cdo humana no sentido que é a fonte sempre em ato que se impde
por sua inteligibilidade e ao qual o intelecto humano deve se
referir — KoTO THY TPOC TO TOlOUTO €180C avadopav, conforme
consta no trecho supracitado — para desempenhar a acdo atua-
lizadora que faz os inteligiveis em poténcia serem inteligiveis em
ato. Ao homem € dado a atividade de abstrair formas e inteligi-las
quando quer que deseje e se disponha a isso, mas tal empre-

24 Essa contraposicdo entre as duas classes de formas € inspirada em De an.
I11.4, 430a3-9. Para uma interessante discussdo sobre esse ponto e referéncias,
ver Schroeder e Todd (1990, p. 62-64).
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endimento ndo é possivel sem a presenca do intelecto produtivo,
forma inteligivel e imaterial por si mesma, que, por sua prépria
natureza, infunde no homem a habilidade operativa que o capacita
para apreensdo de formas. A operacao de abstrair e receber formas
pertence, pois, como Alexandre reiteradamente afirma, a “nods”
individuos®, portadores de diferentes orientagbes intelectuais,
ainda que isso derive de uma associaciio ao intelecto produtivo.?® E
o poder abstrativo deste, feito presente pela inteligibilidade supre-
ma que caracteriza seu ser forma imaterial por si e em ato, que se
coloca a servigo do intelecto humano.

Os contornos oferecidos no DI nos permitem esclarecer as trés
formulaces do intelecto produtivo como causa postas no DA, e
explicitar alguns pontos da noética alexandrina em comparacdo
com Aristoteles. Uma das formulagdes reza que o intelecto
produtivo é a causa que torna ao ato o inteligivel em poténcia, e
isso, conforme abordado, coaduna com sua inteligibilidade
suprema que € imposta ao intelecto humano e por meio da qual
(8ia, DI 107.29, 111.33) a apreensdo intelectual se efetiva. Nesse
sentido, referi-lo também como causa da inteleccio (vonoic),
entendida como a acgdo que apreende formas

% “Nada que é pensado por nds (nucwv) é um inteligivel em ato. Pois nosso
intelecto pensa os sensiveis que sdo inteligiveis em poténcia. Esses, por sua
vez, tornam-se inteligiveis pela atualidade do intelecto. Essa entédo é a ativi-
dade do intelecto, separar e abstrair [...].” (DI 110.16-19) “[...] o intelecto que
estd em nds (evnuiv) deve ser considerado produtivo (moinTtikov). Pois ele
mesmo produz inteligiveis de coisas que ndo sdo em ato inteligiveis [em ato].
Pois ndo ha outro inteligivel exceto o intelecto que existe em ato e em si mes-
mo.” (DI 111.21-23) Essa ultima expressdo é encontrada também no DA
89.19-20, onde Alexandre o identifica com o intelecto material. Ver ainda no-
ta seguinte.

26 H4 de se observar o forte contraste que Alexandre faz entre o intelecto
produtivo e o humano em termos de extrinseco — 6Upafev — e intrinseco —
&V iV —, respectivamente, a0 mesmo tempo em que assinala a necessidade da
cooperacdo dos dois em vista do conhecimento: “Isso que é intelecto por natu-
reza e vindo de fora torna-se co-operativo (cuvepyoc) com o intelecto que estd
em nos” (DI 111.27-28).
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(n vonoic Aqic Tadv 18V eoTt Xwplc UANe, DA 83.14-15), s6 é
compreensivel quando o enunciado é qualificado. Tanto no DA
quanto no DI, estd claro que é a faculdade humana que abstrai e
pensa, mas, na medida em que ela faz gracas ao agente, este pode
ser dito indiretamente causa do pensamento; dando-se o contrério,
de modo direto, o homem estaria destituido de autonomia para
pensar o que quer e quando quer que desejasse. Como coloca o
Afrodisio no DI: “o intelecto que vem de fora [i.e., o produtivo] se
torna causa do pensar em nds (o(iTIoc TOU VoElv Nikiv) quando ele
mesmo ¢ pensado [por nés], ndo em produzindo o intelecto
mesmo, mas, por sua propria natureza, em completando (TeAeicov)
o intelecto que existe e trazendo ele a suas préprias [atividades]”
(111.34-36). O agente, portanto, por ser o inteligivel primeiro que
se apresenta, aperfeicoa o intelecto material e propicia a realizagéo
da inteleccdo que este faz por conta prépria, como resultante da
atividade que lhe cabe, que é a de apreender nocOes imateriais
inteligiveis (cf. DA 80.24 sqq.).

Esse quadro nos conduz a terceira formulagdo, a mais complexa
dentre elas, que declara ser o intelecto causa da €ic, disposigéo,
no homem. Antes de tudo, cabe sinalizar que, enquanto no De
anima IIL.5, Aristételes aplica e€ic ao intelecto produtivo, Ale-
xandre incrementa a nocdo um sentido técnico que descreve um
estado de aperfeicoamento e, portanto, de desenvolvimento inte-
lectual da faculdade intelectual humana. O chamado intelecto
disposicional ou em disposicio — vouc ev eEel — é alocado a uma
posicdo escalonar intermedidria no que tange a posse de um
conhecimento intelectual ou corpus de inteligiveis qualquer. Nos
dois extremos da escala se encontram os demais estados inte-
lectivos da faculdade humana: o do intelecto que é em poténcia
conhecedor de inteligiveis, isto é, que é capaz de pensar nocoes
imateriais, embora nao o faca, e o do intelecto que as pensa em ato
ou efetivamente. Nessa conjuntura, sob o triplice ordenamento da
condicio da faculdade com relacdo aos inteligiveis -
SUvael, €Eel, kaT evepyelav —, o intelecto quando em disposicio
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denota ndo apenas um estado intermediario, mas, mais exata-
mente, um intermitente, pois exige que a referida disposicdo para
pensar ocorra para o conhecimento intelectual que ja tenha sido
apreendido antes, mas que em ato ndo lhe ocorre no momento.
Nisso reside o ponto de inflexdo maior da complexidade do termo
e€1c que acaba por refletir no caréter polissémico que ele assume
em Alexandre. E possivel explorar tal cardter a partir da seguinte
passagem do DA:

Pois quando o intelecto, por atividades repetidas, atinge uma disposicao
tal que ele pode dai em diante agir por ele mesmo
(8" auToU AotTrov evepyEiv Suvaacba), é entdo que surge o intelecto que
dizemos ser como uma disposicdo, aquela que se assemelha ao sabio que
é intermedidrio (UETG&'J) entre isso que chamamos o sébio em poténcia e
o sdbio que exerce a ciéncia em ato: enquanto ele parece ultrapassado
por aquele que exerce em ato a ciéncia, ele ultrapassa aquele cuja ciéncia
s6 estd em poténcia. E quando ela estd em ato, essa disposi¢do torna-se o
intelecto em ato. Pois o intelecto enquanto disposi¢do é, por assim dizer,
os inteligiveis colocados em reserva todos em conjunto e em repouso.
(85.25-86.6)

O primeiro sentido que sobressalta aqui para o intelecto em dis-
posicdo é (1) o do ja comentado estado intermedidrio, que o Ale-
xandre compara, inspirado em Aristdteles (De an. I11.4, 429b5), ao
homem sdbio. A condicdo desse homem € a daquele que possui um
determinado conhecimento, fruto de aquisi¢des anteriores, mas
que ndo o exerce no momento, estando, pois, entre a poténcia e o
ato. Por se referir ao conhecimento intelectual que tal condicdo
remete, (2) Alexandre ainda identifica — e essa é a Unica vez que
ele o faz, sem maiores explicacbes — a €€1c com o préprio arcabou-
¢co de nocoes inteligiveis com que a faculdade lida, transferindo
com isso a condicdo da faculdade que pensa para o objeto de
pensamento, que estaria nela em uma espécie de situacao latente,
sugerindo, em outras palavras, a existéncia de uma memoria de
inteligiveis. Mas, como essa é a Unica ocasido em que a identifi-
cacao € feita, frente a varias outras em que remetem mais contun-
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dentemente ao primeiro sentido, seria admissivel sustentar que
Alexandre estaria com ela expressando como a relagdo entre a
faculdade humana e as nocdes se portariam no estado disposi-
cional. Ademais, (3) pelo fato mesmo de se interpor entre a potén-
cia e o ato, o campo semantico de ¢Eic acaba sobrepondo com o de
seus adjacentes no que vem a ser, no total, um quadro de quali-
ficacdes pouco consistentes do termo. Em um ecletismo abrangen-
te, para ndo dizer notoriamente frouxo, ¢€1c é dito ser tanto forma
(6180¢) e perfeicdo (TeAeloTne) quanto poténcia (SUvauic) e atua-
lidade (evteAexeio) do intelecto material (DA 81.25-26; 85.11;
90.16), além de que ele em alguns momentos compreende o pré-
prio estado do intelecto em ato.”

Do cardter intermedidrio de €€ic — que é em toda sua amplitude
expressa por uma locucdo como evepyeiv Suvacbal, que, por sua
vez, encontra eco em De anima I11.4, 429b7 — ha ainda um comple-
mento que nao foi considerado até aqui: Alexandre declara que,
neste estado, o intelecto humano pode agir “por ele mesmo”. O
que isso significa? A independéncia de que usufrui a faculdade
humana, e que é também evocada no DI (107.21-22), passaria
totalmente isenta de elucidacdo nas duas obras se ndo fosse por
uma ténue observacdo que antecede imediatamente a passagem
citada acima. O autor assinala, com efeito, que o intelecto, ao se
desenvolver ampliando seu corpus de nocoes inteligiveis, chega a
um ponto em que “pode produzir o universal mesmo sem o suporte
da sensacio (xwplc e clobnTikne uToPabpoac)” (85.24-25). O
intelecto tem necessidade da sensacao, isto €, das formas sensiveis
percebidas, a fim de operar uma acdo abstrativa das nocoes inteli-
giveis universais que ai se encontram em poténcia, particularizadas
pelas condi¢bes materiais. O esforco abstrativo, de separacdo de
formas dos compostos naturais, que sao as esséncias destes, é uma
atividade que envolve o laborioso exercicio da repeticdo que acaba

27 Ver, por exemplo, DA 82.9-11 e 82.20-83.1. Também no DI, temos uso
intercambidvel com tvepyeia 107.25-27, 108.1-2 e 110.11-13.
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por fazer com que de diversos seres particulares de mesma espécie
se extraia uma nocao universal, comum a todos. Uma vez trans-
passado esse primeiro estagio, o intelecto adquire a disposicdo —
encontra-se disposto, pois — para entrar em contato com os inte-
ligiveis outrora captados sem mais recorrer ao trabalho de
investigacdo dos particulares. Essa autonomia para com a sensacao
sugere, entdo, que o intelecto passa a ter um acesso facilitado aos
inteligiveis, como uma espécie de memoria, tal como evoca o sen-
tido (2) de €ic.

Meu objetivo em explicitar esses sentidos ndo exatamente equi-
valentes, mas que convergem, ainda que de modo pouco rigoroso,
para uma dimens#o tnica de €€ic enquanto estado intermediério, é
o de contrastar com o que o conceito assume tendo em vista o
intelecto produtivo. Este, j4 sabemos, é dito causa da tfic no
homem. Assumindo, porém, que o termo tem ai o mesmo signi-
ficado que o assinalado, as dificuldades saltam graves tanto no DA
quanto no DI. A ideia do intelecto produtivo como o que suplanta
o estado intermedidrio que garante acesso privilegiado as nocoes
inteligiveis se choca terminantemente com o registro do esforco
primevo exigido do intelecto para separar nog¢des universais dos
dados particulares. Nesse viés, a condicdo potencial do intelecto
seria de fato inexistente, recondicionada pela acdo de um agente
exterior naturalmente em favor de todos, que se tornaria dessa
maneira causa direta do desenvolvimento intelectual humano.
Além disso, a referida acepciio de eEic que implica numa condicdo
insurgente no homem depois de sua investigacdo sobre os sensiveis
é inconcilidvel com o principio ja estabelecido que institui que o
que passa da poténcia ao ato sé o faz em virtude de algo sempre
em ato, o intelecto produtivo devendo pois subscrever a £€ic no
homem antes de qualquer inteleccdo, sem a qual ela ndo ocorreria.
A ocorréncia de €€ic, como se pode observar, quando aplicado ao
homem enquanto determinado estdgio intelectual e ao intelecto
produtivo é marcado por uma flagrante contradicdo, que, creio,
desvanece quando retomamos a compreensdo do que o intelecto
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produtivo é causa. Em outras palavras, Alexandre, ao dizer que o
agente é causa de tfic, abre caminho para mais um sentido do
termo que coaduna com sua exposi¢do nas duas obras, e que foi
abordado (4) ao apreender o inteligivel por exceléncia, em si mes-
mo detentor de inteligibilidade sempre em ato, a faculdade huma-
na é encarregada de uma forca ou habilidade - isso seria mais
precisamente o significado do conceito aqui — que nela brota em
virtude e por referéncia a tal intelecgdo primeira, e que lhe possi-
bilita separar e abstrair os inteligiveis universais contidos nos
sensiveis particulares.”® A €€1c, nessa medida, se instala e firma-se
pela vigéncia da inteligibilidade do intelecto produtivo, fruto de
ser uma forma imaterial por si, propiciando a condicdo elementar
para a apreensdo de formas encerradas na matéria seja feita.
Também com base no que Alexandre nao diz podemos extrair
observacoes quanto a atuacdo do agente sobre o homem. Seja no
DA ou no DI ndo encontramos menc¢do de qualquer influéncia do
intelecto produtivo, no contexto da intelec¢do humana, sobre as
formas inteligiveis em combina¢io com o intelecto material.* A
analogia da luz, que poderia oferecer informagdes sobre os corres-
pondentes no caso da visdo, esclarecendo os componentes envol-
vidos no pensamento e a relacdo entre eles, é relegado pelo autor
com notas breves e inconclusivas. No DA (89.1), a luz, comparada

2 Com “forca” e “habilidade” me inclino mais para o emprego feito do termo
Texvn para designar a atuaciio do agente. Isso nfio ocorre apenas em contexto
analégico (como, p. ex., DA 88.20-22 e DI 107.22-25), mas é também aplica-
do por Alexandre na esteira sinonimica pouco consistente que cobre a nocio
de €1, conforme o sentido (3) delineado acima. A seguinte passagem no DI
justifica a minha conclusdo: “Assim, o intelecto [que vem de fora] é por sua
natureza um inteligivel, enquanto que os outros inteligiveis existem por sua
forca e sdo as produgdes (moquata) dele que o [intelecto] em poténcia
produz [...]” (111.36-112.2). Logo depois (112.3-4), Texvn é aproximado de
gvepyela. Usando desse sentido, Kosman (1992), pp. 436-437, evoca Alexan-
dre e sugere ser a opcdo interpretativa a ser escolhida no caso de Aristdteles.
2 008 av Tar GAAG AV OUTa SUVGHEL N OvToC TIvoe TT) 181a dpucel vonTou (DI
111.28-29).
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ao intelecto produtivo, é descrita como o visivel por si, causa do
fato das coisas, ndo visiveis por si, se tornarem visiveis em ato. E
digno de nota que logo depois Alexandre, em vez de explorar a
analogia minimamente, traz a tona, em cardter completamente
dissonante, a declaracdo de que o intelecto produtivo é causa da
inteleccdo. Na primeira das duas aparicoes — 107.31 e 111.32 — da
analogia no DI,* seguindo mais de perto o De anima, a cor aparece
como aquilo que se torna visivel em ato por causa da luz. Curi-
osamente, porém, ao contrdrio do que se poderia esperar, Ale-
xandre associa a cor ndo aos inteligiveis que se atualizariam, isto &,
teriam sua condicdo de inteligibilidade desperta para assim
poderem ser inteligidos pelo pensamento, mas ao intelecto mate-
rial que seria atualizado pela €€ic advinda do agente. A segunda
aparicdo® é igualmente vaga, e embora mencione mais uma vez a
cor, ndo ha nenhum indicio dela estar sendo associada aos
inteligiveis; ao contrdrio, o texto mais uma vez destoa ao prota-
gonizar o intelecto material e o pensamento nele gerado por atua-
cdo do intelecto produtivo. Atendo-se rigorosamente ao texto, o
que se pode concluir disso, em contrapartida a interpretacdo de
Schroeder (1981) (1984) que superestima a analogia da luz,
procurando explicar o mecanismo da inteleccdo por aquele da
visdo na parte correspondente do DA, é que Alexandre se refere a
analogia antes tdo sé de modo tangencial, talvez apenas para
permanecer fiel ao texto do primeiro mestre do Liceu, e também
aos ensinamentos de seu instrutor mais imediato, Aristoteles de

30 “Pois, assim como a luz se torna para as cores que sdo visiveis em poténcia a
causa de se tornarem visiveis em ato, do mesmo modo esse terceiro intelecto
[i.e., o produtivo] faz o intelecto em poténcia e material intelecto em ato por
produzir uma disposi¢do onde pensamento ocorre.” (107.31-34)

31 “Pois, assim como a luz, sendo produtiva de visdo em ato, é ela mesma vista
com seus concomitantes e é por meio dela que a cor [é visivel], do mesmo
modo o intelecto que vem de fora [i.e., o intelecto produtivo] se torna causa
do pensar em nds quando ele mesmo € pensado [por nds], ndo em produzindo
o intelecto mesmo, mas, por sua prépria natureza, em completando o intelecto
que existe e trazendo ele a suas proprias [atividades].” (111.32-36)
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Mitilene*, sem um comprometimento centrado em extrair e inves-
tigar as consequéncias dela.

Foi notado em algumas citacoes que Alexandre se refere ao
intelecto produtivo como vouc Bupobfev, “intelecto que vem de
fora”. A expressdo é encontrada no proprio Aristételes (De gene-
ratione animalium 11.3, 736b5-29), embora os contornos que rece-
be no filésofo de Afrodisia, incrementando em uma estrutura
taxondmica e organizada de vouc, seja peculiar e reflita como as
coisas eram vistas pela escola peripatética da época. Sdo duas as
dimensbes que podem ser registradas do vouc Bupabev tomando
em perspectiva o intelecto humano. A primeira é a dimensdo
intrinseca, que considera seu proprio caso enquanto existente no
individuo cognoscente; € o intelecto separado transcendente cuja
presenca para o homem ocorre pelo fato de ser inteligivel por
exceléncia. Essa interiorizacdo do intelecto produtivo que resulta
na disposicdo intelectiva para abstrair é retrata, pois, um intelecto
que existe “em nds” (ev nuiv, DA 90.3-91.1; DI 113.24). A outra
dimensio é a extrinseca, “do exterior” (e€cabev, DA 91.1; DI
109.2), que assinala ndo apenas a proveniéncia como também a
natureza mesma do intelecto que se faz presente no homem. Sua
transcendéncia é consequéncia necessdria do fato de ser uma
forma imaterial por si, que goza como tal de estatuto ontolégico
proprio, separado da matéria e independente da circunstancia for-

tuita de ser pensada pelo homem.

32 “Aristoteles [de Mitilene], o mestre de Alexandre, é o mais antigo peri-
patético sobre cuja teoria do intelecto, gracas ao relatério do seu aluno, fomos
bem informados” (Moraux, 1984, p. 411). Aristételes de Mitilene como mestre
de Alexandre é defendido originalmente por Moraux (1967). Sua noética, de
acordo com este, nos chegou gracas ao testemunho do préprio Alexandre no
DI. A tese de Moraux se funda na critica passagem de DI 110.4, onde Ale-
xandre fala de um “Aristételes”, sem que se especifique, e de quem ele “ouviu”
(fkovoc) a doutrina do intelecto que vem de fora. Divergéncias sobre o signi-
ficado e referéncia prosopografica da passagem estdo presentes nos comen-
tadores. Além de Moraux, ver Schroeder e Todd (1990, p. 22-31), Opsomer e
Sharples (2000), Schroeder e Todd (2008, p. 672-680).
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Com vistas ao vouc Bupabev, Alexandre nos oferece resposta
para a interrogacdo deixada em suspenso pelo Estagirita: pode o
homem pensar formas imateriais por si? O intelecto produtivo,
conforme exposto, é ele mesmo pensado pelo homem como con-
dicdo para que a inteleccdo de formas inteligiveis que estdo em
poténcia nos compostos naturais aconteca. Como inteligivel pen-
sado, ele esta sujeito ao principio de identidade que é defendido
em termos de assimilacdo (kaf opoiotTnTa, DA 81.3) e efetiva
identificacdo (audc ToTE Tauto, DA 88.10; DI 104.6-7) entre o
cognoscente e o objeto de conhecimento. Mas podemos contestar
se essa identidade realmente ocorre, pois ela, no limite, implicaria
que o intelecto que conhece, o material, seria 0 mesmo que o agen-
te ou que vem de fora. Alexandre para o quesito mensura suas
palavras, e descarta categoricamente uma conclusio nesse sentido.
Segundo ele, ndo é o intelecto material em poténcia, e tampouco o
disposto, que se tornam a causa primeira, mas € o préprio intelecto
que vem de fora e é pensado pelo homem. Dito de outro modo, o
vouc Bupabev, que é o intelecto produtivo em nds, é o que pro-
priamente se identifica com ele na ocasido do pensamento em ato.
Por ser a interiorizacdo do principio transcendente, é esse intelecto
mesmo que é em nds o incorruptivel e o imortal (DA 90.13-20).
Com o vouc BUpabev, portanto, Alexandre ndo vem apenas oferecer
o alicerce fundamental para realizacdo do pensamento, mas esta-
belecer o que do homem alcanca imortalidade, ainda que haja
claros indicios que nao se trata de uma que preserve as carac-
teristicas individuais de cada um. Uma indagacédo que suscita desse
quadro, e que nao recebe atencdo do Afrodisio, é se a inteleccao
pelo qual o homem obtém o vouc Bupabev é de mesma natureza da
que ele granjeia as formas inteligiveis na matéria. Refletir a esse
respeito poderia esclarecer melhor a prdpria relacdo que, segundo
o autor, o homem tem com o intelecto vindo de fora.

As reflex6es de Alexandre de Afrodisia sobre o intelecto produ-
tivo acabam por acrescentar, reformular e desenvolver pontos
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cruciais que sdo deixados em aberto por Aristételes no De anima.
Com argumentos préprios, mas centrados no corpus aristotélico, o
exegeta identifica o intelecto produtivo a causa primeira, oferece
uma articulada formulagdo do intelecto humano em seus diferen-
tes estados de desenvolvimento, trata do complexo mecanismo de
apreensao intelectual e do papel do intelecto produtivo sempre em
ato neste, apreendido por ser forma inteligivel por exceléncia,
imaterial por si mesmo, e incorpora em sua doutrina uma nova
denominacfio — 0 vouc BUpabev — que sentencia a apropriacio do
intelecto produtivo enquanto objeto de pensamento no individuo
cognoscente, demarcando o sentido em que o homem - ou algo
apreendido por ele — se assimila a uma entidade transcendente, o
que avoca sua imortalidade. A doutrina noética que emerge do
tratamento dessas questdes, no entanto, longe de confluir com isso
em respostas completas, erige problemadticas no préprio terreno
enriquecido com as reflexdes, como é o caso, por exemplo, do que
concerne ao conceito de tEic, a polissemia envolvida em sua
relacdo com o intelecto produtivo e humano e o modo como o
principio de identidade intelectual é aplicado no quesito de apre-
ensdo de formas imateriais separadas. Essa é apenas uma fragéo
das contribui¢des filosdficas dadas por Alexandre fazendo soar
além do que consta nos escritos de seu Mestre.*®

3 Confrontadas as reflexbes argumentadas de Alexandre com a aridez e
obscuridade da parte da noética de Aristételes que explicitei aqui, torna-se
claro que nem sempre a orientacdo exegética escolastica adotada por Alexan-
dre é por ele seguida estritamente, sendo antes acompanhada por seu impulso
filosofico inovador, exigido mesmo pelo confronto de época com as escolas
imperiais concorrentes, a saber, as dos estoicos, epicuristas e académicos. Essa
orientagdo é descrita por D. Frede (2013) do seguinte modo: “Em geral, Ale-
xandre segue a suposicido de que a filosofia aristotélica é um todo unificado,
que fornece respostas sistematicamente conectadas a virtualmente todas as
questdes de filosofia reconhecidas em seu préprio tempo. Onde ndo ha um
ponto de vista aristotélico claramente reconhecivel, inico, sobre alguma ques-
tdo, ele deixa o assunto sem deciséo, citando vdrias possibilidades consistentes
com o que Aristételes diz. As vezes, Alexandre tenta forcar uma interpretacéio
que obviamente ndo concorda com o texto, mas ele evita estabelecer que Aris-
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Aplicacao do hexdgono légico aos conceitos de razdo e causalidade

Resumo: Este trabalho tem como objetivo fornecer uma aplicacdo do
hexagono 1dgico aos conceitos metafisicos de razdo e de causalidade.
Apds uma breve apresentacdo da abordagem de Blanché, passa-se a cons-
trucdo das estruturas geomeétricas. Primeiramente, sdo apresentadas duas
triades — razdo logica, acaso, causa; razdo, ndo-causa, non sequitur. Em
seguida, apresenta-se o hexdgono légico como a diade das duas primeiras
estruturas. Conclui-se que o hexdgono légico é uma estrutura capaz de
organizar sistematicamente os conceitos de razdo e de causalidade.

Palavras-chave: Hexagono 16gico; Razdo; Causalidade.

Abstract: This paper aims to show an application of the logical hexagon
to the metaphysical concepts of reason and causality. After a brief
presentation of Blanché’s approach, we proceed to build the geometrical
structures. First, we show two triads — logical reason, chance, cause;
reason, non-cause, non sequitur. Then we present the logical hexagon as a
dyad built out of the first two structures. We conclude that the logical
hexagon is able to organize the concepts of reason and causality in a
systematic way.

Keywords: Logical hexagon; Reason; Causality.
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O hexagono légico é uma curiosa estrutura formada a partir da
adicdo de duas novas posicoes ao famoso quadrado légico de
Apuleio. Descoberto independentemente por alguns académicos na
década de 1950 (Moretti, 2012, p. 69), sua apresentacdo mais
conhecida se encontra na obra Estruturas Intelectuais: Ensaio Sobre
a Organizagdo Sistemdtica dos Conceitos, do 16gico e fildésofo francés
Robert Blanché. Blanché notou que era possivel transformar o qua-
drado das proposicoes atributivas opostas em um hexdgono lan-
cando-se mao de apenas duas simples operacdes (conjuncido e
disjuncao). O resultado é uma estrutura légico-matematica de mai-
or complexidade e simetria (Blanché, 2012, p. 103):

U
AouE
A E
Todo S é P Nenhum S é P
I 0
Algum S é P Algum S nao é P
Y
I&0O

A diferenca em relacdo ao quadrado de Apuleio se encontra nas
proposicoes Y e U, a primeira gerada a partir da conjuncio de I e
O, e a segunda, a partir da disjuncdo de A e E. Tem-se assim,
respectivamente, os sentidos de “Ao menos um sim, e a0 menos
um nao” e “Tudo ou nada”. A estrutura pode ser interpretada seja
como uma triade de diades contraditorias — AO, EI e YU —, seja
como uma diade de triades — AYE, a triade das contrarias, e IUO, a
triade das subcontrarias. O hexdgono revela-nos que a diferenca
fundamental entre as proposicOes categdricas ndo se encontra nem
na qualidade (afirmativas e negativas), nem na quantidade (uni-
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versais e particulares), mas na dicotomia determinacdo-indeter-
minacdo. Desse modo, as proposi¢des analisdveis em conjuncoes
(A, E e Y) seriam determinadas, enquanto as analisdveis em dis-
juncgoes (I, O e U) seriam indeterminadas.

O mérito de Blanché reside ndo apenas na descoberta de uma
maneira de completar o quadrado das oposicoes, mas também no
fato de haver demonstrado a possibilidade de generalizacdo do
hexdgono légico para outros elementos além das proposi¢des atri-
butivas homonimas. Primeiramente, ao reduzir as relacoes exibidas
tanto no quadrado quanto no hexdgono, a bem dizer, contradicéo,
contrariedade, subcontrariedade e subalternacdo, a operacoes do
calculo proposicional (alternatividade, incompatibilidade, disjun-
cdo e implicacdo), ele libertou tais estruturas de seu milenar co-
mércio com a quantificacdo e com a repeticdo de termos em todas
as posicoes (Blanché, 2012, p. 79). Em seguida, ele as liberta de
todas as formas proposicionais, mostrando como oposicoes entre
conceitos podem ser representadas no hexagono 1égico. Tomando
de empréstimo um de seus exemplos, as oposicoes entre alguns
conceitos matematicos podem ser assim representadas (2012, p.
110):

H

I
I

Conceitos epistémicos também podem ser organizados na
estrutura. A héxade completa é obtida como se segue (2012, p.
133):
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Decidido

Estabelecido Excluido

Plausivel Contestavel

Indeciso

O hexdgono ldgico ¢, assim, uma poderosa ferramenta de orga-
nizacdo conceitual, uma vez que nele podem ser simetricamente
expressas as relacoes fundamentais ndo somente de proposicoes,
mas também de conceitos. Enquanto estrutura puramente formal,
suas aplicagdes sdo inumeras, independentemente do conteudo
particular dos conceitos, o qual pode ser l6gico, matematico, epis-
temoldgico, axioldgico ou metafisico'. A seguir se apresenta uma
aplicacdo para os conceitos metafisicos de causalidade e razao.

O esclarecimento acerca da relacdo causa-efeito é, desde David
Hume, um dos objetivos principais da empreitada metafisica. O
leque de questdes suscitadas pelo tema é amplo: o que sdo os
relata da relacdo de causalidade? Objetos, eventos ou fatos? Parti-
culares, universais ou ambos? E possivel reduzir a causalidade a
conceitos mais bdsicos, ou trata-se de uma nocdo primitiva? A
necessidade causal é um ingrediente do mundo, ou uma mera
projecao da mente sobre eventos causalmente desconexos? Qual é
a légica da relagdo de causalidade? Trata-se de uma relacéo tran-
sitiva ou ndo-transitiva? (Garret, 2008, p. 64). Certamente, neces-
sitar-se-ia de todo um compéndio para fornecer uma resposta a
essas questOes em conjunto; porém, como a filosofia nem sempre €é

! Blanché (2012, p. 142) faz uma ressalva em relacfo ao pensamento técnico:
“A estrutura oposicional, seja ela triddica, tetradica ou hexadica, convém mal
ao pensamento técnico, que se acomoda melhor com a estrutura linear”.
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feita em grandes blocos tedricos sistematizadores, é possivel, para
alivio dos espiritos mais modestos, abordar certos problemas sepa-
radamente, pressupondo-se algumas solucées como ponto de par-
tida. No presente trabalho, intentar-se-4 esclarecer a relacdo entre
a causalidade e o igualmente importante conceito de razdo, objeto
de especulacao filosofica ao menos desde Leibniz. A ferramenta
utilizada para tanto serd a poderosa estrutura do hexdgono légico.

O filésofo brasileiro Mdrio Ferreira dos Santos (2015, p. 189)
diferencia o principio de razéo suficiente — “Nada existe sem uma
razdo de ser o que é, e de ndo ser o que ndo é.” — do principio de
causalidade - “Todo fendémeno tem uma causa.” Enquanto no
segundo caso tem-se uma causa real, no primeiro pode haver, além
de uma causa real, uma causa meramente l6gica ou racional. Esta-
belece-se, assim, uma diferenca entre causas e razdes: enquanto
toda causa é uma razao, nem toda razdo é uma causa. Nao pode-
mos, com efeito, falar que 7 + 5 causa 12, ou que as proposicoes A
e A — B causam uma terceira proposicdo B. Ou ainda, quando um
defensor do argumento do designio afirma a proposi¢do “se existe
um mundo ordenado, entdo Deus existe”, ele ndo estd certamente
a sustentar que a existéncia de um mundo ordenado é uma causa
da existéncia de Deus.

O conceito de razdo, portanto, é eminentemente disjuntivo: se a
¢ uma razao para b, entdo a € ou uma razao légica de b, ou uma
causa real de b® Se definirmos o conceito de acaso como auséncia
total de razdo (tanto ldgica quanto real)®, temos uma primeira tria-
de de oposicoes:

2 Tal caréter indeterminado (disjuntivo) aparece tanto em Leibniz (G VI, 612/
L 646) quanto em Schopenhauer (1997, p. 4-10). No primeiro, hd a ambigui-
dade entre razdo de um fato e razdo de uma verdade; no ultimo, hd a ambi-
guidade entre razdo de um devir fenoménico (causa), razdo/fundamento de
uma verdade, razdo/fundamento de um objeto ideal e razdo de uma agdo
(motivagéo).

3 Poder-se-ia objetar que o conceito de acaso é, assim como o conceito de
causa, aplicdvel apenas a fenomenos cronotépicos, ndo consistindo em uma
oposicdo a razdo logica. Contudo, além do espago real, podemos conceber um
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razao causa
logica

acasg

Visto que o ambito das razdes légicas ndo se confunde com o
ambito das causas reais, temos entre razio légica e causa real uma
relacdo de contrariedade: ambos ndo podem ser simultaneamente
satisfeitos, mas podem simultaneamente deixar de ser satisfeitos.
Nessa ultima hipétese, temos a satisfacdo do conceito de acaso.

Na posicédo de U, devemos inserir o conceito de razdo simpliciter
(razdo logica ou causa real). No lugar de I, inserimos a ndo-causa —
auséncia de causalidade real — e, na posicdo de O, o non sequitur —

espaco ldgico ou ideal. Considere que tenhamos apenas o conjunto de premis-
sas {A, A — B} mais a regra modus ponens ao nosso dispor para derivarmos
uma proposicdo. Desse modo, o terceiro elemento da sequéncia A, A — B, B
— A nfo possui uma razéo logica de ser, pois nenhum elemento precedente
e/ou regra o explica. Da mesma forma, na geracdo de objetos ideais como
numeros, podemos conceber sequéncias onde a presenga de um dos elementos
é puramente casual. Se tivermos a sequéncia 1, 2, 3 mais a operacdo de adi-
cionar uma unidade, o quinto elemento da sequencia 1, 2, 3, 4, 67 nio possui
uma razdo légica de ser. A auséncia de razdo/fundamento/explicacdo, portan-
to, pode ser concebida tanto no ambito dos fendmenos espaco-temporais
quanto no ambito dos espacos logicos ideais. Essa dupla concepgédo é, afinal,
necessaria, uma vez que o acaso, em nosso esquema, estd em relacdo de con-
trariedade com dois conceitos de naturezas diversas.
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auséncia de relacdo légica/racional. Desse modo, a segunda triade
assim se configura:

razdo

nao-causa non sequitur

Ja possuimos, pois, elementos suficientes para a construcdo de
um hexdgono légico no qual sdo exibidas as relacdes fundamentais
entre os conceitos de causalidade e de razdo. A estrutura final é
apresentada logo abaixo:

causa

i non sequitur
ndo-causa

acaso
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O triangulo pontilhado rastreia a relacdo de contrariedade, o
triangulo ndo pontilhado, a de subcontrariedade, a estrela de seis
pontas, a de contradicdo, e o cinturdo hexagonal externo, a de
subalternacdo (com as flechas saindo do subalternante em dire¢éo
ao subalternado). Os conceitos determinados (conjuntivos) sao
razdo logica (intersecdo de ndo-causa com razdo), causa (inter-
secdo de non sequitur com razao) e acaso (intersecdo de nao-causa
com non sequitur). Os conceitos indeterminados (disjuntivos) sao
razdo (unido de razdo légica com causa), ndo-causa (uniao de ra-
zao légica com acaso) e non sequitur (unido de causa com acaso).
Abaixo, sdo apresentadas duas tabelas que explicitam verbal-mente
as relacdes entre os conceitos do hexdgono:

. ‘. Sub- Sub- Sub- Contra-
Conceito Contrdrio T -
contrdrio alternante alternado ditdrio
acaso, non ~
- . nao-
causa razio sequitur,
. ~ causa
l6gica razdo
razao causa, nao-causa, non
logica acaso razdo sequitur
causa, nao-causa,
acaso razdo non razdo
logica sequitur
nao-causa, causa,
razdo non razao acaso
sequitur légica
- razéo, acaso,
nao- -
non razdo causa
causa . L.
sequitur légica
non razio, acaso, razao
sequitur ndo-causa causa logica

Tabela 1: RelacOes entre conceitos
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Conceito Posicao Tipo Formacao
causa E determinado oNnu
razdo légica A determinado INU
acaso Y determinado INO
razdo U indeterminado AUE
néo-causa I indeterminado AUY
non sequitur o indeterminado EUuY

Tabela 2: Posicéo, tipo e formac&o dos conceitos

O hexdgono légico, como demonstrado acima, serve para orga-
nizar sistematicamente os importantes conceitos metafisicos de
causalidade e razdo, evidenciando suas relacdes fundamentais. O
conceito de razdo como ambiguo entre causa e razdo logica nao €
certamente um recurso ad hoc, construido artificialmente para fe-
char a estrutura em seis vértices. E uma ideia antiga na tradicio
filoséfica, presente ao menos desde Leibniz. Aplicada tanto a fatos
quanto a proposic¢des, desdobra-se em uma face contingente, empi-
rica e a posteriori (causalidade), e em uma face necessdria, racio-
nal e a priori (razdo légica). A diferenca fundamental entre os am-
bitos fenoménico e 1égico justifica o posicionamento da causa e da
razdo légica como conceitos contrarios, cada um subalternante do
contraditério do outro: se ha razao légica, ndo ha causalidade real;
se hd causa, ndo hd relacdo logica abstrata®. Isso ndo significa ne-
gar a possibilidade de relacdo entre os dois ambitos — afinal, uma
causa real pode ser pensada num plano de razoes légicas (quando,
por exemplo, uma proposicdo representa uma conexao factual).
Contudo, nesse caso, hd uma transposi¢do dos planos, uma tenta-

4 H4, de fato, uma relacio, mas uma relacgfo real, isto é, concreta e temporal.
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tiva de espelhamento que ndo equivale a afirmar uma natureza co-
mum entre relacdes puramente logicas e relacdes causais. O card-
ter essencialmente diverso dos objetos abstratos (p. ex.: proposi-
¢Oes, numeros e conjuntos) nao permite que entre eles haja a rela-
cdo de causalidade observada (ou pressuposta) entre eventos espa-
co-temporalmente situados. Obviamente, algumas analogias sdo
possiveis — Brasilia esta entre Salvador e Curitiba, 3 esta entre 1 e
5 —, e algumas propriedades podem ser pensadas como comuns as
duas espécies de relacdo (p. ex.: a transitividade). Todavia, isso
demonstra no mdximo o cardter transcategorial de certas proprie-
dades, ndo a diluigdo da diferenga entre relagbes 1dgicas e relagoes
factuais.

Algumas consideracoes de ordem formal devem ser tecidas a
respeito da nossa héxade. Os casos particulares mais conhecidos da
estrutura — com as posicoes preenchidas por proposicoes atribu-
tivas quantificadas, conceitos modais aléticos, epistémicos ou de-
onticos — possuem a interessante propriedade de poder ser gerados
partindo-se de um unico elemento. Consideremos o seguinte hexa-
gono ndo interpretado:

Kv K~

~K~ & ~K

‘K, aqui, pode ser substituido por “Todo”, “Necessario”, “Verifi-
cado” ou “Obrigatdrio”. Através das operacdes de negacdo, conjun-
cdo e disjuncio, a totalidade de seus opostos é gerada. Em outras
palavras, cinco conceitos diversos podem ser reduzidos a um tnico
com o auxilio de trés operacoes.
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Todavia, ao analisar a estrutura preenchida com os conceitos
metafisicos de causa, razdo e acaso, ndo encontramos essa propri-
edade de geracdo a partir de um tnico elemento (apesar de o para-
lelismo das relaces ser mantido). A negacao pds-posta — como em
‘K~’ — da razdo légica ndo resulta no conceito de causa. Estes sdo
mutuamente irredutiveis. Utilizando-se apenas vértices e letras ndo
interpretadas, nossa héxade é apresentada da seguinte forma:

RvC

~C & ~R

Nesse layout, evidencia-se a irredutibilidade entre razéo légica e
causa. Tal fato, todavia, ndo constitui um empecilho, uma vez que
ambas, no contexto proposicional, ndo funcionam como opera-
dores, mas como predicados bindrios. Em nosso arcabouco concei-
tual, encontramos diversas oposices mutuamente irredutiveis. O
proprio Blanché (2012, p. 147) fornece um hexdgono para os
conceitos psicolégicos de amor (philia) e édio (phobia):

Pathia

Philia Phobia

Aphobia Aphilia

Apathia
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Entre amor e édio ha, certamente, uma relacdo de contrarie-
dade. Contudo, ndo ha como reduzir um aos termos do outro. Am-
bos possuem uma “positividade” prépria, algo que vai além da
contrariedade partilhada relativamente a indiferenca (apathia).
Conceitos irredutiveis, desse modo, podem ocupar as posicoes A e
E sem comprometer em absoluto a simetria da héxade.

Na verdade, podemos considerar o nosso hexdgono de conceitos
metafisicos como estendendo um caso particular daquilo que
Blanché (2012, p. 147) chama de “organizacdo quadrupla em cruz
latina”. Esse tipo de estrutura sugere-se quando os postos U e Y sdo
mais importantes que os postos I e O. A maior importancia da
diade UY se manifesta principalmente quando o vocabulario da
linguagem natural ndo possui palavras para I e O, mas possui um
termo especifico para Y, a conjuncao/intersecao de I e O. Na ulti-
ma héxade, por exemplo, temos um termo para Y (“indiferenca”);
como traduzir, porém, “aphilia" e “aphobia”, sendo como “nao-
amor” e “ndo-6dio”? No caso dos atos de vontade (2012, p. 145), é
possivel criar uma tétrade em cruz latina AEUY, onde A =
aceitacdo, E = recusa, U = resolucdo (Aceitacdo ou Recusa) e Y =
indecisdo (nem aceitacdo, nem recusa). Nao hd, nesse caso, termos
para I (“eu ndo digo ndo”) e para O (“eu ndo digo sim”). Na
héxade de conceitos metafisicos apresentada neste trabalho, é
possivel perceber que a organizacdo em AEUY é mais fundamental
que a em AEIO, uma vez que a posicdo Y é ocupada por um
conceito familiar na linguagem natural. Ndo foi necessario, para
preencher Y, forjar termo algum: os diciondrios da lingua portu-
guesa, esses monumentos do uso conceitual espontaneo, ja regis-
tram “acaso”. Para os postos I e O, ao contrdrio, tivemos, respec-
tivamente, de forjar um termo e tomar de empréstimo uma expres-
sdo latina. Nossa héxade corrobora, afinal, a importancia dos pos-
tos Y e U para a organizacdo sistemdtica dos conceitos.
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