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Resumao: Pretende-se com este estudo, de natureza tedrica e histérica, reflectir sobre préaticas culturais religiosas
relacionadas com a morte. Apresentamos dois estudos de caso, que constituem duas formas populares de devocéo:
a dos corpos incorruptos, nomeadamente o culto a 'santa’ Maria Adelaide, e as capelas de 0ssos, em particular as
de Evora e Campo Maior. Discutimos a atrac¢do que a morte exerce sobre 0s vivos e procuramos destrincar a
estranha mistura que parece existir entre 0s sentimentos religiosos e o apelo do macabro nos casos seleccionados.
Tentamos comprender ainda se estes sdo casos que se podem inserir na categoria de turismo macabro, como
entendida pelos estudiosos deste campo. Fica uma ideia chave: diante da morte e da sua inevitabilidade, 0 homem
é colocado perante a questdo da efemeridade da vida e estas ideias ocupam 0s seus pensamentos (e accdes); a
forma como dirigem a sua devocdo — e sobretudo a devocdo popular — sdo bem ilustrativos deste facto.
Palavras-chave: Religiosidade popular. Corpos incorruptos. Capelas de 0ssos.

Abstract: The purpose of this study, of theoretical and historical nature, is to think about religious cultural
practices related to death. We present two case studies, which constitute two popular forms of devotion: that of
the incorrupt bodies, namely the cult to 'saint' Maria Adelaide, and the chapels of bones, in particular those of
Evora and Campo Maior. We discuss the attraction that death exerts on the living and try to distinguish the curious
blend that seems to exist between religious beliefs and the appeal of the macabre in the selected cases. We also
attempted to understand if these are cases that fall into the genre of dark tourism, as conceived by scholars in this
field.A key idea remains: faced with death and its inevitability, man is placed before the question of the
ephemerality of life and these ideas occupy his thoughts (and actions); the way he conducts his devotion - and
especially popular devotion - are well illustrative of this fact.
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Resumen: El objetivo de este estudio, de caracter tedrico e historico, es reflexionar sobre las practicas culturales
religiosas vinculadas a la muerte. Se presentan dos ejemplos que constituyen otras tantas manifestaciones
populares de devocién: la de los cuerpos incorruptos, en concreto el culto a la "santa" Maria Adelaida, y las capillas
de los huesos, en particular las de Evora'y Campo Maior. Discutimos la atraccion que la muerte ejerce sobre los
vivos e intentamos distinguir la rara mezcla que parece existir entre los sentimientos religiosos y el atractivo de lo
macabro en los casos elegidos. Asimismo, queremos entender si se trata de casos que puedan insertarse en la
categoria de turismo macabro, tal y como lo entienden los estudiosos de este campo. Queda una idea clave: ante
la muerte y su inevitabilidad, el hombre se coloca ante la cuestion de lo efimero de la vida y estas ideas son las
que llenan su pensamiento (y sus acciones); la forma en que dirigen su devocién -y especialmente la devocién
popular- perfectamente ilustra este hecho.

Palabras clave: Religiosidad popular. Cuerpos incorruptos. Capillas de huesos.

Introducéo

Desde sempre a morte fascinou o ser humano. Repelindo-o ou atraindo-o. Nunca o
deixando indiferente. Levando-o a procurar diferentes formas para com ela lidar. Procurando
nela exemplos de vida. Contemplando o seu espetaculo, encenando-a. E sobre esta relagio que
este artigo se debruga. Explorando dois casos que, a primeira vista, podem parecer muito
diversos, mas que estdo unidos pelo macabro, em diferentes dimensdes que exploraremos. O
primeiro diz respeito a uma forma de religiosidade popular, em torno de um corpo incorrupto:
o da ‘santa’ Maria Adelaide, em Arcozelo, Vila Nova de Gaia. O segundo remete-nos para a
religido ‘oficial’, e para um dos modos como ela cultua a morte, através das capelas de 0ssos,
fendmeno que predomina no sul de Portugal, no Alentejo e Algarve. Nos dois casos, devemos
também considerar o seu valor patrimonial. Imaterial, no caso do culto de Arcozelo, e também
religioso, na forma de uma devocéo popular. Patriménio material, edificado, no segundo caso,
nem sempre (suficientemente) conhecido ou protegido. Enfim, em ambos os casos e,
certamente, de maneira diferente, devemos igualmente considerar o seu valor enquanto objetos
turisticos.

E incontornavel este pensamento, que repetimos: 0s vivos sdo atraidos pela morte. E
inevitavel que o sejam, porque ela é, no fundo, a Unica certeza da vida. E esta fascinacdo com
a morte vem de longe, por vezes misturada com sentimento religiosos, como 0s que aqui
analisamos, outras vezes associada ao apelo do tétrico, com um desejo que se pode inserir na
categoria de “turismo macabro”. Que aqui entendemos seguindo as ideias de Lennon e Foley,
Stone, ou Sharpley, considerando-o como o ato de viajar para destinos e locais associados a
morte (e ao sofrimento e ao macabro): “It is (western) society’s apparent contemporary
fascination with death, real or fictional, media inspired or otherwise, that is seemingly driving
the dark tourism phenomenon” (STONE, 2006, p. 147). Podemos igualmente assumir que este
tipo de turismo constitui uma forma de satisfazer a curiosidade e o fascinio por objetos

tanatoldgicos, socialmente aceite e sancionada.
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E embora a investigacdo sobre esta tipologia de turismo seja recente, a verdade é que a
sua vivéncia ndo o €. Sem recorrer a exemplos extremos como a evocacgdo dos sangrentos jogos
de gladiadores romanos que atrai muitos turistas ao Coliseu de Roma, as visitas de devotos e
outros turistas as catacumbas paleocristds ou aos edificios e locais de tipo militar e locais de
execucdes publicas desde o periodo medieval ao século XIX, lugares de morte ou ligados a
morte sdo claramente expressao dessa vivéncia. Porventura, o momento aurco do ‘culto’ da
morte tera sido o século de Oitocentos, o século dos romanticos, no qual se estruturou uma
leitura exacerbada do passamento e se idealizaram as ruinas e a escuriddo. Assim, as visitas as
morgues em Paris nessa centlria, ou mesmo as romagens aos timulos dos cemitérios ingleses
no mesmo periodo, refletiam essa tradicao.

Tal como escrevemos, apresentaremos e procuraremos refletir sobre estas tematicas,
servindo-nos de dois fendmenos religiosos com uma longa histéria em Portugal, e que, de certa
forma, e como tentaremos mostrar, persistem atualmente. Se s&o atrativos para o turismo, e se
podem ser destinos de turismo macabro é outra questdo. Que a propria natureza dos dois
exemplos em andlise pode, ou ndo, potenciar. Nos dois, a morte domina. Desde logo, porque
em ambos a ideia da mediacdo relativamente a morte € central. Mediagdo necesséria devido a
prevaléncia, na contemporaneidade, de uma “morte selvagem” (aproveitando as teorias
enunciadas por Philippe Ariés), isto é, aquela em que o individuo falece isolado da familia,
muitas vezes em instalacdes hospitalares, e a morte se torna um assunto tabu, ao contrario do
que acontecia ainda ha muito poucas geracdes. A morte era preparada, € 0 passamento
acompanhado por familiares e amigos, e acontecia invariavelmente em casa. Eis o conceito de
“boa morte” ou “morte domesticada”, como o definiu Ariés (1998). “Morte selvagem”,
certamente, e cada vez mais, embora ainda ndo nos tenhamos dado por vencidos; em estudo
magistral sobre o assunto, Armindo de Sousa afirma que “Se hoje, filhos de sociedades
dessacralizadas, pensamos que morrer bem &, antes de tudo, acabar de maneira decente e sem
grandes trabalhos, isso nédo significa que tenhamos desistido da esperanca de “domesticar a
morte” (SOUSA, 1984, p. 423). De fazer dela uma boa morte, portanto.

Uma boa morte que também resumia uma boa vida; o mesmo Armindo de Sousa dela
disse que “é na morte que se define a vida, que a morte é corolario da bondade da vida e sinal
do destino eterno” (SOUSA, 1984, p. 422). A mediacgdo entre os individuos e a morte pode ser
entendida de diversas formas ou modalidades: informagdo, cuidado, recordagéo,
entretenimento, educacdo, assombracdo, intercessdo, orientacdo e memento mori. Destas,
interessam-nos em particular a intercessdo/orientacdo e a ultima, o memento mori. As duas

primeiras aplicam-se, no nosso entender, ao caso do culto aos corpos incorruptos e, em
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concreto, ao de 'santa’ Maria Adelaide, ao passo que 0 memento mori (“lembranga da morte™)
é direta e deliberadamente evocado no caso das capelas dos 0ssos, que funcionam como

recordacdo aos vivos da transitoriedade e efemeridade da vida.

A Norte: o culto a ‘santa’ Maria Adelaide
E por um cemitério nortenho que comegamos, pelo culto de um corpo incorrupto, que

“a terra se recusou a comer”, na expressao popular comumente usada.

Imagem 1 —

‘Santa’ Maria Adelaide, Arcozelo, Vila Nova de Gaia

Fonte: Dos autores, 2019.

Este tipo de casos diz respeito a corpos que, quando desenterrados, surgem
perfeitamente intactos, flexiveis e exalam um odor agradavel, descrito, na maior parte das
vezes, como o de uma flor. Duas constantes entre os casos conhecidos é a de que eles se
concentram no norte de Portugal e sdo quase sempre de mulheres: Utelinda Barbosa, a santinha
de Ponte da Barca, Maria Carolina, de Vilela, Paredes, Maria Rita, conhecida por Justa Rita,
de Santa Marta de Penaguido, ou a Santinha Aparecida, de Lalim, Lamego. Todas tém historias
e factos curiosos em seu redor. Relativamente a esta Gltima, as mulheres costumavam senta-la
numa cadeira quando faziam a limpeza do esquife onde estd depositada, ou para lhe mudar a
roupa, o que faziam com regularidade. Outras sdo mais caprichosas: é o caso da santa de

Barcos, Tabuaco, que ‘ndo gosta’ do preto nem de sapatos e, como tal, as devotas ndo a vestem
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dessa cor nem a calgam. Apesar das aparentes diferencas, de todas se esperam gracas e milagres
a conceder aos crentes que, em troca, ‘pagam’ em regra com ex-votos, recordacdes varias e
objetos em ouro.

Embora em menor numero, também h& homens que enfileiram nesta categoria de
santinhos. Em geral, tinham condicéo religiosa: eram frades, padres e missionarios de vida
abnegada. Um deles remonta a Idade Média e aquilo que mais impressionava os devotos era 0
cheiro floral e intenso que exalava, de tal forma que ficou conhecido pelo nome de Santo homem
bem cheiroso. Era D. Frei Garcia Martins, e fora balio do mosteiro hospitalario de Leca. Disse
dele o povo que “morreu em cheiro de santidade”, como dizia de outros falecidos nas mesmas
circunstancias, e julgou-o autor de inmeros milagres, entre os quais o da ordalia do “ferro
caldo”, que alimenta o imaginario do lugar. Outros, embora vestidos pela populacdo com trajes
eclesiasticos, nunca o foram, como Anténio Moreira Lopes, 0 santinho de Beire, Paredes, cujo
corpo mumificado se encontra em exposi¢cdo numa capela, existindo, como no caso de Maria
Adelaide, um pequeno museu que Ihe é dedicado.

Estes sdo exemplos de quem pertence, em simultaneo, aos vivos e aos mortos. O corpo
incorrupto, e a forma como o povo o entende — como um ‘santo em carne’ — tem a sua traducéo
na no¢do de liminaridade, teorizada nas ja classicas obras de Arnold Van Gennep (1977) e
Victor Turner (1974). Esta nog&o coloca-nos perante algo invariavelmente paradoxal, ambiguo
e, no limite, perigoso e sombrio. Acima de tudo, perturbador, porque remete para um processo
de existéncia entre dois estados diferentes, abarcando uma grande variedade de fenémenos de
indefinicdo, de ruptura, de vazio social e de ‘flutuagdo’ entre dois mundos. Estas ideias
adequam-se ao estudo dos corpos incorruptos pois trata-se, literalmente, de mortos com um
corpo, estando permanentemente num estado de liminaridade, uma vez que se encontram,
simultaneamente, no mundo dos vivos e no mundo dos mortos.

Se a Igreja teve sempre dificuldade em lidar com este fendmeno, e até hoje permanece
relutante em considerar a incorruptibilidade como uma expressao de santidade de um individuo,
tal dificuldade tem uma explicacdo: para ela, em geral, o corpo incorrupto sinaliza um pecador,
alguém que deixou culpas neste mundo impedindo o seu corpo de percorrer 0 processo natural
de separacdo da esfera dos vivos, decompondo-se, como seria expectavel.

Por seu turno, o povo e a crenga popular véem nestes casos manifestacdo clara de
santidade, como ja se disse. Disto resulta uma forma ‘instantanea’ de canonizagdo (popular)
destes corpos incorruptos. Ajudada pelas biografias destas mulheres e homens, que se
descobrem terem sido modelos de virtude, dedicando as suas vidas, quase em exclusivo, a

preocupacdes de ordem espiritual, e partilhando um conjunto similar de caracteristicas pessoais:
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no caso das mulheres, qualidades como a pureza sexual, a resignacdo e o amor ao proximo, que
as fazem assemelhar a Virgem Maria, enquanto nos 'santinhos’ a pureza ndo ¢ um fator
essencial, antes a resignacao face a dor e ao sofrimento e a generosidade material. Entendemos
que estas semelhancas correspondem a um modelo, mais do que a factos historicos ou
biogréficos. E também este o entendimento de Moisés Espirito Santo, em obra ja classica, ao
explicar que “um santo so existe pela vontade dos seus fiéis e ele € 0 que a aldeia ou 0 grupo
de fiéis quer que ele seja [...], € um simbolo, uma norma de conduta ou um modelo onde se
refletem os valores sociais” (s/d, p. 113).

De todos os casos que se vao conhecendo, o culto mais estabelecido e com maior
expressao, na regido e fora dela, é o da chamada 'santa’ Maria Adelaide, que se venera a poucos

quilémetros ao sul do Porto.

Imagem 2 — Capela e Museu de ‘santa’ Maria Adelaide

‘ MUSEU
MARIA ADELAIDE

Fonte: Augusto Lemos, 2019.

Maria Adelaide de Sam José e Sousa nasceu no Porto, em 1835, e era filha bastarda de
um oficial do exército. O que se sabe sobre Maria Adelaide resume-se ao seguinte: era bastante
jovem quando ingressou no convento de Corpus Christi de Vila Nova de Gaia, 0 que a viria a
perder, pois a sua saude foi severamente afetada pelos ares hiumidos causados pela proximidade
do rio Douro. Desta forma, em 1876, ja tisica, deslocou-se para a zona maritima de Arcozelo,
para beneficiar dos ares do mar num sitio onde muitos anos depois viria a erguer-se um
sanatorio, e onde levou vida piedosa. Todos a conheciam pela sua grande bondade e
reconhecido amor pelas criangas, a quem oferecia pdo, doces e roupas. Sem surpresas, e sinal
claro de virtude, também as catequizava e servia-lhes de enfermeira nas maleitas. Ainda em
vida, a populacdo apreciava-lhe as capacidades conciliatérias e de dedicacdo ao outro. Como
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se percebe, esta existéncia exemplar, que era uma espécie de ‘espelho’ das bondades que a
Igreja atribui a Maria, preenchia os requisitos populares para um futuro reconhecimento de
santidade, se tal viesse ao caso, como veio. Adelaide morreu tuberculosa em Setembro de 1885
e foi a enterrar no cemitério local (SANTOS, 2000).

E é depois da morte que, verdadeiramente, comegca a sua historia, a sua vida que, como
em todas estas hagiografias populares, é feita de voltas e reviravoltas. Desde logo, no
achamento do corpo. Em 1915, no contexto da | Guerra Mundial, e da mais do que provavel
entrada de Portugal no conflito, a junta de freguesia de Arcozelo requereu a todos os donos de
jazigos que procedessem a limpeza e cuidado dos mesmos sob pena de 0s perderem para o
patrimonio municipal. No fim do processo, em 1916, apenas dois jazigos ficaram naquela
situacdo. Um deles era o de Maria Adelaide, sepultada num jazigo pertencente entdo aos
herdeiros de Joaquim de Oliveira Pinto, um benfeitor que o teria comprado para a sepultar. Mas
de Maria Adelaide os filhos sabiam muito pouco e ndo tinham qualquer interesse em manter a
tumba. De posse dela, a junta vendeu-a a um casal que a queria para enterrar uma tia. Quando
se procedeu a exumacdo houve uma surpresa: segundo a vox populi, em vez da ossada foi
encontrado um corpo incorrupto, flexivel, com a temperatura normal de uma pessoa viva, vestes
intactas e exalando um odor de rosas (SANTOS, 2000). Numa terra como Arcozelo de inicio
do século XX, era impossivel manter em segredo tal descoberta. E logo o povo acorreu.

Se a populacdo se comoveu imediatamente em redor do que entendeu ser uma 'santa’, as
autoridades, eclesiasticas e civis, nem tanto. Por diferentes razdes, procuraram contrariar aquilo
que viam ser 0 nascimento de um culto popular. Para o entender, devemos ter em conta o
contexto. Desde logo, a iminente entrada de Portugal na Grande Guerra, que pode explicar, em
parte, esta 'vontade' popular de encontrar um culto ‘utilitario’ em tempo tdo incerto, que tera
expressao alargada algum tempo depois com as apari¢des de Fatima. Por outro lado, a onda
anticlerical republicana também explica estas ‘reacdes’ populares ¢ apego (porventura ainda
maior) aos cultos através dos quais podiam exprimir a fé que sentiam em perigo.

Desta forma se explicam as medidas radicais tomadas pelas autoridades: mandando
cobrir o corpo com carboneto em pedra, rega-lo com acido nitrico ou dgua-forte e sepulta-lo,
em segredo, em vala comum. Mas a tudo isto o corpo resistiu. E com sinais redobrados, e
espetaculares, de 'santidade’, quando o povo, em massa e de animos exaltados, acorreu ao
cemitério e forcou a remocédo do caixao, retirado da terra com as faixas das lavradoras. Tudo
muito dramatico. E mais o ‘milagre’ ficou evidente aos olhos da populagdo quando, abrindo o

caixdo, caiu uma morrinha que, embora reagindo com o carboneto com que o corpo tinha sido
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coberto, apenas chamuscou a face da ‘santa’ que o ja era, danificando somente as vestes e muito
pouco o corpo (SANTOS, 2000).

Quase de imediato, a populacdo organizou-se em comissdo e auto-incumbiu-se de reunir
os fundos necessarios para a edificagdo de uma capela que albergasse a ‘santa’ e permitisse o
seu culto. A primeira e modesta capela foi inaugurada em 1921, mas logo dois anos decorridos
foi a prépria junta de freguesia a patrocinar a construcdo do atual santuario, chegando mesmo
a contratar servicos de artistas consagrados para a obra: além dos melhores pedreiros da regiéo,
os vitrais ficaram a cargo do conhecido artifice Ricardo Leon ou Leone. No ano seguinte, e com
pompa e circunstancia, o corpo da ‘santa’ foi trasladado para a nova capela, onde foi colocado
em espaco central, em pedestal de marmore e urna com tampo de vidro (SANTOS, 2000).
Precisamente porque a ideia € mostrar uma ‘santa’ de corpo inteiro, e que a sua alma perdure
na alma dos devotos. Assim foi em 1921 e em 1923, e assim continua a ser hoje.

Imagem 3 —

Interior da capela de ‘santa’ Maria Adelaide
“» "

oﬁte: ISos atoe, 19.

Desde aquela data, o culto tem crescido, de tal forma que ao lado da capela foi edificada
uma "casa dos milagres". O rés-do-chdo é uma loja na qual os devotos compram cera para ex-
votos, cruzes e Cristos e, claro, pagelas de Maria Adelaide, como convém a figura que o0 povo
santificou. Nao faltam também porta-chaves, tercos e postais, para recordacdo. No andar de
cima existe um museu onde se expdem objetos oferecidos a ‘'santa’ pelas gracas
concedidas: contam-se centenas de vestidos de noiva, de batizado e comunh&o, oferendas

monetarias (contendo moedas e notas de mais de 25 paises), pecas de artesanato, ceramicas e,
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a boa maneira da devogéo popular ocidental desde a Idade Média, colares, anéis, corddes, velas,
cera, cabelos cortados (sendo muito comuns as trancas femininas); como reflexo dos novos
tempos, também se encontram proteses, reldgios, camisolas de jogadores de futebol. Mas entre
as oferendas, as mais importantes consistem em joias de ouro, que a adornam e se tornaram
alvo de cobica e interesse dos amigos do alheio, a tal ponto que o estado atual de conservacao
da ‘santinha’ — bastante deteriorado e tétrico — reflete os varios ataques que sofreu. O mais
espetacular ocorreu em 1981, quando um grupo de assaltantes sedou o vigilante, escalou a
capela, partiu um dos vitrais, desceu de quatro metros de altura para estilhacar o vidro da urna,
esmagar dois dedos a ‘santa’ e alivia-la de pulseiras, corddes, coraces e medalhas de ouro.
Por todo o lado, podem também ser observados os chamados "requerimentos”, isto €,
fotos com o pedido de ajuda, descri¢do da graca concedida e agradecimento dos devotos, muitas

vezes afixados em figuras de cera em tamanho natural.

Imagem 4 — Requerimentos a ‘santa’ Maria Adelaide

Fonte: Dos autores, 2019.

Deve insistir-se, por isso, e para finalizar, na ideia de que este culto, a grande afluéncia
ao timulo e a devocdo a 'santa’ ndo sdo coisas do passado; permanecem Vvivos e despertam as

mesmas emog¢des que despertavam ha cem anos.
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Imagem 5 — Ofertas a ‘santa’ Maria Adelaide

Fonte: Augusto Lemos, 2019.

Sobre este fendmeno utilizaram-se sempre as expressfes 'santa’ e ‘santidade’;
precisamente a forma como os devotos de Maria Adelaide a conhecem e encaram a sua
condi¢do. Mesmo, como se disse, divergindo da opinido da Igreja Catolica — que ndo reconhece
a santidade de Maria Adelaide, conquanto tolere a devo¢do — e sendo catolica a esmagadora
maioria daqueles que Ihe prestam culto. O que importa reconhecer é que ha solenidade nesta
ligacdo, que atrai muita gente: alguns, curiosos, chamados pelo macabro: pelo macabro das
circunstancias da morte e exumacao de Maria Adelaide, pelo proprio aspecto visual sinistro do
seu corpo, e por esta relacdo (ou ndo-relagdo) do corpo com a morte, ‘convivendo’ com a grande
maioria dos devotos que, na sua fé, afluem habitualmente ao santuario como se de uma

peregrinacdo a Fatima se tratasse.

A Sul: as capelas de 0ssos

Ao longo da historia do Cristianismo — uma religido que tem o seu inicio com a morte
de um homem, recorde-se — foram vulgares as devocoes e tradicdes que refletiam o fascinio e
o terror que a morte provocava. Jodo Francisco Marques sublinha bem esta ideia, a0 mesmo
tempo que nos deixa uma reflexdo sobre a importancia da corruptibilidade dos corpos: “A dor
junta-se constantemente a morte. Morte que se quer presencial, quotidiana e cénica, caminho
de meditacdo sobre a corrupgdo do corpo, do exterior corporal e mundano que, uma vez
ultrapassado, conduzird a uma vida plena, em Deus” (2000, p. 555).

As capelas dos 0ssos contam-se entre as mais populares formas de lidar com a morte. O

seu principal objetivo era sensibilizar e, a0 mesmo tempo, moralizar os crentes, instando-os a
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refletir na efemeridade da vida, das coisas terrenas, e na inevitabilidade da morte. Foi essa a
sua funcdo inicial que, na esséncia, ainda se encontra presente. Este ‘dialogo’ entre mortos e
vivos é conseguido através de um espaco sacralizado, revestido de 0ssos humanos —
organizados em camadas e em fileiras compondo tétricos (e belos) quadros de caveiras, tibias,
umeros e fémures. Este é, portanto, um cenario de mediag&o entre vivos e mortos ou, dito de
outra forma, um cenario que incentiva a comunicacdo entre estas duas dimensdes. Mais: 0s
mortos interpelam despudoradamente os vivos, recordando-lhes que todo aquele que € humano
ndo escapard a esse destino: desejando-lhe uma boa morte, viajante, 1€ isto, que a terra te seja
leve”; desenganando-0, pergunta-me quem fui eu, atenta bem em mim, porque tal fui como tu,
e tal has-de ser como eu, e, mesmo, avisando-o de que o caminho para a salvacdo ndo acontece
sem obstaculos: vos que ides passando, lembrai-vos dos que estdo penando. Estas sdo, no
fundo, variacGes da maxima que se encontra na que se presume ser a mais antiga capela dos
0ssos em Portugal, a da igreja do mosteiro de Sdo Francisco de Evora: NGs 0ssos que aqui

estamos pelos VOSSOS esperamaos.

Imagem 6 — Inscricdo na capela dos ossos de Evora

Fonte: Dos autores, 2018.

Note-se que ndo se trata de um fendmeno especifico da devocdo portuguesa.
Encontramo-lo em praticas religiosas do cristianismo medieval e do catolicismo posterior a
Reforma do século XVI, mas a tradicdo era anterior. Era como que uma forma de celebrar a
irma morte, tdo cara a Sdo Francisco de Assis. Veremos, de resto, que a maior parte destas
capelas dos 0sso0s esta associada aos Observantes franciscanos.

A criacdo de capelas tornou-se popular durante o final da Idade Média, intensificando-
se nos séculos XV e XVI, na sequéncia da evolugdo dos cultos cristdos, nos quais a intercessao
dos santos e da Virgem Maria, bem como a relativa autonomia do crente no contato com o

Divino, se tornaram modelos de religiosidade. A propdsito das capelas (e desde logo, das de
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fundacéo privada que, note-se, ndo enquadram o fendmeno aqui em estudo), Maria de Lurdes
Rosa considera “que a morte fisica de cada fiel cristdo alimentava um sistema vivo, ou antes,
baseado em vidas sobrenaturais - mas nem por isso menos reais” (2005, p. 12). O defunto que
ali se encontra enterrado persiste na memoria e na vivéncia dos que ficam através da estética
do lugar, da evocagdo de cenas da Biblia e da integracdo do morto nessa narrativa. Com a
capela, as cerimdnias e as praticas devocionais dos descendentes, ele continuava a existir pelos
séculos e séculos.

A conjuntura dolorosa de finais da Idade Meédia teve igualmente influéncia nesta
construcdo da imagem da morte, que se tornou expressao desse tempo p6s-peste do seculo X1V,
inspirando um sem-numero de manifestacdes associadas a esta tematica: o cadaver, a caveira,
0 esqueleto, o corpo em decomposicdo, o esquife, os lamentos, a visao aterradora da putrefacédo
e, como ja referido, o sentimento de efemeridade da vida, o desprezo pelo mundo terreno e a
inevitabilidade da morte.

As capelas dos ossos ampliam esta dimensdo de perpetuidade; de certa maneira, da
imortalidade, j& ndo somente individual, mas, acima de tudo, coletiva, isto €, dando um sentido
‘comunitario’ a morte e a vanidade da vida.

Deve ter havido capelas dos 0ssos em toda a Europa cristd. Porém, na sequéncia da
Reforma, em alguns locais simplesmente cairam em desuso ou foram abandonadas, enquanto
em outros ruiram ou foram destruidas, como aconteceu na Alemanha; hoje em dia permanecem
como exemplos deste tipo de piedade/religiosidade sobretudo no sul da Europa e em alguns
paises catolicos da Europa de Leste, como a Republica Checa e a Poldnia, entre outros.

A ‘moda’ chegou um pouco mais tarde a Portugal e as primeiras capelas dos ossos foram
construidas em tempos pré-barrocos. Mas ndo sabemos exatamente quando nem quais sdo. De
qualquer forma, foi a sensibilidade barroca que Ihes deu a espectacularidade que entre nos
manifestam.

Se 0s corpos incorruptos de santinhas e santinhos sdao mais vulgares no norte de
Portugal, as capelas dos 0ssos encontram-se primordialmente no sul do pais, no Alentejo e no
Algarve. A do mosteiro de Sdo Francisco, do Porto, ao contrario do que muitas vezes se indica,
€ mais um carneiro (ossario) do que uma capela, e ndo entra nesta contabilidade. Que nédo é
extensa, subsistindo menos de uma dezena. Uma das razdes para esta localizacdo podera estar
relacionada com a ja referida ligagdo a Ordem franciscana e a sua presenga mais expressiva
naquelas regides.

Carlos Veloso tem estudado este patriménio do ponto de vista da Historia da Arte.

Integra os exemplares alentejanos no movimento e sensibilidade barrocas, nitido naquilo que
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chama um "horror ao vazio" e considera a de Evora a mais espetacular; por seu turno, as
algarvias revelam maior delicadeza decorativa, reduzindo as ossadas a ornatos mais ou menos
"inocentes", facto que as identifica, formal e cronologicamente, com o rococo.

Destacamos em primeiro lugar a Capela de Ossos da Igreja de S&o Francisco, em Evora,

a mais antiga existente em Portugal®.

Fon os autores, 2018.

Embora a igreja remonte ao século XIlI, data em que os franciscanos se instalaram na
cidade, a edificacdo da capela deve datar do século XVII ou algures durante o periodo filipino
(1580-1640). Foi levantada no local do antigo dormitério quinhentista, no prolongamento da
Casa do Capitulo. A sua estrutura arquitetdnica indica que a construgdo terd comecado ainda
no século XVI quando os frades mandaram erguer um edificio de trés naves com 18,7 metros
de comprido, 11 metros de largura e trés pequenas frestas abertas do lado esquerdo em seu
lugar. A entrada para a capela faz-se por um portal imponente com duas colunas ao estilo
renascentista, encimado por uma pintura que representa as almas do Purgatorio. Aos frades
deve ter parecido evidente desde o inicio que as ossadas dos irméos enterrados no claustro do
convento serviriam para cenografa um dos seus conceitos preferidos, ja mencionado neste texto:
0 da transitoriedade da vida, e 0 abracar da irm& morte. A estas ossadas juntaram as de outros
locais de enterramento da cidade, nomeadamente os da propria igreja e os de outras instituicdes

3 E que tera servido de modelo para as outras capelas na regido do Alentejo e Algarve, construidas posteriormente
nos séculos XVII1I e XIX. Actualmente, podemos destacar os seguintes exemplares: Capela dos Ossos da Igreja de
Séao Sebastido, Lagos, Algarve; Capela dos Ossos da Igreja do Carmo, Faro, Algarve; Capela dos Ossos da Sé de
Faro, Algarve; Capela dos Ossos da Igreja de S. Bartolomeu de Pechéo, Olhdo, Algarve; Capela de Ossos da Igreja
de Nossa Senhora da Conceigdo, Alcantarilha, Algarve; Capela de Ossos de Campo Maior, Alentejo e Capela dos
Ossos da Igreja de Santa Maria da Graca, Monforte, Alentejo.
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religiosas eborenses. O elemento preferido era o cranio, sempre mais expressivo e adequado ao
tema. Tudo somado, estima-se que as paredes e 0s oito pilares que dividem as naves e seguram
as aboObadas estejam revestidos por cerca de cinco mil caveiras. Por fim, no altar deparamos
com um sarcofago de marmore branco, contendo as reliquias dos trés franciscanos fundadores
do convento.

Além destas caracteristicas, a capela dos 0ssos de Evora apresenta um elemento que a
distingue das restantes: a inclusao de dois corpos semi-mumificados, um adulto e um infantil.
N&do se sabe ao certo de quem eram nem porque razdo foram |4 colocados, mas Paul
Koudounaris (2015) avanca com uma explicacdo: a de que as mUmias foram incluidas para
deixar uma mensagem sobre as fases da vida, de crianca a homem e, claro, até a morte. Se o
espaco em si ja tinha a funcdo de memento mori, as mimias destinavam-se a acentua-la,
impressionando os fiéis, incitando-0s a uma conduta regrada e a fazerem peniténcia.

Na primitiva cenografia do espac¢o estas duas mimias estavam penduradas numa parede
da capela. Hoje ja ndo se encontram assim. Desde 2016, por alturas da Gltima reabilitacdo
(premiada) da capela, foram removidas e colocadas em dois sarcofagos de vidro, onde
repousam dos séculos em que estiveram penduradas num leito almofadado. Como salienta

Maria Teresa Lousa,

esta intervencdo, revestida da melhor das intencBes [...] acabou por alterar
drasticamente o impacto vivencial destes dois intervenientes. Também o proprio
significado semantico, que as duas mimias exerciam sobre o0s visitantes é posto em
causa com esta subita alteragdo a capela: quando penduradas, irrompiam
violentamente na parede, como se fossem dois enforcados, denunciando todo o lado
corporeo e material da morte sem qualquer mascara, sem qualquer suavidade,
constituindo assim o Unico contacto com a morte de rosto individualizado, como
pessoa de corpo inteiro, ja que todos 0s outros esqueletos se encontram desmembrados
assumindo existéncias coletivas ao servico duma estética decorativa, que dissolvem a
genuina consciéncia da morte. Agora, deitadas no seu suave leito almofadado tentam
em vdo recuperar a metadfora da morte enquanto sono eterno, estando esta nos
antipodas dos objetivos estéticos destas capelas (2017, p. 83).

Gostariamos ainda de distinguir uma outra capela, mais junto da raia, em Campo Maior,
uma das mais peculiares no nosso entender. Tera estado junto da igreja, mas ha alguns séculos
faz parte do templo, misturando-se com a sacristia. Atribuiu-se-lhe como data da construcéo o
ano de 1766, e diz-se que foi construida para receber os restos mortais das vitimas da tragédia
de 1732, um incéndio no paiol do castelo causado por um raio e que, segundo 0s cronistas,
causou uma explosdo que dizimou dois tergos da populagéo local.

Entre 0ssos, caveiras e esqueletos a contabilidade do macabro conduz a um total de
cerca de 800 cadaveres. Nao quer dizer que fossem todos vitimas do desastre até porque, como

em Evora, podem ter ido para ali ossadas de outros locais de enterramento.
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Imagem 8- Capela dos 0ssos de Campo Maior
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Imagens 11 e 12 — Pormenores da capela dos 0ssos de Campo Maior

=

Né&o é muito grande, embora seja a segunda maior capela de ossos do pais. Apesar disso,
é um dos exemplares mais emblematicos desta tipologia patrimonial, uma vez que 0s 0Ss0s se
encontram dispostos de forma bastante cuidada e até artistica. A capela de Campo Maior tem
um valor acrescentado de macabro: alguns dos esqueletos ainda tém pele e certamente por isso
o local tem inspirado diversas manifestac6es de cultura popular e/ou de massas, nomeadamente
0 artigo de Paul Koudounaris “Travelogue of Terror”, na revista Rue Morgue, uma revista
multinacional dedicada & cobertura de ficcdo de terror, e 0 romance Revenant, de Kat
Richardson (2014).

Considerac0es finais

Chegados ao fim deste percurso, entre amorte e a vida, gostariamos de destacar algumas
ideias-chave.

As mensagens em torno da morte nos dois casos que aqui apresentamos e sumariamente
analisdmos, parecem, a primeira vista, contraditorias: se 0s corpos incorruptos convocam a ideia
de imortalidade, as capelas dos ossos falam da efemeridade da vida.

Nas capelas, quem for mais devoto que turista e frequente estes locais — sem pretender

deleitar-se com o macabro ou com a estética do lugar — ainda pressente a ligacdo entre a vida e
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a morte como algo perene, presente na sua propria vida e no seu dia-a-dia. Sem rupturas,
aceitando naturalmente a relacao entre ambas.

Para os republicanos do inicio do século XX, o cadaver inteiro de Maria Adelaide era
motivo para crendice, supersticdo e ignorancia. Mas a desastrada reagdo das autoridades gerou
um culto, que ndo foi possivel conter. E assim, passado todo este tempo, para um devoto da
‘santa’ Maria Adelaide, tudo o que ali acontece em nada difere dos rituais que a Igreja promove.
Para ele, ndo ha diferencas entre ela e uma santa da Igreja; a graca que ela concede é igual a um
milagre de Fatima, e acredita nele como tal. Portanto, o complexo de Arcozelo é,
simultaneamente, um lugar de crenga pessoal resultante de necessidades proprias, de memorias
e afetos de quem o frequenta, e coletivo, porque o crente se revé nos problemas dos outros,
confortando-se e confortando, partilhando a fé, a devocéo e o ritual.

Mas uma coisa é certa: dada a sua importancia religiosa para os crentes, e a crescente
afluéncia registada, este local de culto tornou-se, nas Ultimas décadas, parte importante do
tecido econdmico da localidade, uma vez que em volta do recinto (capela e museu) existem
restaurantes e lojas de recordacdes geridas por agentes locais, que constituem fontes de receita
ndo despicienda. Também a autarquia tem assumido uma intervencao cativa na promocao deste
lugar que a ’santa’ e o povo sacralizaram, parecendo existir intencionalidade na promogao
turistica deste local, ou, adaptando a ideia de Fernanda Craviddo e Norberto Santos (2003, p.
11), reforcando a cumplicidade entre lugar e turista, facto bem visivel nas prioridades da
sinalética municipal, na qual como ponto de atracdo principal da terra se apresentam a capela-
jazigo, a casa dos milagres e a casa-museu, inclusivamente antes da igreja matriz da terra.

No titulo deste trabalho colocamos uma interrogagdo. Religiosidade popular e turismo
macabro? Fizemo-lo porque nédo é facil pensar nestes fendmenos — sobretudo no primeiro, dos
corpos incorruptos ¢ do corpo incorrupto da ‘santa’ Maria Adelaide — como geradores de
turismo macabro, que tem caracteristicas e vivéncias que ainda ndo sdo evidentes (nem
significativos) nos casos que apresentamos. De resto, tivemos o cuidado de o notar no corpo
deste texto. De um texto que, mais do que falar em turismo, desenvolveu matéria que pode ser
atendida pelo turismo. Acreditamos que ambos os casos, ambos 0s fendmenos aqui estudados
tém, de certa forma, potencial para que os pensemos também assim: como locais de ‘romagem’
de gentes que véem no macabro, nestas formas de macabro, algo que os possa atrair. O tempo
responderd. Mas deixamos aqui interrogagdes que podem servir de guia a futuros estudos.
Desde logo, importa saber se havera intencionalidade por parte de quem gere estes espacos em
transforma-los deliberadamente em lugares 'macabros? Em criar ambientes emocionais e

sensoriais que oferegam ao turista uma experiéncia imersiva nestas realidades tanatologicas?
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Havera sequer interesse nisso? Ou este interesse € gerado pela procura? Por quem frequenta
estes locais: sdo turistas na simples acepc¢do da palavra, séo devotos? Serd a morte, entendida
no seu contexto de religiosidade popular, a principal atragdo, ou 0 macabro, ou as duas? Ou
serdo mesmo 0s proprios devotos, com as suas manifestacGes exacerbadas de piedade e de
pratica devocional, o possivel objeto de interesse, sobretudo no caso da 'santa’ Maria Adelaide?
A natureza das visitas a estes locais alterou-se ao longo do tempo, isto é, ao lado daqueles que
homenageiam e louvam a presenca do sagrado podemaos ja identificar outro tipo de personagens

mais interessadas em experiéncias sensoriais ligubres? Macabras?
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