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RESUMO

Na Historia da Ciéncia estudamos as diferentes formas de elaboracéo, transformacéo e a
transmissdao do conhecimento sobre a natureza nas diferentes épocas e culturas. Neste estudo
pretendemos analisar o desenvolvimento do processo de producdo de conhecimento no século
XIII a partir das consideracdes feitas por Tomas de Aquino no seu artigo VI - “Se o
conhecimento intelectual é adquirido a partir das coisas sensiveis ?”’ que consta ha Questao 84
da 12 Parte da obra Suma de Teologia.
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Introducéo

O século X111 foi um momento de efervescéncia para a Europa, as traduc6es dos textos
classicos se multiplicavam, assim como o nimero de institui¢des universitarias também cresceu
significativamente, elementos que revelam que a sociedade européia deste periodo vivia um
movimento intelectual florescente.

No contexto da intelectualidade medieval no que se refere aos meios através dos quais
ocorre a aquisicdo do conhecimento destacamos para 0s escritos de Tomas de Aquino,
especificamente o artigo “Se o conhecimento intelectual é adquirido a partir das coisas

sensiveis ?” 3 que promove um dialogo a luz de filésofos sobre a natureza do conhecimento.

! Bacharel e Licenciada em Histdria pela Universidade Estadual de Campinas (1997-2001), com mestrado (2001-
2003) e doutorado (2003-2007) pelo Instituto de Geociéncias da UNICAMP, area de Histéria das Ciéncias.
Atualmente é professora de Histdria das Ciéncias na Universidade Federal do ABC no Centro de Ciéncias Naturais
e Humanas, como Professora Associada.

2 Mestre em Historia da Ciéncia e Matematica pela Universidade Federal do ABC - (UFABC) - aprovada em 1°
lugar no processo seletivo do programa de Pés- Graduagdo de Ensino, Historia e Filosofia das ciéncias e
Matematica, Especialista em Filosofia e Histéria da Ciéncia e Tecnologia na Universidade Federal do ABC
(UFABC - 2011) , possuo certificagdo nos cursos de extensdo em Fundamentos do Ensino de Histéria da Ciéncia
(PUC-SP - 2015) Introducéo aos Estudos da Africa e Historia do Negro no Brasil pela Universidade de S&o Paulo
( USP - 2007), graduada em Historia pela Faculdade Estadual de Filosofia Ciéncias e Letras (FAFI) de Unido da
Vitdria - PR (2005). Atualmente leciono no ensino superior do IESA - Instituto de Ensino Superior Santo André e
na FASP - Faculdade de S&o Paulo.

3 Artigo VI - “Se o conhecimento intelectual é adquirido a partir das coisas sensiveis?” - Questdo 84 da 12 Parte
da obra Suma de Teologia.
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Suma de teologia e a producéo de conhecimento

Tomas de Aquino tornou-se uma figura de destaque para a Igreja Catdlica durante o
medievo por ser responsavel pela proposta de harmonizacao entre fé e razdo, e por combater os
infiéis a doutrina catdlica, sua obra Suma de Teologia estd como a de maior relevancia tanto
como producéo intelectual de Aquino como para a sociedade do século XIlI, foi elaborada por
volta de 1265, destaca-se por ser a obra mais conhecida e, também, a mais extensa, constituida
em trés partes, as quais se encontram divididas em questdes e subdivididas em artigos, dois
quais analisamos o artigo VI da Questéo 84 da 12 Parte.

Segundo Nicolas (2006, 8) Tomas de Aquino iniciou a elaboracdo da Suma Teologica
guando assumiu o convento de estudos dominicanos Santa Sabina, em Roma, o objetivo da
elaboracdo desta obra era sua utilizacdo como instrumento norteador dos estudos, ndo somente
dos mais instruidos, como também dos alunos principiantes nos estudos da doutrina catolica.

Os artigos que compde as questdes da Suma estdo estruturados da seguinte forma:
iniciam-se com uma pergunta no aspecto de alternativa, usando a particula “se”, em seguida,
apresentam-se 0s argumentos para os dois sentidos da alternativa. Os argumentos usados para
a alternativa que Tomdas defenderd sdo apresentados como “objecdes”, € o argumento
direcionado a alternativa de sentido contrario foi apresentada pela denominagdo “em sentido
contrario”.

De acordo com Bird (2005: 7) Tomas fornece a sua opinido em resposta a questao
proposta, na maioria das vezes, como: “em resposta”, cumpre dizer”, este trecho denomina-se
“corpo” do artigo. A organiza¢ao da Suma, conforme descrita acima, pode ser compreendida

através do contexto intelectual no qual foi elaborada,

S. Tomas escreveu a Suma do modo que fez porque a forma de artigo era
popular no século XIII e respondia as necessidades e aos desejos da vida
intelectual na universidade daquele tempo [..] o artigo como nés o
encontramos na Suma, é uma expressao literaria, de forma simplificada e
perfeita, das disputas que 0s mestres mantinham com seus alunos e com outros
mestres na universidade do século XIlI. (BIRD, 2005:8)

A organizagdo da Suma no formato de artigo, conforme descrita anteriormente, ndo
foi um método ou género literario desenvolvido por Tomas, ja era comum havia em torno de
um século e totalmente conforme ao espirito, aos costumes intelectuais, e as necessidades da
Idade Média, portanto, podemos dizer que a Suma e um exemplo deste formato de producao

intelectual no medievo, conforme segue,
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Un magnifico ejemplo de este tipo de ensefianza lo encontramos en la Suma
Teoldgica de Santo Tomas, que uso él como base de su ensefianza, y a la vez
fruto de su experiencia docente, en sus clases de teologia. Propone en cada
uno de los casos la quaestio o problematica. En seguida nos indica las diversas
alternativas en que se puede interpretar, o de hecho se ha interpretado, o bien
las distintas soluciones que histéricamente se han dado al problema en
discusion, en esta parte se nos muestra la riquisima y vastisima cultura de
quien ha asimilado la doctrina de los diversos autores en muy distintas lineas
de pensamiento. En seguida nos ofrece lo equivalente a la lectio, 0 exposicion
de los elementos basicos de juicio, lo que llama respuesta. Y finalmente
discute cada una de las soluciones anteriormente propuestas; (GONZALES,
1976:07)

A estrutura descrita acima por Gonzélez foi utilizada na obra Suma de Teologia e em
outros trabalhos desenvolvidos no periodo. Este método foi utilizado por Aquino, tanto em seus
escritos, como em suas aulas ministradas na Universidade, e € muito rico, pois o estudante e o
leitor sdo levados a reflexdo entrando em contato com as diferentes concepcdes sobre
determinado assunto, para depois, finalmente, chegarem a uma possivel resposta.

No que refere-se a motivacdo da elaboracdo da Suma Teoldgica de Tomas de Aquino,
Nascimento destaca o0 objetivo de tratar da doutrina crista, e também da obra como forma de

organizar suas producdes textuais:

Talvez ndo seja exagero dizer que Tomas estava preocupado ndo s6 em
fornecer um texto breve e claro sobre a doutrina cristd, mas também em
organizar, a medida que Ihe fosse possivel, o seu trabalho.(NASCIMENTO,
2011: 37)

O que nos permite entender que Aquino possuia talvez um interesse maior em
organizar seus estudos, e que ndo estivesse interessado somente em produzir um material para
os seus alunos, portanto, atendendo também aos seus interesses proprios. E importante
considerarmos que a diferenca entre a Suma Contra os Gentios e a Suma Teoldgica esta no
publico para o qual foi elaborada, sendo a primeira destinada ao combate contra os infiéis, e a
segunda atendendo aos interesses de estudos teologicos.

Percebemos esta diferenca também entre as duas sumas de Tomas, a Suma Contra 0s
Gentios e a Suma Teoldgica, e os leitores para quem foram elaboradas, através da seguinte
expressdo do frade: “o crente simples, sem instru¢do, ndo necessita ser capaz de acompanhar

demonstragdes como as Cinco Vias, que no filosofo produzem conhecimento de que Deus
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existe. O crente simples apenas cré que hd um Deus” *, temos entdo, um livro elaborado para
a pregacao e propagacdo da doutrina catdlica, e temos uma suma desenvolvida para organizar
seus estudos e ser utilizada como ferramenta para a formacdo de jovens principiantes na
doutrina catdlica.

Outro aspecto relevante a ser considerado sobre a elaboragdo da obra Suma de
Teologia refere-se as fontes bibliograficas conhecidas e utilizadas por Tomas de Aquino, que
aparecem inumeras vezes em seus textos, um destes autores foi Dionisio.

Segundo Santos (2011:105) Dionisio foi um “pensador que influenciou muito a ldade
Média e todo o pensamento posterior a esse periodo historico”, nas diversas areas do saber,
Dionisio exerceu grande influéncia sobre Aquino, caracterizada pelo elemento negatividade que
passou a fazer parte das producgdes tomistas.

E importante destacar que existe um contraste entre Aquino e Dionisio, na teologia
dionisiana existe uma transcendéncia radical do divino, justificada pela grande distancia que ha
entre o entendimento humano e Deus, ja para Aquino Deus é o Ser transcendente®.

De acordo com Nicolas (2006:10) Tomas utilizou textos de Euddxio, Euclides,
Hipdcrates, Galeno, Ptolomeu, Platdo, Aristételes, dos arabes Farabi, Avempace, Al Ghazali,
Avicebrom, Avicena, Averrois, Israeli, dos escolasticos Anselmo e Pedro Lombardo, e utilizou
constantemente dos argumentos de Agostinho nos seus artigos, o que talvez possa ser explicado
pelo fato de que, durante toda a Alta Idade Média, a filosofia agostiniana era o eixo norteador
dos estudos, Lauand (2011:13).

Os primeiros séculos medievais somente haviam conhecido uma pequena
parte dos escritos desse filésofo grego (Aristoteles), traduzidos para o latim
pelo romano Boécio (c. 480 — 525), das suas obras sobre Légica; em todos os
outros campos, a filosofia, a teologia e a ciéncia da Alta Idade Média haviam-
se norteado principalmente pelas obras de Santo Agostinho, na sua maior parte
inspiradas pela tradi¢do neoplatdnica.

A respeito dos textos aristotelicos utilizados por Tomas de Aquino, Hamlyn (1990:92)
faz uma observacdo pertinente, afirmando que Aquino ndo fez uso de fontes originais de
Aristdteles, mas sim de traduces, que para Le Goff (2010: 190) possuiam alguns erros devido

a falta de conhecimento na lingua grega por seu tradutor Robert Grosseteste:

4 KENNY, Anthony. Filosofia Medieval: Uma Historia da Filosofia Ocidental. Vol. Il, p. 195. EdicGes Loyola,
S&o Paulo, 2008.

S Pode-se entender aqui que enquanto para Dionisio Deus é um Ser que o intelecto humano nunca podera conhecer
Tomaés o propde de outra maneira, embora Deus tenha a prerrogativa de Ser enquanto Ser, Ele de algum modo se
apresenta ao intelecto humano. O que, no ambito do senso comum, poder-se-ia, dizer que é uma questao de fé,
como Tomas apresenta em sua obra o Ente e a Esséncia.
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Leonardo Bruni tinha publicado em Florenca uma nova traducéo de Etica de
Nicdmaco de Aristételes. Esse trabalho se impunha, dizia ele, porque o antigo
tradutor, Robert Grosseteste (e ndo como se supunha, Guillaume de
Moerbeke), trabalhando para Santo Tomas, conhecia mal o grego e o latim,
cometendo erros e escrevendo uma lingua béarbara. (LE GOFF, 2010:190)

Josef Pieper, filésofo alemao critica o fato de se propagar a ideia de Aquino como
fundador do aristotelismo cristdo no periodo medieval, pois, segundo Pieper (1973: 262)
Aquino ndo aceitou as ideias aristotélicas de maneira passiva, sem contesté-las, aceitando-as
como verdadeiras.

Para o fildsofo alemao, Aquino buscou nos textos de Aristoteles 0 mesmo que buscou
em outros intelectuais, esclarecimentos para questionamentos sobre determinados assuntos,
como por exemplo, o que é abordado no artigo V e VI da questdo 84, objeto de estudo desta
dissertagédo, o conhecimento e as vias pelas quais se adquire 0 mesmo.

A exposicdo de Pieper (1973:262) faz sentido, se observarmos a postura de Aquino
em seus artigos. Aquino fez recortes de diferentes filésofos, apresentando os aspectos em
comum e também sobre determinado assunto. Deste modo, Aquino, utilizou-se dos argumentos
destes filésofos para reforcar ou refutar uma ideia em questdo, pratica comum no periodo
medieval.

Tomaés de Aquino utiliza sempre da expressdo “como disse o filosofo” em seus textos
da Suma, especificamente na Questdo 84 (ANEXO ). Esta expressdo, ndo garante que para
Aquino ela seja verdadeira, mas sim, evidente de acordo com as ideias de Aristételes.

Este apontamento j& foi realizado anteriormente quando mencionamos o fato de
Aquino afirmar que algumas passagens das obras aristotélicas precisavam ser corrigidas de
acordo com a doutrina cristd, processo que ficou conhecido como a cristianizacdo de
Aristételes, portanto, esta passagem abordagem nos permite entender que ndo necessariamente
Tomaés de Aquino adotou Aristoteles como referencial da verdade.

A analise de Tomas de Aquino acerca da natureza do conhecimento
O artigo sexto, “se 0 conhecimento intelectual ¢ adquirido a partir das coisas

sensiveis?” apresenta argumentos de Agostinho, Aristoteles e Democrito sobre as relagdes entre

0 conhecimento intelectual e os sentidos.

ISSN 1984-3879, SABERES, Natal RN, v. 19, n. 2, Agosto, 2018, 93-106.


http://www.periodicos.ufrn.br/saberes

98
ISSN 1984-3879, SABERES, Natal RN, v. 19, n. 2, Agosto, 2018
http://www.periodicos.ufrn.br/saberes

Aquino na objecdo 1° apresentou que para Agostinho (2006: 513) o conhecimento
intelectual ndo ¢ adquirido a partir das coisas sensiveis, afirmando: “nao se deve esperar uma
verdade pura dos sentidos corporais”. E, apresenta as seguintes provas sobre esta afirmagéo: o
que todos os sentidos corporais podem atingir estd em mudanca continua, portanto, o que ndo
permanece nao pode ser percebido; e, ndo temos a condigdo de discernir se o que sentimos é
mesmo coisa sensivel ou uma representacao falsa. Portanto, assim como para Agostinho, para
Aquino também ndo ha a possibilidade de existir verdade nos sentidos, pois 0 conhecimento
intelectual ndo pode ser recebido das coisas sensiveis aos sentidos.

O homem em um momento em que esta tomado pelos seus sentidos, pode estar furioso,
cansado, e ndo tem condic¢des de discernir, através dos sentidos, se 0 que esta percebendo sédo

0s préprios sentidos ou se sdo imagens enganadoras:

De tudo que sentimos pelo corpo, mesmo quando ndo estdo presentes aos
sentidos, recebemos suas imagens, Como no sono e na loucura; ora, ndo SOMOos
capazes de distinguir pelos sentidos se sentimos 0s proprios sensiveis ou suas
imagens falsas. (AQUINO, 2004:109)

Em resposta a Agostinho, neste caso em acordo, Tomas de Aquino respondeu:

Ao primeiro argumento cumpre, portanto, dizer que, por aquelas palavras de
Agostinho da-se a entender que a verdade ndo deve ser totalmente esperada
dos sensiveis. De fato é requerida a luz do intelecto agente, pela qual
conhecemos de maneira imutavel a verdade nas coisas mutaveis e discernimos
as proprias coisas das semelhancas das coisas. (AQUINO, 2004: 115)

Deste modo o0 homem nédo pode esperar aprender a verdade através dos sentidos, pois,
Agostinho, segundo Aquino, enfatiza que ndo ha possibilidade de conhecermos a verdade
através dos sentidos. Embora possamos entender nesta passagem que poderia existir
conhecimento através dos sentidos, o que Agostinho e Aquino reforcam, é que este
conhecimento nédo seré o verdadeiro.

Conforme consta na obra Confissdes, de Agostinho, o conhecimento das esséncias ndo

pode derivar dos sentidos, (Conf.X.11.17-19)

® Obj. 1. Diz Agostinho no livro das Oitenta e trés questdes que “ndo se deve esperar a integridade da verdade dos
sentidos do corpo”. Prova isto de dois modos. De um modo, pelo fato de que “tudo que o sentido corporeo atinge
muda ininterruptamente; ora o que ndo permanece, nao pode ser percebido”. De outro modo, pelo fato de que “de
tudo o que sentimos pelo corpo, mesmo quando ndo estdo presentes aos sentidos, recebemos suas imagens, como
no sono e na loucura; ora, ndo somos capazes de distinguir pelos sentidos se sentimos 0s proprios sensiveis ou
suas imagens sdo falsas; mas nada pode ser percebido se nio for distinguido do falso”. Assim, conclui que a
verdade ndo deve ser esperada dos sentidos. Ora, 0 conhecimento intelectual apreende a verdade. Portanto, o
conhecimento intelectual ndo deve ser esperado dos sentidos.
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Meus olhos me dizem “se sdo coloridos, contamos a vos sobre eles”. Meus
ouvidos dizem “se fizerem um ruido, o transmitimos”. Meu nariz diz “se tinham
um cheiro, passaram pelo meu caminho”. Minha boca diz “se eles ndo tém
sabor, ndo me perguntem”. O tato diz “se ndo € corporeo, nao tive contato com
ele e assim nada tive a dizer”. O mesmo vale para os nimeros da aritmética: nao
possuem cor ou cheiro, ndo produzem som e ndo podem ser submetidos ao
paladar ou ao tato. A linha do gedmetra é inteiramente diferente de uma linha
presente no projeto de um arquiteto, mesmo que seja tracada mais fina do que
os fios de uma teia de aranha. No entanto, tenho em minha mente ideias de
numeros puros e de linhas geométricas. De onde vieram?

Segundo Agostinho, temos conceitos pré-estabelecidos, 0s quais ndo vemos, ndo
sentimos e ndo sabemos de onde derivam, mas sabemos que existem e que s&o verdadeiros.
Entdo pergunto: Como isso seria possivel? Como sabemos e quais garantias temos de que estes
conceitos sdo verdadeiros? Sera que se tornaram possiveis, pelo fato de termos fé e acreditarmos
que existem?

Para Agostinho a resposta a estes questionamentos seria sim, sabemos que alguns
conceitos existem simplesmente pelo fato de crermos neles.

Aquino apresenta um trecho em Agostinho conclui que nédo é através do corpo que se

produz a imagem do espirito, mas, a imagem é formada pelo proprio espirito,

ndo se deve crer que um corpo possa agir sobre um espirito como se o espirito
estivesse sob a acdo do corpo a maneira de uma matéria, pois aquele que age
é superior absolutamente aquilo de que se faz alguma coisa (AQUINO,
2006:513)

Aquino disse, que ndo se pode afirmar que o conhecimento sensivel seja a causa
absoluta do conhecimento intelectual, mas o reconhece como sendo a objeto da causa.

Em contraposicdo as afirmacOes de Agostinho, Aquino utiliza-se de Aristételes,
apresentando evidéncias que constam no livro | da Metafisica, sobre o principio do nosso
conhecimento a partir da esfera das coisas sensiveis, portanto, dos sentidos.

Tomas, ao se referir a questdo acima, defende a existéncia de trés opinides diversas no
campo da filosofia sobre a relagdo dos sentidos com a aquisi¢cdo de conhecimento. Aquino
expde. Primeiramente, a opinido de Democrito (AQUINO, 2006: 513) “a unica causa de cada
um de nossos conhecimentos estd em que as imagens desses COrpos em gque pensamos venham
e penetrem em nossas almas”’. Para Tomas, Democrito ndo diferenciava o intelecto do sentido.

A segunda opinido exposta por Tomas de Aquino refere-se a de Platdo. Ao contrario
de Demdcrito, Platdo distinguia o sentido do intelecto, sendo para ele o intelecto uma espécie

de poténcia imaterial, a qual ndo necessitava de 6rgao material (fisico) para agir, conforme cita;
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Como um principio imaterial ndo pode ser modificado por um corporeo,
afirmou que o conhecimento intelectual ndo se faz por uma modificagdo do
intelecto pelas coisas sensiveis, mas por uma participacdo nas formas
inteligiveis separadas. (AQUINO, 2006: 514)

Para Aquino (2006: 514) Platao afirmou: “nem o conhecimento intelectual procede do
sensivel, nem mesmo o conhecimento sensivel procede inteiramente das coisas sensiveis” e que
o “sentido ¢ uma poténcia que age por si mesma”.

A terceira opinido tratada no artigo é a de Aristoteles, o qual, de acordo com Tomas,
assumiu uma via intermediaria, afirmando que, o intelecto difere dos sentidos.

Aquino apresentou que Aristoteles discordou do fato de o sentido e o intelecto
possuirem operagdo propria, sem se comunicarem com O CcOrpo, como se houvesse a
possibilidade de uma autonomia do intelecto.

Portanto, para Aristoteles o sentido e o intelecto sdo diferentes, embora atuem ligado
um ao outro, pois nao sao ‘independentes’.

A opinido de Aristoteles estd em concordancia com a reflexdo de Demacrito, quando
se refere ao fato das operagdes da parte sensitiva serem causadas a partir de uma impressao das
coisas sensiveis sobre o sentido. Aquino afirma que Aristoteles define a potencialidade do
intelecto em agir sem que houvesse uma comunicdo com 0 Corpo.

Sobre os argumentos dos trés fildsofos citados nos paragrafos acima, entendemos que
Aquino ndo adotou um como sendo o mais aceitavel, mas procurou relaciona-los.

Segundo Aquino (2006: 514), Aristételes concluiu que para existir um ato do intelecto,
somente a impressao dos corpos sensiveis ndo seria suficiente, sendo necessaria a ocorréncia
de algo em um nivel mais elevado com o intelecto agente.

Para Tomas de Aquino (2006: 515) as representacdes imaginarias que pertencem ao
mundo dos sentidos, ndo possuem condicBes de agirem sobre o intelecto, e se tornam
inteligiveis em ato através do intelecto agente, conforme citado anteriormente. Como causa
deste processo ndo se pode entender o conhecimento sensivel como responsavel pelo
conhecimento intelectual, mas entendé-lo como causa do conhecimento.

Em relacdo ao artigo VI, Tomas, inicialmente responde ao argumento de Agostinho,
buscando mostrar que ndo se deve criar expectativas sobre a verdade dos sentidos. Para Aquino
(2006: 514) “requer-se a luz do intelecto agente, pelo qual conhecemos de um modo imutavel

as coisas mutaveis e discernimos as coisas de suas semelhancgas”.
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Prosseguindo em torno desta questdo, Aquino afirma que Agostinho n&o se refere ao
conhecimento intelectual, mas ao conhecimento imaginativo, e segundo Tomas, 0 mesmo
aparece na doutrina de Platdo no sentido da imaginagdo como pertencente a alma.

Para Platdo o sentido é um poder que opera a partir de si mesmo, €, como consequéncia
desta acdo, nem o sentido que é entendido como um poder espiritual é afetado pelas coisas
sensiveis, embora 0s nossos 6rgdos sensiveis possam ser afetados pela sensacao.

Notamos que de acordo com a abordagem feita por Aquino, Agostinho apresentou-se
favoravel a esta posicdo de Platdo, pois, disse que o corpo ndo sente, mas a sua alma sente
através dele, utilizando este corpo fisico como mensageiro, e para Platdo explica-se da seguinte
forma: o conhecimento sensivel ndo deriva somente das coisas sensiveis, mas, do que ele chama
de despertar da alma sensivel para a sensacéo, e os sentidos da mesma forma que despertam o
intelecto para o ato de entendimento.

Segundo Aquino (2006: 515) Agostinho utilizou-se do principio de Aristoteles, o qual
evidencia o intelecto agente como um elemento separado, para trabalhar a questao apresentada
acima sobre o conhecimento imaginativo.

Em sequéncia ao que foi apresentado anteriormente, Toméas de Aquino reconhece a
necessidade de admitir a imaginagcdo como uma poténcia ativa e passiva, e, se observarmos em
Aristételes, a capacidade imaginativa pertence ao conjunto, pois, na medida em que existe um
ato existe também uma poténcia. Portanto, Aquino (2006: 516) conclui “se hd no homem certa
operacao da alma, dividindo e compondo, forma-se diversas imagens que ndo foram recebidas
por meio dos sentidos, Aquino afirma que desta forma o texto se torna aceitavel”.

E, por altimo, Aquino discorre sobre o fato de o efeito ndo ultrapassar a poténcia de
sua causa, onde demonstra entender que o conhecimento sensivel ndo é exclusivamente
responsavel pelo conhecimento intelectual. Nota-se, entdo, que Aquino apresentou novamente
elementos que buscam enfatizar a ligacéo entre fé e razéo, as possiveis raizes do conhecimento
intelectual medieval.

Portanto, o efeito ndo supera a causa, embora o conhecimento intelectual estende-se
além das coisas sensiveis, como auxilio no entendimento de determinadas coisas, as quais ndo
podem ser percebidas atraves dos sentidos.

Compreendemos que, para Tomas de Aquino, Aristoteles escolheu uma posicédo
intermediaria, concordando com Platdo quanto ao intelecto e o sentido serem diferentes, mas
defendendo a ideia dos sentidos ndo terem um adequado funcionamento sem a cooperac¢ao do

corpo.
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Portanto, o sentido ndo é um ato da alma unicamente, mas pertence a um conjunto, que
também podemos chamar de combinacdo, que traduz a unido entre corpo e alma, 0 mesmo se
aplicaria as operacgdes da parte sensivel. Para Aquino, Aristételes concordou ainda com a ideia
de Demdcrito de que, as operagdes das partes sensiveis sdo geradas pela impressdo sobre 0s
sentidos, embora ndo concordou com o fato de Demacrito afirmar que elas ocorriam através de
uma descarga de imagens, mas que estas ocorriam através de alguma operagéo.

Aquino apresentou entdo uma ideia de Aristdteles que Ihe é favoravel de acordo com
a sua doutrina e modo de vida adotado, como membro da Ordem Dominicana, de que para
Aristételes o intelecto possui uma operacao na qual o corpo ndo age, de modo que uma operagao
intelectual ndo pode ser gerada somente a partir de uma impressdo causada pela sensibilidade
do corpo, no entanto, € necessario que exista algo mais nobre por trés destes fatos, neste caso
uma operacéo da alma.

Entretanto, para que haja inteleccdo, segundo Aquino, € necessario a unido do corpo
(matéria) a alma, mas principalmente, que exista uma forca maior responsavel por este
processo, ou seja, Deus.

Em resposta a objecdo 17, que trata do fato de Agostinho afirmar que n&o é possivel
conhecer a verdade através dos sentidos, observamos que para o entendimento do agente
intelectual é necessario que conhecamos a verdade mutavel das coisas, ou seja, reconhecer que
estas estdo em transformacdo constante, e que Agostinho, ndo estava se referindo ao intelecto,
mas sim ao imaginario.

Platdo fez uso, também, do mesmo argumento de Aristételes, de que o agente
intelectual deve ser separado do corpo, pois, este é mais nobre, que o corpo. Ficando entdo o
conhecimento sensivel entendido como ndo sendo o total responsavel pela aquisicdo do

conhecimento intelectual, e que este se encontra além dos sentidos.

7 Obj. 1. Diz Agostinho no livro das Oitenta e trés questdes que “néo se deve esperar a integridade da verdade dos
sentidos do corpo”. Prova isto de dois modos. De um modo, pelo fato de que “tudo que o sentido corporeo atinge
muda ininterruptamente; ora o que ndo permanece, ndo pode ser percebido”. De outro modo, pelo fato de que “de
tudo o que sentimos pelo corpo, mesmo quando ndo estdo presentes aos sentidos, recebemos suas imagens, como
no sono e na loucura; ora, ndo somos capazes de distinguir pelos sentidos se sentimos 0s proprios sensiveis ou
suas imagens sdo falsas; mas nada pode ser percebido se nao for distinguido do falso”. Assim, conclui que a
verdade ndo deve ser esperada dos sentidos. Ora, 0 conhecimento intelectual apreende a verdade. Portanto, o
conhecimento intelectual ndo deve ser esperado dos sentidos.
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