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RESUMO

Este artigo tem o objetivo de demonstrar, através da analogia com uma arvore, como
interpretamos a obra de Rousseau. Nossa interpretacdo estd dentro do tipo que enxerga o
pensamento de Rousseau como um sistema. Mostramos que Rousseau parte de um tronco
exposto logo nos seus primeiros escritos, que comeca pela ideia da bondade original do
homem, passa pela genealogia dos vicios e chega ao contrato social que institui o Estado.
Neste ponto, ha uma subdivisdo em dois galhos principais, os do Estado legitimo e ilegitimo,
que sdo duas circunstancias nas quais o0 homem pode se encontrar. O Estado ilegitimo se
divide em diversos galhos que sdo estratégias de como ser virtuoso em um Estado que vicia 0s
homens. O Estado legitimo, por sua vez, divide-se em dois galhos, que sdo o préprio Estado
justo e os principios através dos quais um Estado ilegitimo pode aproximar-se, por
adaptacdes, ao justo.
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ABSTRACT:

This article aims to demonstrate, throught the analogy with a tree, how we intepret the
Rousseau’s work. Our interpretation is within the kind that sees the Rousseau’s thought as a
system. We showed that Rousseau begins from a trunk exposed in his early writings,
beginning throught the idea of the man’s original goodness, passes throught the vice’s
genealogy and reaches the social contract that establishes the State. At this point, there is a
subdivision in two main branches, those of the legitimate and illegitimate State, which are two
circumstances in which the man can find himself. The illegitimate State divides itself in
several branches which are strategies of how to be virtuous in a State that vitiates men. The
legitimate State, in its turn, divides itself in two branches, which are the just State itself and
the principles by which an illegitimate State can get close, by adaptations, the just.
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Considerac0es iniciais

A arvore do conhecimento pode ser vista como o simbolo da trajetoria do homem no
mundo. Assim como a arvore, que comeca com a semente e percorre um longo caminho até
chegar aos frutos, a espécie humana percorre os séculos coletando pequenas ideias que

germinardo e atingirdo os céus no futuro. O homem que percorre 0s campos, guardando
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anotacdes e pequenas amostras das diversas especimes vegetais, tem a esperanca de, um dia,
comer um fruto doce e teme pelo amargor do amanhd. As arvores dao origem aos papéis que
0 homem rabisca com sua pena, tentando formar um tronco robusto de ideias, que seja forte o
suficiente para mostrar qual é o melhor dos galhos a sustentar os balancos de geracdes e
geragdes. Como seré o futuro? Como é o mundo? O que eu sou? Para onde devo ir? Pergunta-
se 0 homem errante, que erra pela vida, assistindo ao espetaculo do mundo, com suas
variacOes de cenario que se ddo em um fluxo continuo. Quem eu fui? O que me resta?
Cheguei onde devia? Pergunta-se 0 homem cansado de errar e que apenas descansa um pouco
a sombra de uma das arvores do caminho.

A expulsdo de Addo e Eva do jardim do Eden se deu pela perda da inocéncia, perda
da prépria bondade original, que, em Gltima analise, é o desconhecimento do bem e do mal. A
inocéncia tem uma caracteristica peculiar: a imersdao em uma ordem original das coisas, em
um movimento original do Todo. Adédo e Eva tinha tudo o que eles precisavam, a vida era
silenciosa e os frutos eram, indiferenciadamente, doces. Todo o Todo era bom e tudo era
como devia ser. Entretanto, um alerta divino conduz a um mistério, uma diferenciacdo no
Todo: uma arvore. Um aviso de que cada criatura teria sido produzida individualmente. O
pensamento desperta. O que estaria por tras daquela arvore? Por que apenas ela é proibida?
Seria seu fruto mais doce do que 0s outros?

Com o pensamento, vem a percep¢éo de que o homem sofre, de que o jardim tornou-
se um vale de lagrimas. De repente, uma resposta surge: 0 homem sofre porque o homem é
mau, porque contaminou as proximas gera¢bes com uma maldade original. O Todo néo
existiria e nunca teria existido. Tudo ndo passava de um jardim ao qual o0 homem perdeu o
direito. E tudo isso foi um caminho sem retorno, uma alteracdo na propria natureza do
homem, que o colocou em posi¢do contraria ao resto das coisas. Os descendentes de Addo e
Eva ja nascem maus e estdo condenados a uma vida errante de dor e punicdo. As arvores
ainda nos dizem alguma coisa? Como nos libertar deste destino? Jogados no som e na furia,
como voltar para um lugar do qual ja nem lembramos? Um caminho é prometido, para um
novo lugar, mas que ndo é deste mundo.

O pensamento de Rousseau representou um grande choque entre duas visdes de
mundo muito distintas, um choque que representou o proprio inicio da Modernidade, a
redescoberta do pensamento da Antiguidade. O filosofo genebrino, nascido em uma republica
protestante, admirador dos fildésofos antigos, tinha uma visdo da natureza, do homem, da

filosofia e da politica muito mais proxima da Antiguidade do que muitos imaginam. Ao
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mesmo tempo, o que é mais um dos paradoxos ligados a Rousseau, ele assume até as Ultimas
consequéncias todas as tendéncias da modernidade, de modo que, a nosso ver, Rousseau €, ao
mesmo tempo, o filésofo mais moderno dos modernos e 0 moderno mais ligado ao modo de
filosofar antigo.

O principal objetivo deste artigo € mostrar um pouco do modo como lemos
Rousseau, como, principalmente, compreendemos a sua filosofia e como entendemos a
contribuicdo dos principais escritos para a exposicao do seu sistema. Para isso, utilizamos
uma analogia, que é a analogia da arvore, com seu tronco e seus galhos. A arvore é, de fato,
um dos modos mais belos de simbolizar a natureza, e uma das mais belas homenagens a um
dos homens que dedicou a sua vida ao estudo mais profundo desta: o estudo do Todo através
do conhecimento de si mesmo. Para a realizagdo deste trabalho, tomamos como primeiro
passo percorrer a obra autobiografica e a de defesa de Rousseau e observar o que ele diz sobre
seus proprios pensamento e livros. Em seguida, observamos o que ele escreve como objetivo
de cada um dos seus livros principais nos proprios livros em questdo. Por ultimo, fizemos a
confrontacdo dos resultados com interpretacdo que ja faziamos anteriormente. Podemos
adiantar que tudo isto ndo desmentiu a forma com a qual liamos Rousseau anteriormente, mas

a engrandeceu enormemente. O texto a seguir € a exposicdo dos nossos resultados.

A iluminacgéo de Vincennes

A “iluminacdo de Vincennes”, ocorrida em 1749, ¢ o ponto de partida do pensamento
filoséfico de Jean-Jacques Rousseau. A partir da Carta a Malesherbes? (ROUSSEAU, 2009)
e das Confissdes (ROUSSEAU, 1964), podemos reconstruir a “iluminagdo”.

O filésofo Diderot, na época amigo de Rousseau, havia sido preso na Torre de
Vincennes, devido ao seu escrito intitulado Carta sobre os Cegos, e tal fato deixou Rousseau
em desespero, como ele descreve no Livro VII das Confissdes. Quando Diderot foi retirado da
torre e preso no castelo de Vincennes, onde podia circular pelo parque e receber os amigos,

Rousseau passou entdo a fazer-lhe visitas de dois em dois dias, indo sempre a pé por falta de

2 Sobre as abreviaces dos titulos das obras de Rousseau utilizadas neste trabalho, evitamos as feitas apenas com
letras e escolhemos as formas mais comuns e intuitivas entre os trabalhos sobre Rousseau: Primeiro Discurso
para Discurso sobre as Ciéncias e as Artes; Segundo Discurso para Discurso sobre a Origem e 0s Fundamentos
da Desigualdade Entre os Homens; Emilio para Emilio ou Da Educa¢do; Contrato Social ou simplesmente
Contrato para Do Contrato Social ou Principios do Direito Politico; Julia para Julie or the New Heloise: Letters
of two lovers who live in a small town at the foot of the alps; Devaneios para Os Devaneios do Caminhante
Solitario; Narciso para Narcise ou L"amant de Lui-méme; Carta a Malesherbes para Carta a M. de Malesherbes;
Carta a Beaumont para Lettre a Christophe de Beaumont; Confissdes para As Confissdes.
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dinheiro, por um caminho de arvores podadas que, no verdo de 1749, ele descreveu, no Livro
VIIl das Confissbes, como bastante quente. Devido ao calor e ao cansago, Rousseau
frequentemente deitava-se no chdo, a sombra de uma arvore. Um dia, ele fez o trajeto
trazendo consigo o Mercdrio de Franca (Mercure de France), onde ficou sabendo do prémio
da Academia de Dijon: “Se o progresso das ciéncias e das artes t€ém contribuido para
corromper ou purificar os costumes™,

Podemos considerar que a filosofia de Rousseau tem inicio neste ponto. Nas
ConfissBes (Livro VIII), ele afirma que, assim que leu, viu outro universo e transformou-se
em outro homem, mas os pormenores da “ilumina¢ao” sdo dados na Carta a Malesherbes, de
1762. Nesta carta, ele descreve a inspiracdo que teve ao ler a questdo: como se seu espirito
estivesse ofuscado por mil luzes, multiddes de ideias surgindo ao mesmo tempo, a cabeca
atordoada como se estivesse embriagado, palpitacdo, dificuldades de respirar enquanto
caminhava, deixa-se cair sob uma das arvores do caminho, passa meia hora em grande
agitacdo e, quando se deu conta, havia molhado toda a frente do casaco com suas lagrimas.
Segundo Rousseau, ele ndo conseguiu descrever em sua obra a quarta parte do que viu na
iluminacdo: todas as contradicdes do sistema social, os abusos das instituicbes e,
principalmente, que o homem é naturalmente bom e se torna mal gracas a estas. Segundo ele,
seus trés primeiros escritos (Primeiro (ROUSSEAU, 1999b) e Segundo (ROUSSEAU, 2012b;
1999b) Discursos e Emilio (ROUSSEAU, 2012¢; 1995))* trazem tudo o que ele pode reter
dessa iluminagdo, sdo “trés obras que sdo inseparaveis e formam, juntas, um mesmo todo”
(Segunda Carta a Malesherbes). De acordo com O’Hagan (1999), Rousseau ndo cita o
Contrato Social (ROUSSEAU, 2012d; 1973) nesta ocasido por este ainda encontrar-se
incompleto. Contudo, o Emilio traz em si as ideias presentes no Contrato de forma resumida.

Nas Confissbes (ROUSSEAU, 1964; Livro VII), Rousseau continua a descricdo,
dizendo que o entusiasmo com a verdade, a liberdade e a virtude, trazido pela referida
iluminacdo, durou nele por mais de quatro ou cinco anos. Afirma também que o Primeiro
Discurso ¢ ainda fraco: “A esta obra, cheia de calor e de forga, falta porém em absoluto lo6gica
e ordem; de todas as que me sairam da pena, é a de mais fraco discernimento e a mais pobre

em numero e harmonia” (p. 342).

3 No proprio Primeiro Discurso (ROUSSEAU, 1999b), a questdo da Academia de Dijon vem redigida da
seguinte forma: “Se o restabelecimento das ciéncias e das artes contribuiu para aperfeigoar os costumes”.

4 E digno de nota a omissio de Rousseau em relacio ao seu artigo da Enciclopédia sobre a Economia Politica,
que posteriormente foi denominado Discurso sobre a Economia Politica (ROUSSEAU, 2012c).
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O tronco do pensamento de Rousseau

Apesar de Rousseau o ter considerado uma obra fraca, o Primeiro Discurso
(ROUSSEAU, 1999b) é a semente a partir da qual o tronco do pensamento de Rousseau sera
desenvolvido como exposicdo da bondade original do homem, da genealogia dos vicios e da
relagdo destes com o surgimento das instituicdes. Esta ideia foi retomada no Prefacio a
Narciso (ROUSSEAU, 2012i) e encontra-se plenamente desenvolvida do Segundo Discurso
(ROUSSEAU, 2012b; 1999b).

Na Adverténcia do proprio Primeiro Discurso, diz que a obra ¢ “quando muito
mediocre” (ROUSSEAU, 1999b, p. 5). Todavia, o Primeiro Discurso rendeu a Rousseau 0
prémio da Academia de Dijon. De acordo com as Confissdes (ROUSSEAU, 1964), quando
ganhou o prémio em questdo, Rousseau viu-se tomado pelo germe do heroismo e da virtude
depositado em seu coracdo pelo seu pai e por Plutarco. Decidiu, entdo, romper bruscamente
com as méximas do seu século e viver como um ser livre e virtuoso, acima da fortuna e da
opinido, bastando-se a si mesmo.

O inicio do Primeiro Discurso (ROUSSEAU, 1999b) ja traz o objetivo deste: “O
restabelecimento das ciéncias e das artes terd contribuido para aperfeicoar ou para corromper
0s costumes? Eis o que se trata de examinar. Que partido devo tomar nesta questdo? Aquele,
senhores, que convém a um homem de bem que nada sabe e que nem por isso deixa de
estimar-se” (p. 9). “Nao ¢ a ciéncia que maltrato, [...] é a virtude que defendo” (p. 9), pois
“nossas almas foram se corrompendo a medida que nossas ciéncias € nossas artes avangaram
para a perfeicao” (p. 15; Parte I).

No Livro VIII das Confissbes (ROUSSEAU, 1964), Rousseau considera o prefacio
gue escreveu para a sua obra Narciso (ROUSSEAU, 2012i) um dos seus bons escritos.
Segundo ele, foi no Prefacio a Narciso que ele comecou a colocar os seus principios, que ja
estavam presentes, segundo vimos, de modo turbulento, no Primeiro Discurso, mais a
descoberto. No préprio Prefacio, vemos que Rousseau ja comeca a tentar mostrar a si mesmo
para o publico e se defender de acusagdes dos criticos, atitude que é tida por ele como o
objetivo do texto.

Ainda no Livro VIII das Confissdes, Rousseau afirma que desenvolveu no Segundo
Discurso (ROUSSEAU, 2012b; 1999b) seus principios por completo. Trata-se da imagem e
da historia dos primeiros tempos do homem, colocando a nu a natureza deste, seguindo 0s

progressos dos tempos e das coisas que o desfiguraram, mostrando, através da comparacao do
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homem atual com o homem natural, a origem das suas misérias no seu aperfeicoamento e
provando que os males do homem n&o provém da natureza e sim dele mesmo.

Segundo Rousseau, o filésofo Diderot deu conselhos na escrita deste Discurso,
conselhos estes que Rousseau posteriormente considerou o terem deixado na obra com um
tom duro e um ar sombrio. De acordo com Rousseau, o trecho do fil6sofo tapando os ouvidos
para se tornar insensivel as lamentacdes de um infeliz veio de Diderot.

No proprio Segundo Discurso (ROUSSEAU, 2012b; 1999b), no texto introdutdrio e
na primeira parte, Rousseau expde os objetivos do livro. “E do homem que devo falar” (p.
235), assim comega ¢ um pouco mais a frente continua: “Defenderei, pois, com confianca, a
causa da humanidade perante os sabios” (p. 235). Avancando um pouco mais, entra

diretamente no assunto:

De que se trata, pois, precisamente neste Discurso? De assinalar, no
progresso das coisas, 0 momento em que, sucedendo o direito a violéncia,
submeteu-se a natureza a lei; de explicar por que encadeamento de prodigios
o forte pOde resolver-se a servir ao fraco, e 0 povo a comprar uma
tranquilidade imaginéria pelo preco de uma felicidade real (ROUSSEAU,
1999b, p. 235).

Deve-se aqui abrir um paréntese e lembrar que o forte, no caso, é o povo, e ndo uma
pessoa forte. Em seguida, Rousseau continua, mostrando qual sera o ponto de partida do
discurso: “os filésofos que examinaram os fundamentos da sociedade sentiram todos a
necessidade de voltar até o estado de natureza, mas nenhum deles chegou 1a” (ROUSSEAU,
1999b, p. 235). O estado de natureza é o objetivo privilegiado do livro, o ponto inicial a partir
do qual Rousseau podera demonstrar a genealogia dos vicios no homem: “formar conjecturas
extraidas unicamente da natureza do homem e dos seres que o circundam, acerca do que se
teria transformado o género humano se fora abandonado a si mesmo. Eis 0 que me perguntam
€ 0 que me proponho a examinar neste Discurso” (ROUSSEAU, 1999b, p. 236).

O tronco do pensamento de Rousseau foi o pecado original que ele mesmo cometeu e
que consiste especificamente em desmentir a doutrina do pecado original do Cristianismo,
afirmando que o homem nasce bom, e em mostrar que as institui¢cdes, especialmente a Igreja e
o Estado monarquico, perpetuando a desigualdade entre os homens, eram as responsaveis ndo
por sua salvacdo, mas por seus vicios. Além disso, esta ideia principal mostra o Estado, em
especial 0 monarquico, como o0 mecanismo sustentador da desigualdade entre os homens.
Demasiadamente mais do que hoje, na época de Rousseau, a doutrina do pecado original

significava diretamente poder sobre os homens, justificava o poder. Ndo devemos entender
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esta afronta ao pecado original de forma simplista, mas levando em consideracdo toda a
estrutura de poder envolvida, a época de Reforma e Contrarreforma e todo o conjunto de
ideias que sustentava a uniao Igreja-Estado.

O Primeiro e o Segundo Discursos tornaram Rousseau conhecido, mas sua fama
consolidar-se-ia por duas obras a primeira vista alheias aos circulos filosoficos, seu romance
Julia (ROUSSEAU, 1997) e a sua Opera Le Devin du Village (ROUSSEAU, 2012f), pela qual
0 rei da Franca queria dar a Rousseau uma pensao vitalicia, que o genebrino ndo aceitou
(Confissdes (ROUSSEAU, 1964)).

A punicdo de Rousseau por seu pecado

Como o pecado original cometido por Rousseau foi atingir a doutrina segundo a qual
a natureza do homem sofreu uma transmutacdo do bem para o mal, a puni¢do que Rousseau
sofreu foi uma transmutacdo semelhante aos olhos do publico. Segundo seus proprios relatos
nas Confissdes (ROUSSEAU, 1964), a rea¢do negativa aos seus escritos comegou de maneira
dubia, entre seu circulo de amigos. Contudo, as publicacbes no mesmo ano do Emilio
(ROUSSEAU, 2012¢; 1995) e do Contrato Social (ROUSSEAU, 2012d; 1973) deram inicio a
uma escalada de ataques diretos, envolvendo publicacBes de textos, queima de livros e até
dois éditos de priséo.

“Eu era um impio, um ateu, um exaltado, um furioso, um animal feroz, um lobo. [...]
O redator da Paz Perpétua atica a discordia; o editor do Vigario Saboiano é um impio; o
autor da Nova Heloisa é um lobo; o do Emilio um furioso” (ROUSSEAU, 1964, p. 571; Livro
XII), assim Rousseau descreve a atitude da imprensa ap6s seu livro, o Emilio, ter sido
gueimado em Genebra e terem emitido dois decretos de prisdo contra ele, um em Paris e 0
outro em Genebra. Segundo Rousseau, como ele ndo podia chegar as causas primeiras desse
levante contra ele, que se deu de uma s6 vez em toda a Europa, teve a certeza de um complé.
Alguns intérpretes consideram que este compld, em grande medida, foi fruto da mente de
Rousseau. NOs consideramos que, se tomarmos a época em que ele viveu e as fortes aliancas
entre Igreja e Estado que existiam, ndo esquecendo o controle sobre a opinido publica que tais
instituicOes eram capazes de exercer naquele periodo, Rousseau tinha motivos de sobra para
acreditar em um compl6, afinal, seu livro foi queimado e foram emitidos dois éditos de priséo
contra ele. Contudo, provavelmente ndo era tudo influéncia do que ele chamava “panelinha

holbachiana”, como afirmado nas Confissbes (ROUSSEAU, 1964), mas, como ele se
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convence posteriormente nos Devaneios (ROUSSEAU, 2017), das grandes instituicdes que
dominavam a Europa: Igreja e Estado monéarquico.

A interpretacdo do trabalho de Rousseau teve uma grande influéncia desta reagédo
contemporanea a ele, hostil e difamatdria, recheada de adjetivos. E um modo de interpretacéo
que se consolidou e que possui algumas caracteristicas gerais. Com o advento da Revolucéo
Francesa, a critica hostil e difamatdria a Rousseau ganhou uma enorme forca, resultado das
ideias dos autores contrarrevolucionarios, que sairam em defesa do sistema monarquico.
Podemos dizer que estes dois pontos transmissores, que possuiam 0s mesmos objetivos em
épocas ndo muito distantes, reverberam até hoje®.

Baseando-se nos trabalhos de Gustave Lanson (2006) e Peter Gay (1999), pudemos
levantar alguns dos adjetivos atribuidos a Rousseau, como individualista, coletivista,
exasperado, socialista, autoritario, despotico, democrata, monarquista, poeta, retorico,
charlatdo, louco, exagerado, revolucionario, romantico, libertador, martir, racionalista,
irracionalista, defensor da propriedade privada, deista, catélico, protestante, puritano,
emocional e permissivo. Poderiamos continuar citando muitos outros, contudo, o mais
importante € que, primeiro, devemos perceber, a partir destes, que muitas interpretacdes de
Rousseau foram contraditorias umas com as outras, que o genebrino foi acusado muitas vezes
de pertencer a polos muito opostos, e, segundo, observar as caracteristicas gerais deste tipo de
interpretacao.

Podemos demonstrar tais caracteristicas gerais através de trés passos:
Primeiro: categorizar.
Segundo: dividir, ndo enxergar o todo, fazer afirmacdes precipitadas, retirar do

contexto.

5 A interpretacdo contrarrevoluciondria, onde se situam Burke e De Maistre, a qual procura criticar
Rousseau como um dos irresponsaveis causadores da Revolugdo Francesa. Os dois 0 enxergam como um
representante privilegiado dos ideais iluministas que levaram a Revolucéo Francesa e De Maistre vai mais além
e 0 acusa de encarnacdo da impiedade politica (Gay, 1999). Os dois autores buscam uma defesa da monarquia
hereditaria. De Maistre (1996) claramente vé a Revolugdo Francesa como uma quebra da ordem divina do
mundo e vé Rousseau como um dos criadores da persuasdo que conduziu os homens até os acontecimentos da
revolugdo. Em seus comentarios sobre Rousseau, no qual ele faz uma defesa do regime monarquico, o tom é de
hostilidade, desprezo e deboche. Entre os ataques, De Maistre afirma que a descri¢do do Segundo Discurso sobre
0 homem natural, em vez de ser filosdfica, & apenas histérica e somente poesia, que Rousseau se expressa
baseado em nada, ndo sabe o que quer provar, ndo tem plano ou sistema, abusa das palavras, com uma
linguagem antifilos6fica, um pensamento cheio de erros e contradi¢des cuja fonte foi o espirito do seu século,
que algumas de suas passagens sdo depravacdes, etc. No mesmo sentido, Burke (1999) afirma que os ingleses
ndo perderam a generosidade e dignidade do pensamento do século X1V, que ndo sdo convertidos de Rousseau
ou discipulos de Voltaire, que os principios de composicdo de Rousseau é o de um mero produtor de maravilhas,
etc. Devemos considerar que tanto a interpretacdo dos contemporaneos de Rousseau quanto a dos
contrarrevolucionarios estdo bastante ligadas a defesa da monarquia e dos dogmas religiosos.

ISSN 1984-3879, SABERES, Natal RN, v. 18, n. 3, Dezembro, 2018, 101-128.


http://www.periodicos.ufrn.br/saberes

109
ISSN 1984-3879, SABERES, Natal RN, v. 18, n. 3, Dezembro, 2018
http://www.periodicos.ufrn.br/saberes

Terceiro: adotar uma posi¢do de superioridade, tomando Rousseau como um
filosofo “menor”.

A lista de adjetivos que levantamos e expusemos anteriormente nos mostra que
muitos intérpretes tentaram colocar Jean-Jacques Rousseau em categorias que pertenciam as
suas proprias épocas e preocupacgdes e ndo as de Rousseau.

Além disso, a grande maioria dessas interpretacbes enxergaram a obra do citoyen de
Genéve ndo em seu todo, mas tomando partes pelo todo, ou seja, uma interpretacdo ndo-
unitarista, seja afirmando contradicdes, seja afirmando um desenvolvimento. Conforme
Lanson (2006), estas interpretagfes tém como tendéncia retirar as frases de Rousseau do
contexto, aliando-as a intencionalidades diversas, além de sempre haver um jogo de colocar
uma sentenca descontextualizada contra a outra como uma suposta prova de contradigéo e de
transformar livros inteiros em formulas Unicas, como: Segundo Discurso — individualismo
antissocial; Contrato Social — socialismo autoritario ou igualitarismo democratico; e Julia —
aristocracia patriarcal.

Lanson (2006) também aponta o fato de que, geralmente, esses intérpretes adotam
uma posicdo de superioridade ao proprio Rousseau, o que pode também ser atribuido a lista
de autores fornecida por Gay (1999).

O trabalho de Gay (1999) nos fornece uma classificacdo de algumas das principais
tendéncias de interpretacdo de Rousseau anteriores ao século XX. Ele nos mostra as
interpretacdes mais gerais, do Rousseau individualista e do Rousseau coletivista, nas quais
entram a maior parte das categorias éticas e politicas, e as suplementares, do Rousseau
confuso e desarticulado, da hostilidade permanente dentro do proprio pensamento de
Rousseau e da fusdo do pensamento de Rousseau com a sua prépria vida, analisando o
homem ao invés da obra, diluindo suas ideias em sua biografia. O trabalho de Putterman
(2010) nos fala sobre uma interpretacdo muito frequente, mas que ndo se encontra
expressamente no trabalho de Gay (1999), que é a do Rousseau utdpico, na qual o Contrato
Social é visto como um livro utdpico, um tratado idealistico.

Para um maior aprofundamento na discussdo sobre este tipo de interpretagédo

sugerimos conferir principalmente os textos de Gay (1999) e Lanson (2006).
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Dois retratos da inocéncia

Assim como Addo e Eva no Paraiso € um retrato que o Cristianismo faz da
inocéncia, Rousseau também parte de um retrato desse tipo, que podem ser encontrados no
Segundo Discurso (ROUSSEAU, 2012b; 1999b) e em Julia (ROUSSEAU, 1997). No
Segundo Discurso, a inocéncia esta presente tanto no homem natural, o que € 6bvio, ja que
este ainda ndo desenvolveu a consciéncia, quanto no homem que vive ja em sociedade, mas
em pequenas aldeias. Em Julia encontra-se simplesmente nos sentimentos, o cenario existe
mais para despertar sentimentos no leitor.

Foi 0 progresso, para Rousseau, o verdadeiro pecado original do homem. Como dito
no Segundo Discurso (ROUSSEAU, 2012b; 1999b), aquele que sai do estado de natureza,
ainda passa por alguns estagios de uma vida de virtude, de populacGes pequenas, de pequenas
aldeias onde uns estdo a favor dos outros, ainda integrados na natureza. E uma fase ainda de
inocéncia. Ao contrério, na sociedade moderna, 0 homem coloca-se mascarado em frente aos
outros, uns contra 0s outros, e o estado de natureza degenera-se em estado de guerra. Este
processo termina por levar a escravizacdo da maior parcela dos homens, o que é consolidado
pelo contrato social que institui o Estado ilegitimo.

O Segundo Discurso (ROUSSEAU, 2012b; 1999b) tem a caracteristica de fazer uma
narracdo histérica da trajetoria de queda do homem, mas esta revela principios que podem ser
aplicados a vida de qualquer um. As pequenas aldeias simbolizam um estado de inocéncia
gue, mesmo que o homem ndo viva numa dessas aldeias, ainda esta presente nele, muitas
vezes encoberto pelas circunstancias sociais. De forma que a inocéncia ndao é algo que
simplesmente se perde e ndo se tem retorno, mas algo que permanece no homem e que pode
ser restaurado através dos sentimentos. Um exemplo disso é o romance Julia (ROUSSEAU,
1997), que partiu dos devaneios inocentes de Rousseau e foi feito para despertar os mais
puros sentimentos no leitor.

Os comentarios de Rousseau nos Livros IX e X1 das Confissdes (ROUSSEAU, 1964)
mostram a correlacdo entre este romance e os principios filoséficos estabelecidos em seus
escritos anteriores. Segundo ele, Julia foi construido como uma histéria de duas amigas com
carateres diferentes, imperfeitos, mas nos quais estavam presentes a benevoléncia e a
sensibilidade. Construiu entdo um personagem amante de uma e amigo da outra, e que era a
identificacdo de si mesmo. Seguiu na histéria de forma que ndo houvesse rivalidades,

querelas, ciimes ou qualquer coisa que considerasse degradar a natureza. Escolheu como
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cenario um local sem muita decoracdo ou arte (Vevay, terra natal de Madame de Warens),
mas com uma boa riqueza e variedade de ambientes. A fungdo da natureza do local seria
deslumbrar os sentidos, comover o coracdo e elevar a alma. Além disso, o livro buscou trazer
a imaginacdo uma grande quantidade de objetos e sentimentos agradaveis.

Segundo Rousseau, as duas primeiras partes de Jdlia foram escritas sem
planejamento, para dar vazdo ao seu impulso de amar. Contudo, Rousseau viu na escrita de
Julia uma contradicdo com 0s seus principios e maximas expostos nos escritos anteriores,
sentindo que a severidade e a austeridade dos mesmos ndo combinavam com 0S romances
deste tipo, cheios de amor, fraqueza e efeminacdo. A conciliacdo disso foi dirigir-se a
utilidade da moral, através do retrato da inocéncia. Portanto, a historia traz uma jovem de
coracdo terno e honesto, que se deixa levar pelo amor, mas que, posteriormente, adquire
forcas, vence-o e recupera a virtude. Os objetivos mais visiveis do livro seriam coisas como
0s costumes e a honestidade conjugal e os mais amplos a concordia e a paz publica. Para
Rousseau, “O que [...] dela fard sempre uma obra unica, é a simplicidade do tema e o
encadeamento do interesse que, concentrado em trés pessoas, se mantém durante seis
volumes, sem episodios, sem aventuras romanescas, sem maldade de espécie nenhuma, nem
nos personagens, nem nas acdes” (ROUSSEAU, 1964, p. 528; Livro XI).

Entretanto, Julia é um retrato da inocéncia, capaz, pelo menos em seu objetivo, de
estimular no leitor os sentimentos que fazem parte desse estado, que sdo aqueles mais
originais do homem e que tendem para o bem em sociedade, mas ndo propriamente uma
estratégia para livrar-se dos vicios®. Entre as estratégias mostradas por Rousseau para 0
homem sair da condicdo de vicio e miséria na qual se encontra, das quais falaremos mais a
frente, sdo o Emilio (ROUSSEAU, 2012¢e; 1995), o Contrato Social (ROUSSEAU, 2012d;
1973), a Moral Sensitiva (ROUSSEAU, 1964) e os Devaneios (ROUSSEAU, 2017).

Como enxergar a arvore do pensamento de Rousseau?

O pensamento de Jean-Jacques Rousseau parece rejeitar qualquer categorizacéo,
contudo, ele é um dos fil6sofos mais categorizados. Talvez este seja apenas mais um dentre 0s
muitos paradoxos que podem ser atribuidos ao pensador de Genebra. Todavia, tais

categorizacOes sempre parecem muito apressadas, dando mesmo a impressao de que aquele

6 Podemos considerar como uma estratégia, muito ligada a Julia (ROUSSEAU, 1997), a do amor e da amizade,
muito buscada por Rousseau em sua vida, como dito nas Confissbes (ROUSSEAU, 1964), mas ndo exposta
teoricamente. Mas Julia seria mais propriamente um retrato.
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que fez o comentério apenas estava procurando algumas sentencas da obra de Rousseau para
encaixar seu pensamento em alguma categoria que considere difamatdria. O proprio
Rousseau, em seu didlogo Rousseau, Juge de Jean-Jacques (ROUSSEAU, 2012j; 1990), faz
esta observacgdo, na boca do personagem Rousseau, que diz ao Francés para ler com atencéo
os livros de Jean-Jacques, que representa nos dialogos o préprio Rousseau’.

De fato, um dos intérpretes de Jean-Jacques Rousseau mais negligenciados até o
inicio do século XX foi o préprio Rousseau. Esta feliz observacédo de Peter Gay (1999) ganha
énfase pelo fato de muitos dos estudiosos em questdo conhecerem as observacdes do cidadao
de Genebra sobre sua propria obra, que se encontram em livros e cartas historicamente muito
difundidos nos quais Rousseau traca sua autobiografia ou procura se defender de acusacdes,
como As Confissdes (ROUSSEAU, 1964), Rousseau Juge de Jean-Jaques (ROUSSEAU,
2012j; 1990), Os Devaneios do Caminhante Solitario (ROUSSEAU, 2017), a Carta a
Malesherbes (ROUSSEAU, 2009), a Carta a Beaumont (ROUSSEAU, 2012g; 2001) e as
Cartas Escritas da Montanha (ROUSSEAU, 2012h), e as terem ignorado®.

O objetivo primeiro para uma interpretacdo mais justa com o proprio Rousseau €
enxergé-lo como o comentador privilegiado de sua propria obra, “levar Rousseau a sério”,
parodiando o feliz titulo de O’Hagan (2004). Os comentarios de Rousseau sobre sua propria
obra ndo séo simplesmente afirmacdes esparsas e sem consequéncias. Ele afirmou e reiterou
muitas vezes algumas consideracdes sobre seus livros. ApGs isso, consideramos que uma
abordagem da obra de Rousseau através de uma leitura compreensiva, filoséfica e sistematica,
de uma posicdo de maior humildade, adentrando nos comentarios que Rousseau faz de sua
prépria obra nos seus escritos autobiograficos e de defesa, buscando a compreenséo do todo
do pensamento para enxergar, a partir deste, cada parte, satisfaz melhor o bom senso e,
principalmente, permite que Rousseau nos ensine algo.

N&do estamos defendendo que exista uma Unica interpretacdo correta de Rousseau,
mas alguns principios condizem mais com a trajetoria e os comentérios do fildsofo de
Genebra e ndo ferem a racionalidade do intérprete. Citaremos dois conjuntos destes

principios, levantados por estudiosos da obra de Rousseau que buscam esta interpretacdo mais

7 No livro Rousseau Juge de Jean-Jacques (ROUSSEAU, 2012j; 1990) ha dois personagens ativos, Rousseau e
0 Francés. Esses dois conversam sobre a personalidade e a obra de um terceiro, Jean-Jacques, que é o proprio
Rousseau. O Francés, tendo uma opinido preconceituosa da obra de Jean-Jacques, reconhece que nao havia lido a
obra e é convencido por Rousseau a fazer uma leitura cuidadosa, mudando completamente de opinido sobre
Jean-Jacques, tanto sobre 0 homem quanto a respeito da obra.

8 Os escritos considerados como a obra autobiografica de Rousseau sdo as Confissfes (ROUSSEAU, 1964),
Rousseau Juge de Jean-Jacques (ROUSSEAU, 2012j; 1990) e os Devaneios (ROUSSEAU, 2017). As outras
obras citadas neste trabalho nas quais 0 genebrino fala dele mesmo, e que possuem trechos autobiograficos,
podem ser considerados escritos de autodefesa.
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abrangente do seu pensamento. Tais principios resultam em uma abordagem quase
praticamente inversa daquela comentada anteriormente.

Primeiro: Enxergar Rousseau como um filosofo “maior”. Nao categorizar. Ser
ensinado por Rousseau.

Segundo: N&o dividir. N&o descartar partes. Abordar a obra compreensivamente,
como um sistema. Entender a autobiografia e os escritos de defesa como orientadores a
compreensdo. Compreender as influéncias de Rousseau.

Shklar (1969) diz que interpretar Rousseau é uma questdo de tomar decisdes, das
mais abstratas as mais praticas. S0 a delimitacdo de um assunto j& envolve muitas decisGes,
nas quais deixa-se de lado muitas das consideragcdes mais interessantes. Segundo ela, quando
se esta lidando com pensadores politicos menores, é mais frequentemente interessante trata-
los dentro de um panorama histérico mais amplo no qual estdo inseridos. O interesse é maior
no mundo que os cercou do que propriamente nas suas ideias. Ja 0s grandes séo eles mesmos
sua prépria historia, eles desafiam a classificacdo, desafiam os sistemas aceitos. Shklar
afirma: se os varios rotulos classificatérios fossem mesmo apropriados, os grandes pensadores
politicos ndo teriam nada a nos dizer, nem nos incomodariamos em classifica-los. Pelo
contrario, os grandes pensadores politicos tém muito a dizer para nos, segundo Shklar eles nos
educam. Devemos interpretar o pensador de modo que sejamos diretamente ensinados por ele.

Analisando a liberdade em Rousseau, McDonald (2010) vé a necessidade de se ver a
obra de Rousseu cruzando as disciplinas nas quais é historicamente estudada, saindo do
esquema de textos antropoldgicos serem estudados em departamentos de antropologia e
sociologia, textos sociopoliticos em departamentos de ciéncia politica, romance e
autobiografias em departamentos de letras, etc. Em consequéncia, 0s estudos voltados a area
de filosofia ndo deveriam ficar restritos aqueles trabalhos considerados “filosoficos” de
Rousseau. Gauthier (2006) também relata a necessidade de trazer o educador, o antrop6logo,
o0 tedrico politico e o confessionalista para a mesma conversa. Ele afirma que a maioria das
pessoas que tém algum contato com Rousseau o0 tem de uma forma muito limitada, lendo o
Segundo Discurso e o Contrato Social em um curso de Filosofia ou lendo o Emilio em uma
cadeira no Departamento de Educacdo ou As Confissdes e Os Devaneios em um trabalho do
curso de Letras, mas ficam sem saber como cada um desses livros se posiciona no todo da
obra de Rousseau.

Contudo, McDonald (2010) salienta a dificuldade de se fazer isso, ja que na obra de

Rousseau ndo ha uma continuacdo linear entre um texto e o préximo. A obra de Rousseau da
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saltos 16gicos entre um trabalho e outro e cria mesmo rupturas dentro de um mesmo trabalho.
Sobre tal dificuldade, Simpson (2006), por sua vez, salienta que a maior parte das obras de
Rousseau foram escritas respondendo a demandas especificas, de forma que elas nédo
apresentam um sistema facilmente interligavel ou uma progressao clara.

Outra dificuldade apontada por McDonald (2010) é explicar o surgimento das ideias
de Rousseau partindo de suas influéncias, como ele tratou essas influéncias e como sua
biografia contribuiu para isso. Friedlander (2004) pensa a relagcdo entre a autobiografia e a
filosofia. Seria a autobiografia um possivel estilo de filosofia ou nédo teria ela nenhuma
relagdo com o modo com o qual a filosofia tenta falar de verdades universais? Ele responde
afirmando que a autobiografia estende conceitos filosoficos e mostra os significados que uma
vida pode possuir. Friedlander (2004) procura entender Os Devaneios através das outras obras
de Rousseau. Seu livro € apenas sobre Os Devaneios, mas, segundo ele, ndo pode ser lido
apenas este livro, pelo contrario, cada livro do filésofo deve ser entendido a partir do todo da
obra. Sobre a relacdo entre biografia e pensamento, Shklar (1969) questiona se a biografia do
autor é importante para abordarmos o seu pensamento. Segundo ela, em alguns casos nédo,
mas no caso de Rousseau € muito, pois as Confissdes foram um ato publico e uma parte
integral da sua posicdo moral. Segundo a intérprete, Rousseau enxergou sua filosofia publica
como uma expressdo de seus sentimentos.

Goldschmidt (1983) afirma que o pensamento de Rousseau € um sistema. Contudo,
pode-se sempre argumentar que Rousseau estava equivocado sobre ele mesmo. Contudo, ndo
se faz isso jogando os escritos autobiograficos contra os filosoficos, mas tentando reconstruir
o sistema. O Segundo Discurso desenvolve seus principios (Confissfes), que sdo inteiramente
expostos nesse escrito. Todo o desenvolvimento do sistema pressupde esses principios. Cada
vez que uma comparacao entre os dois primeiros discursos se faz com o0s escritos posteriores,
reafirma-se os principios do sistema. Shklar (1969) salienta que Rousseau comegou a escrever
apenas quando atingiu a meia-idade. Ele escreveu seu romance e suas obras filos6ficas num
espaco de tempo de uma década. Entdo veio um segundo periodo, das autobiografias. Nada
foi adicionado a fase anterior e o espirito das autobiografias ndo contradizem o periodo
anterior. Nada é ganho buscando contradi¢des em Rousseau, sua unidade se impde muito mais
do que seus eventuais lapsos. Marks (2005) afirma que ndo se deve descartar aspectos
importantes do pensamento de Rousseau para salvar a sua coeréncia e que 0 pensamento de

Rousseau é coerente nos seus proprios termos.
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No livro Rousseau Juge de Jean-Jacques (ROUSSEAU, 2012j; 1990), o préprio
Rousseau nos fornece o método de ler a sua obra. E este método é o que assume maior
profundidade e que leva por si mesmo o leitor a derivar todos 0s principios expostos
anteriormente. No terceiro dialogo, Rousseau afirma, na voz do Francés, que seus livros
contém coisas que foram profundamente pensadas, que formam um sistema coerente, que, se
ndo verdadeiro, ndo oferece nada contraditorio. Para julgar o verdadeiro objetivo destes livros,
ndo se pode simplesmente separar algumas sentencas, mas consultar a si mesmo durante a
leitura e examinar as disposicOes de alma nas quais os livros colocam e deixam o leitor. Esta é
a melhor forma. Assim se encontra apenas uma doutrina saudavel e simples, dirigida apenas
para a felicidade da espécia humana.

No mesmo livro, ele continua afirmando que é preciso abarcar o todo do sistema para
emitir um julgamento. Segundo ele, seus livros “respiram as mesmas maximas”
(ROUSSEAU, 2012j; 1990, p. 46), ndo sdo uma colecdo de pensamentos sem ligacdo nos
quais a mente do leitor pode descansar, pelo contrério, eles requerem uma atencdo
consistente, uma leitura com esforco, varias leituras, no sentido de que cada livro seja visto
através do grande principio da bondade original do homem e da posterior depravacao e
miséria por obra da sociedade.

Um dos objetivos para o qual Rousseau escreveu seus livros seria tornar o leitor
melhor do que antes, mais humano, mais justo, um resultado pratico para a virtude. Para isso,
ele orienta o leitor a ver como as passagens se apresentam naturalmente a seu espirito,
consultando a disposicdo de coracdo na qual as leituras colocam o leitor. Essa disposicdo, por
si s0, esclareceria o verdadeiro sentido do livro.

Este lado mais préatico para a virtude visaria retificar o erro dos julgamentos de quem
Ié, diminuindo o progresso dos seus vicios e, a0 mesmo tempo, mostrando que, onde
normalmente se procura gloria e renome, encontra-se apenas erros € misérias. Ndo haveria o
objetivo de fazer povos populosos ou grandes Estados acabarem com as suas instituigdes, que
sdo paliativos, e voltarem a simplicidade original, mas deter o progresso daqueles que ainda
ndo deterioraram, por seu pequeno tamanho. Seu pensamento € voltado a sua terra natal e aos
pequenos Estados, servindo aos outros para simplesmente mudar os objetos que estimam e
desacelerar sua decadéncia.

Na Carta a Beaumont (ROUSSEAU, 2012g; 2001), de 1763, Rousseau fala
abertamente no seu sistema, utilizando esta propria palavra. No Livro 1X das Confissdes
(ROUSSEAU, 1964), Rousseau afirma: “Tudo o que ha de ousado no Contrato Social existia
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anteriormente no Discurso sobre a Desigualdade; tudo o que ha de ousado no Emilio existia
anteriormente na Jalia (p. 394). Segundo ele, todos os seus principios mais ousados ja haviam
aparecido em seus escritos anteriores ao Emilio e ao Contrato Social: “a profissdo de fé desta
mesma Heloisa agonizante ¢ exatamente a mesma do Vigario saboiano” (p. 394).

Na mesma carta (ROUSSEAU, 2012g; 2001), afirma que escreveu sobre varios
assuntos, mas sempre com 0s mesmos principios, moralidade, crencas, maximas e modos de
pensar. Nesta carta, Rousseau nos fornece, de forma resumida, o itinerario da sua filosofia, em
quatro estagios. De fato, Rousseau so fala expressamente em trés estagios, mas o quarto fica
implicito.

Na carta, Rousseau diz que aquilo que foi descoberto por ele na “iluminagdo de
Vincennes”, que 0 homem é naturalmente bom, é o principio fundamental da moralidade. A
natureza do homem é boa, 0 homem ama naturalmente a justica e a ordem, os primeiros
movimentos naturais do homem estdo sempre corretos.

O primeiro estagio é o do homem natural, que nasce com uma Unica paix&o, 0 amour
de soi, que é, em si, indiferente a0 bem e ao mal, e que é apenas por acidente, pelas
circunstancias, que ela se torna boa ou ma. Aqui nés podemos ver o papel crucial das
circunstancias no pensamento de Rousseau. E a partir de determinadas circunstancias, de
forma ndo-natural, que surgem os vicios no homem. A bondade natural no homem natural da
qual Rousseau fala esta no fato de que o mesmo possui uma consciéncia nula e que, portanto,
sO6 conhece a si mesmo, esta limitado ao seu instinto fisico, ndo enxergando seu bem-estar
como oposto ao de outro homem.

E esta oposi¢&o entre um homem e outro que vai determinar o que s&o 0s Vicios e que
marca o segundo estagio do homem no pensamento de Rousseau: 0 homem em sociedade,
mas ainda essencialmente bom. Este homem, que antes era fechado em si mesmo, comeca a
comparar, a adquirir consciéncia, conhecimento e ambicdo, comeca a olhar para seus
semelhantes, a ver relagcdes entre os homens e as coisas, a adotar nogdes de propriedade,
justica e ordem. Aqui os interesses dos homens comegam a Se cruzar e a se chocar, o que
determina as virtudes e os vicios. Contudo, neste ponto ha mais convergéncia entre os homens
do que conflitos de interesses, e 0 homem continua sendo essencialmente bom.

O terceiro estdgio seria j& o estado de guerra. Todos os agitados interesses
particulares finalmente colidem, o amour de soi, colocado em fermentacdo, torna-se amour-
propre. O universo torna-se necessario a cada homem, fazendo com que todos sejam

inimigos. Nenhum homem encontra mais seu proprio bem em outra coisa que ndao o mal do
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outro. Entdo a consciéncia é subjugada pelas paixGes. Cada homem passa a fingir querer
sacrificar seus interesses pelos interesses publicos, mas todos estdo mentindo. Nenhum quer o
bem publico, a menos que este concorde com o seu proprio.

O quarto estagio, que Rousseau deixa apenas implicito na carta em questao, seria a
parte do contrato social, mas Rousseau ndo entra em muitos detalhes sobre este na carta. “E
aqui que eu comeco a falar uma lingua estrangeira” (ROUSSEAU, 2012g, p. 19; tradugdo
nossa), ele afirma. Este quarto estagio seria o objetivo do verdadeiro filésofo politico, aquele
que procura fazer o povo feliz e bom. Como mais nenhum homem quer o bem publico a
menos que este concorde com seu bem particular, o filésofo politico deveria encontrar os
meios de, coletivamente, encontrar tal concordancia.

Com isso, temos o itinerario do seu pensamento descrito pelo proprio Rousseau. Este
itinerario compde o proprio tronco do pensamento do citoyen de Genéve. O primeiro passo do
pensamento do genebrino foi mostrar, partindo da bondade original do homem, como,
primeiro, os vicios nascem neste, seguindo a genealogia dos vicios para demonstrar como o
homem se torna quem ele é devido a deterioracdo continua dessa bondade original, mostrar,
em seguida, como aquisicdo desses vicios coloca 0s homens em uma situacéo de todos contra
todos e, por fim, mostrar a saida desse estado através do objetivo do verdadeiro filésofo
politico, encontrar a concordancia entre vontade particular e vontade pablica.

Veremos logo adiante que a saida do estado de vicios e miséria, que representa esse
quarto estagio, € onde o tronco do pensamento de Rousseau comeca a se dividir em galhos. A
saida para a humanidade em sua totalidade vai no sentido do dever do verdadeiro fil6sofo
politico descrito por Rousseau. Todavia, hd também a saida individual, quando o contrato

social resulta em um Estado vicioso e assim se mantém.

Os principais galhos da arvore

Os principais galhos da arvore do sistema de Rousseau, através dos quais as
estratégias de se libertar das misérias e dos vicios humanos sdo o Estado ilegitimo e o Estado
legitimo. Na realidade, essas sdo as duas circunstancias mais abrangentes nas quais o homem
moderno é geralmente inserido. Grande parte das contradi¢cdes apontadas na obra de Rousseau
devem-se a falta de compreensdo da enorme importdncia, em seu pensamento, das
circunstancias nas quais 0 homem se encontra para o entendimento de como 0 mesmo pode

conduzir-se a virtude. Mudada a circunstancia, tudo muda. Entendemos que a obra de
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Rousseau visa fornecer principios através dos quais as estratégias para se viver uma vida de
virtude podem ser criadas, aplicando os principios aos casos particulares. As estratégias
apresentadas por Rousseau também ndo seriam as Unicas possiveis, formando um rol
meramente exemplificativo. Como principais estratégias, consideramos a do Emilio
(ROUSSEAU, 2012¢; 1995), a do Contrato Social (ROUSSEAU, 2012d; 1973), a da Moral
Sensitiva (ROUSSEAU, 1964) e a dos Devaneios (ROUSSEAU, 2017)°.

Comecaremos nossa exposicao pela do Contrato Social (ROUSSEAU, 2012d; 1973),
que seria a Unica de efeito coletivo. Neste livro, Rousseau nos fala sobre a instituicdo do
Estado legitimo, que &, falando de forma muito resumida, aquele no qual o povo € o soberano
e as leis séo a livre expressdo da vontade geral. O homem aqui firma um pacto social
verdadeiro com todos os outros, através do qual ele recupera a sua liberdade, ganhando a
condicdo de cidaddo. No Estado legitimo, o homem imerge no Estado e basta para ele
obedecer as leis, que sdo a expressao da propria virtude, para que seja virtuoso.

Segundo Rousseau, nos Livros IX das Confissdes (ROUSSEAU, 1964), o Contrato
Social faria parte de uma obra maior, denominada Instituicdes Politicas, da qual Rousseau,
desistindo da empreitada por querer encerrar sua carreira, extraiu somente aquilo que
considerou que pudesse ser isolado™. As Instituicdes Politicas, obra que deveria firmar sua
reputacdo, era o livro no qual Rousseau trabalhava ha mais tempo. A ideia bésica era a de que
toda a historia da moral era determinada pela politica, de modo que, independente da forma
que procedesse, um povo sempre seria aquilo que a natureza do seu governo fez dele. Por
isso, para Rousseau, a questdo da melhor forma de governo reduzia-se a questdo de saber
“Qual ¢ a natureza do governo capaz de fazer de um povo o mais virtuoso, o mais esclarecido,
0 mais sabio, o melhor dos povos, enfim, tomando esta palavra no seu mais vasto sentido?”
(ROUSSEAU, 1964, p. 392). A partir dessa questdo surgiam outras, como, por exemplo, o
que seria a lei. Como podemos observar, tais questionamentos? formam o cerne do que

posteriormente se tornou o Contrato Social.

9 Poderiamos incluir aqui a do amor e da amizade, mas como esta ndo é desenvolvida como uma ideia
estritamente filos6fica, mas como desejo de Rousseau nas Confissdes (ROUSSEAU, 1964), ndo o fizemos.

10 No Livro X das Confissdes (ROUSSEAU, 1964), Rousseau conta que, determinado a encerrar sua carreira e
viver no campo, buscando uma renda pela venda dos seus livros que o sustentasse e convencido que o trabalho
das Institui¢des Politicas ainda duraria muitos anos, renunciou a este livro e extraiu dele o que considerou poder
ser isolado, queimando o resto e tendo como resultado o Contrato Social (ROUSSEAU, 2012d; 1973). O
abandono nas Instituicdes Politicas e a separacdo da parte relativa ao Contrato Social é mostrada de maneira
bem sumaria na Adverténcia logo no inicio do Contrato, na qual Rousseau, em sua modéstia habitual, afirma ser
0 Contrato o trecho menos indigno de ir a publico.

11 Observar a importancia das circunstancias no pensamento de Rousseau.

12 Sobre isso, Rousseau afirma ainda nas Confissdes (ROUSSEAU, 1964): “Via que tudo isto me levava a
grandes verdades, Uteis a felicidade do género humano, mas sobretudo a da minha pétria, na qual, durante a
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No texto introdutério do Contrato Social (ROUSSEAU, 2012d; 1973), Rousseau

afirma o objetivo do livro:

Quero indagar se pode existir, na ordem civil, alguma regra de administracdo
legitima e segura, tomando os homens como s&o e as leis como podem ser.
Esforcar-me-ei sempre, nessa procura, para unir o que o direito permite ao
gue o interesse prescreve, a fim de que ndo figuem separadas a justica e a
utilidade (ROUSSEAU, 1973, p. 21).

Ele afirma, nas Cartas Escritas da Montanha (ROUSSEAU, 2012h), que o Contrato
Social expde os fundamentos do governo, que sdo 0s mesmos para todos, melhor do que
qualquer outro livro.

Devemos, contudo, salientar que este galho do Estado legitimo se subdivide em mais
dois galhos: o do Estado legitimo em si mesmo e o dos principios para aproximar um Estado
ilegitimo de um legitimo. Os principios de direito dos governos justos expostos no Contrato
Social (ROUSSEAU, 2012d; 1973) ndo sdo meramente principios, nem sdo uma utopia. No
nosso entender, o Contrato nos fala de uma forma de governo possivel para pequenos povos,
gue vivem em pequenos territdrios e que ndo vivenciaram em grande medida o progresso.
Este seria 0 caso de Genebra, e do qual aproximar-se-ia bastante a Corsega, pais para o qual
Rousseau comegou a escrever o Projeto de Constituicdo para a Cdrsega (ROUSSEAU,
1915)®, que visava trazer os corsos para um Estado bem préximo ao descrito no Contrato.
Em contrapartida, em paises ja constituidos, com muita historia, grandes territorios e grande

populacdo, o Contrato Social passa a funcionar como principios, como foi o caso da Polénia.

viagem que ai acabava de fazer, ndo encontrara as nog¢les das leis e da liberdade suficientemente justas, nem
suficientemente claras segundo os meus votos” (ROUSSEAU, 1964, p. 392).

13 Rousseau afirma nas Confissdes (ROUSSEAU, 1964), Livro XII, que havia falado dos corsos no Contrato
Social como um povo novo, o Unico da Europa ainda ndo gasto pela legislagdo e no qual dever-se-ia ter grandes
esperancgas se 0 mesmo encontrasse um sabio mentor. Alguns chefes corsos pediram a Rousseau algumas ideias
sobre a Republica da Corsega. Monsieur Buttafuoco, de uma das principais familias do pais e capitdo do
regimento real italiano, assim como outros corsos, chegou a enviar para Rousseau varias pecas sobre histdria da
nacdo e a situagdo do pais. O intuito de Rousseau era estudar o povo corso, seu solo e as relagdes necessarias a
sua organizagdo de perto, chegando a preparar-se para a viagem. Ele teme a vida ativa a qual teria que levar,
falar, agir, tratar de negocios, coisa para a qual considerava ndo ter nascido, mas a considerava um dever. O
projeto foi abandonado devido as perseguicdes que sofreu em Motiers e a dificuldade que seria a prépria viagem.
No proprio Projeto de Constituicdo para a Cérsega (ROUSSEAU, 1915), o titulo ja é explicativo do objetivo.
Trata-se de uma obra inacabada, na qual Rousseau esboga um plano de governo bom para a Cérsega. Partindo da
observacdo de que o povo corso, no estado em que se encontrava, era felizmente disposto a uma boa
administracdo, ele aplica os principios do Contrato Social sem muitas adaptacdes. A ideia é que, segundo
Rousseau, como 0 povo corso esta em um estado favoravel, ainda sem vicios, com vigor e salde, um territério
pequeno e sem governo, basta-lhe combater os preconceitos e adotar um governo que 0 mantenha nesta
condicdo. Os principios que Rousseau estabelece como base a futura legislacdo da Cdrsega sdo: aproveitar seu
povo e o seu local o mais possivel, cultivar e manter suas préprias forgas, ndo apoiar-se nos outros ou depender
deles e ndo se maravilhar com os outros Estados.
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Nas Consideracdes sobre o Governo da Polonia (ROUSSEAU, 2012a)'*, nés podemos
observar Rousseau buscando aproximar a constituicdo ja existente do referido pais dos
principios do Contrato, propondo ideias como o federalismo, a representacdo e uma educacéao
bem diferente da do Emilio. Aqui ndo podemos entender que 0s poloneses tornar-se-iam
plenamente virtuosos, pois a Pol6nia ainda manteria alguns defeitos, mas aproximar-se-iam,
de forma coletiva, da virtude.

Este galho do Estado legitimo € uma via coletiva para a virtude. Todavia, ha o
segundo galho, o do Estado ilegitimo, que € uma via individual, do individuo tornar-se
virtuoso apesar, e aqui devemos frisar bem esta palavra, do Estado. Este galho do Estado
ilegitimo™ divide-se em mais trés: o do Emilio, o da Moral Sensitiva e o dos Devaneios.

Comecando pelo Emilio (ROUSSEAU, 2012e; 1995), a grande maioria dos erros de
compreensdo deste livro se deve a falta de entendimento das circunstancias nas quais Emilio é
educado. A cegueira das circunstancias chega mesmo a confundir o intérprete sobre os
préprios objetivos do livro. A ligagcdo do Contrato Social (ROUSSEAU, 2012d; 1973) com o
Emilio € evidente, mas os intérpretes, de forma geral, ndo tém sido bem sucedidos em
estabelecé-la, preferindo muitas vezes separar as obras. Todavia, estes livros ndo podem ser
separados, e o fato de o Emilio conter um resumo do Contrato Social corrobora isto. A
ligacdo entre eles ¢ mais simples do que parece: é a propria contraposi¢cdo entre o Estado
ilegitimo e o legitimo. O Emilio traz uma estratégia para se chegar a virtude, mas a educagéo
do Emilio ndo é aquela a ser levada a cabo no Estado legitimo, nem é capaz de salvar um
Estado ilegitimo, pois este tem um defeito estrutural que o torna incapaz de colocar 0 povo no
comando das leis. Se, como na maioria dos casos, 0 homem vive sob um Estado ilegitimo, ha
a saida pela educacdo individual, que é a saida do Emilio, que, em Gltima instancia, é um livro
gue mostra como criar um individuo virtuoso em circunstancias nas quais o homem ¢

empurrado para 0s Vvicios.

14 Aqui também foi pedido a Rousseau ideias sobre como deveria ser a constituicdo de um Estado, desta vez a
Poldnia. Como a Poldnia era uma nagéo ja instituida e ele um estrangeiro que ndo a conhecia a fundo, Rousseau
considerou que sé poderia fornecer linhas gerais para esclarecer, mas ndo guiar, o instituidor da legislacéo.
Diferentemente da Corsega, a Pol6nia era um Estado grande. Contudo, na observacdo de Rousseau da historia
polonesa, era um Estado grande mas que conseguia, em meio a muitas dissolucbes, devastages e opressoes,
manter o seu vigor. Logo, o objetivo tracado foi corrigir os abusos da constituicdo da Polénia, mas manter aquilo
que a fez ser o que era. A correcdo dos abusos estaria em colocar a lei acima dos homens e nos corac6es dos
cidaddos. Neste livro ha uma adaptacdo a uma situacdo particular dos principios do Contrato Social, mas, como
a Poldnia é um Estado grande e cercado de outros também grandes e bélicos, as adaptacdes sdo bem maiores do
que no caso da Cérsega.

15 N&o custa rememorar que o Estado ilegitimo é aquele que, no Segundo Discurso (ROUSSEAU, 2012b;
1999b), serviu para por fim ao estado de guerra, fazendo a manutengdo das desigualdades entre os homens, que é
a propria fonte dos vicios. Logo, ndo é possivel no Estado ilegitimo a via coletiva para a virtude.
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Nas Confissbes (ROUSSEAU, 1964), Livro IX, Rousseau esclarece que o Emilio foi
escrito com o objetivo de fornecer um sistema de educacdo a pedido de Madame de
Chenonceaux, pois a educacdo que o marido desta senhora dava ao filho deles a aterrorizava.
Rousseau afirma o projeto nao era muito de seu gosto, mas a “autoridade da amizade” (p.
397) o fez concluir a obra em uma época na qual ele j& pensava em encerrar sua carreira.
Outros livros mais a seu gosto, como as Instituicdes Politicas e a Moral Sensitiva, foram
abandonados. No proprio Emilio, no prefacio, ha uma confirmagao disso: “Esta coletanea de
reflexdes e de observacdes, sem ordem e quase sem sequéncia, foi iniciada para agradar a uma
boa méde que sabe pensar. A principio eu ndo projetara sendo uma memoria de algumas
paginas; arrastando-me 0 assunto, sem que eu O quisesse, essa memdria tornou-se
insensivelmente uma espécie de obra grande demais, sem duvida, pelo que contém, mas
pequena demais pela matéria de que trata” (ROUSSEAU, 1995, p. 5).

Na Carta a Beaumont (ROUSSEAU, 2012g; 2001), Rousseau nos fala sobre os
objetivos educacionais do Emilio, dizendo tratar-se de uma educagdo negativa, que, em vez de
combater os vicios j& formados, visava prevenir o nascimento dos mesmos contra a
inadequabilidade das leis. De acordo com o seu principio da bondade original do homem,
fechando a entrada dos vicios, 0 homem permaneceria bom por toda a sua vida. Segundo
Rousseau, a educagdo negativa é a melhor ou a unica boa, pois a educagdo positiva percorre
uma direcdo contraria a seus proprios objetivos.

No terceiro didlogo de Rousseau Juge de Jean-Jacques (ROUSSEAU, 2012j; 1990),
Rousseau esclarece ainda mais os objetivos do Emilio, afirmando que o livro é simplesmente
um tratado sobre a bondade original do homem, que mostra como o0 vicio e 0 erro, nao
presentes na constituicdo do homem, vém de fora do homem, das circunstancias nas quais ele
vive, e o alteram, 0 mudam.

No aspecto politico, nos Fragmentos da Carta a Beaumont (ROUSSEAU, 2001),
Rousseau descreve mais a fundo o que esta em jogo no Emilio. Segundo o genebrino, ele
penetrou a fundo no segredo dos governos e o revelou aos povos, ndo para que esses
sacudissem 0 jugo, mas para tornarem-se homens novamente em meio a escravidao, para que,
mesmo escravizados por seus mestres, eles ndo sejam escravizados pelos vicios, para que, se
ndo podem ser cidaddos, que sejam sabios, reconhecendo apenas as leis da virtude e da
necessidade, sendo, desta forma, livre e bom, mesmo na condigéo de escravo.

A parte sobre a Profissdo de Fé do Vigario Saboiano, foi talvez a que mais trouxe

complicagdes a Rousseau. Esta faria parte da educacdo do Emilio, seria a sua religido, mas
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também se liga muito aos Devaneios (ROUSSEAU, 2017). Sobre o Vigario Saboiano,
Rousseau afirma, na Carta a Beaumont (ROUSSEAU, 2012g; 2001), que o mesmo €
composto de duas partes. A primeira, segundo ele a mais importante, visaria combater o
materialismo moderno e estabelecer a existéncia de Deus e da religido natural. Esta parte,
decisiva e dogmatica, conteria o que é verdadeiramente essencial na religido. A segunda, mais
curta, levanta davidas e dificuldades sobre revelagcGes em geral, para mostrar que as provas
que cada religido apresenta ndo sdo vistas com a mesma clareza aos olhos de pessoas de fora
da religido em questdo®.

Nos Devaneios (ROUSSEAU, 2017), Terceira Caminhada, Rousseau afirma que o
Vigario foi a expressdo do resultado de penosas investigacfes da natureza com a finalidade de
conhecer a si mesmo, esclarecer-se interiormente, conhecer o verdadeiro fim da vida e, assim,
orientar-se na vida e levar um conhecimento na morte. Rousseau, como mostrado nas
Confissbes (ROUSSEAU, 1964), passou em sua vida por uma mudanca intencional exterior e
interior. A mudanca exterior envolveu mudangas de vestuario e reclusdo, a interior foi a
submissdo do seu intimo a um verdadeiro exame. Isso tudo se ligava a atingir principios fixos
de fé, opinido e conduta, que os orientasse ao longo de sua vida. Como podemos ver nas
ConfissBGes, esta mudanca exterior, no sentido do isolamento, foi bastante ardua para
Rousseau, que, além de ndo possuir uma renda minima para tanto, sempre se via envolvido
nos problemas trazidos pelas reagdes aos seus escritos.

A saida pela Moral Sensitiva (ROUSSEAU, 1964) difere do Emilio por tratar ndo da
educacdo de uma crianca nascida em um Estado ilegitimo, na qual seria possivel cria-lo aparte
dos vicios sociais, mas de um individuo ja formado, ja cheio de tentacBes que os levam a atos
viciosos, um individuo ja em contradi¢do entre o seu querer e 0s deveres que assume. O tema
da moral sensitiva é de uma importancia impar para a compreensdo do todo da obra de
Rousseau, especialmente no que se refere a ética, mas muito dificil por tratar-se de um livro
cujo projeto foi abandonado e cujos rascunhos foram roubados. A via da moral sensitiva é o
proprio individuo alterar as circunstancias na qual se encontra de forma a agir nas causas dos
desejos que o levam aos vicios, de forma a dissolver esses desejos.

Nas Confissdes (ROUSSEAU, 1964), Livro IX, Rousseau afirma que queria escrever
um livro de fato util, um dos mais uteis. O plano foi tracado: Os homens, no decurso de suas
vidas, tornam-se dissemelhantes a eles proprios, parecendo transformar-se em homens

completamente diferentes. Logo, procurando as causas de tais variagOes e interessando-se por

16 Nas Cartas Escritas da Montanha (ROUSSEAU, 2012h), Rousseau afirma que a profissdo de fé do Vigario
concorda com a da Heloisa, e que uma pode ser entendida pela outra.
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aquelas que dependem de nés mesmos, podemos dirigi-las de modo a que nos tornemos mais
confiantes de que podemos vencer nossos desejos. Segundo Rousseau, € mais facil mudar ou
modificar os desejos nas suas origens, se estivermos em condic¢des de remontar as mesmas, do
que resistir a desejos completamente formados. O homem tentado resiste uma vez e sucumbe
na outra, na primeira porque é forte, na segunda, com a acdo da dissemelhanca referida
anteriormente, porque € fraco.

A partir dessa ideia, Rousseau, sondando a Si mesmo e aos outros a respeito das
causas que levam a estas diferentes maneiras de ser, achou que as mesmas dependiam em
grande medida da impressdo interior causada pelos objetos exteriores. O homem seria
modificado constantemente pelos seus sentidos e seus 6rgédos, levando consigo o efeito de tais
modificagdes nas suas ideias, nos seus sentimentos e nas suas acfes. A partir dessa
descoberta, Rousseau acreditava ser possivel fornecer aos homens um regime exterior capaz
de, baseado na variacdo de acordo com as circunstancias, colocar a alma no estado mais
favoravel a virtude, salvando, dessa forma, a razdo de desvios, impedindo os vicios de
nascerem, forcando a economia animal a favorecer a ordem moral. Como tudo age no corpo
do homem, como os climas, as estacdes, 0s sons, as cores, a obscuridade, a luz, os elementos,
os alimentos, o barulho, o siléncio, 0 movimento e o0 repouso, e, em consequéncia, na alma
deste, tudo fornece a ele mil ensejos para governar os sentimentos pelos quais ele se deixa
dominar ainda em sua origem.

Para Rousseau, a Moral Sensitiva teria efeito seguro para as pessoas de bem que
desconfiam ndo ter a forca necessaria, mas amam a virtude com sinceridade (ROUSSEAU,
1964; Livro 1X). O rascunho da Moral Sensitiva desapareceu enquanto os papéis de Rousseau
estiveram no castelo de Luxemburgo (ROUSSEAU, 1964; Livro XII).

Podemos observar que o Emilio (ROUSSEAU, 2012e; 1995) e o Contrato
(ROUSSEAU, 2012d; 1973) tém uma estrita ligacdo com a Moral Sensitiva, ja que é a acdo
nas circunstancias que determina a via para a virtude. Contudo, entendemos que a Moral
Sensitiva seria uma via mais direcionada aquele individuo que costumamos chamar 0 homem
médio, o homem de bem, que possui uma vida cotidiana, que trabalha, tem familia, que
assumiu deveres para si, resultados de uma vida que chamamos vida comum. A moral
sensitiva também tem uma forte ligacdo com os Devaneios (ROUSSEAU, 2017), mas estes ja

dizem respeito a uma saida bem mais radical.
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A saida dos Devaneios (ROUSSEAU, 2017) é a saida mais radical de todas, pois ela
é a propria autoexclusio da sociedade. Rousseau, ap6s desistir da via da amizade e do amor?’,
busca o isolamento, s6 conseguindo na velhice. E importante salientar que os Devaneios néo
sdo simplesmente o isolamento da sociedade, mas a pura expressdo da religido natural. E
isolamento da sociedade e imersdo na natureza, na qual o homem, contemplando o Todo
natural, deixa desvanecer o seu sofrimento e mergulha a fundo no conhecimento de si mesmo
através da contemplagdo dos seus livres pensamentos (que aqui sao chamados “devaneios”),
atingindo, quando as paixdes se silenciam e 0s devaneios se calam, seu eu mais original,
aquele que é misturado ao Todo, que contém o Todo em si mesmo, e apenas contempla o
fluxo continuo da realidade.

Nos Devaneios, Rousseau se pergunta o que ele é, agora que esta afastado dos
homens. Esse livro trata dessa busca por si mesmo, que deve ser precedida por um exame da
condicdo de recluso na qual se encontrava. O registro das contemplacdes de Rousseau foi
realizado através de suas caminhadas e dos devaneios que surgiam durante as mesmas, nos
quais sua mente era livre e ele era ele mesmo. Este livro também marca um abandono de
reconduzir o publico para o lado dele®®,

Rousseau considera os Devaneios um retorno e uma retomada do exame severo de Si
mesmo que havia feito nas Confissdes, no intuito de estudar a si mesmo, conversar com sua
alma, refletir sobre suas disposi¢des interiores, colocando-as em ordem, corrigindo o mal que
ainda restar. O texto, um diario disforme dos seus devaneios, com pouco encadeamento, sem
ordem e método, serviria para registrar suas contemplacdes e retomar o prazer que sentiu
durante as mesmas quando as ler. Os Devaneios, segundo ele, podem ser considerados um

apéndice das Confissdes, mas com outro titulo, pois ja ndo haveria mais nada a confessar. E,

17 Podemos entender que esta via, mostrada incessantemente nas Confissdes (ROUSSEAU, 1964), que consiste
em amenizar os sofrimentos trazidos pelos vicios da sociedade através de uma amizade ou de um amor onde
reinariam a inocéncia, 0s bons sentimentos e as boas intengdes, como mais uma das estratégias apontadas por
Rousseau. O romance Julia (ROUSSEAU, 1997) é muito sobre isso, onde Rousseau seguiu esta via, ja
exercitando os devaneios, de forma imagindria, para das vazdo ao seu impulso de amar. Também tem alguma
relacdo com a fase da pequena aldeia do Segundo Discurso (ROUSSEAU, 2012b; 1999b) e com a parte onde ele
identifica a época mais feliz de sua vida nas Confissdes, quando viveu no campo com Madame de Warens.
Decidimos apenas mencionar esta via nesta nota por ser esta apenas expressa como um desejo de Rousseau nas
ConfissGes, ndo fazendo parte propriamente de textos ou passagens de expressao filoséfica, mas ndo deixa de ser
uma possibilidade de trabalho.

18 Nas Confissdes (ROUSSEAU, 1964) e em Rousseau Juge de Jean-Jacques (ROUSSEAU, 2012j; 1990), hd a
esperanca de reconduzir o publico, ndo os intelectuais, mas o publico mais geral, de volta para o seu lado. Nas
ConfissGes, este desejo dirige-se a um tempo mais préximo a sua vida. Em Rousseau Juge de Jean-Jacques, as
préximas geracdes. Nos Devaneios (ROUSSEAU, 2017), Rousseau j& ndo acredita que seu nome passard a
posteridade e passa a escrever para si mesmo, para ele mesmo relembrar seus devaneios e seus passeios mais
felizes. E a expressdo mais radical da propria filosofia.
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diferentemente, um exame da situagdo singular da inatividade do corpo aumentar a vida
interna e moral da alma.

Entendemos que a via dos Devaneios € a saida mais radical encontrada em Rousseau
e que é a expressdo mais pura da filosofia de Rousseau como uma filosofia antiga, do
conhecer-se a si mesmo e do filosofar como aprender a morrer, mas com o viés mais moderno
que poderia haver, que é o voltar-se a natureza. Também entendemos esta via como uma
expressao do estoicismo, do encontro da felicidade em si mesmo, e como, dentro do
pensamento de Rousseau, a via que resta aquele ndo deseja mais nada de exterior. E também
uma expressdo do romantismo, mas sem os deméritos atribuidos a esta palavra. Contudo,
estas categorizagdes, como dissemos anteriormente, ndo possuem nenhuma importancia. A
filosofia de Rousseau é a filosofia no seu sentido mais original, ¢ a pura filosofia. Os
Devaneios sdo os principios de Rousseau aplicados a sua vida particular, ndo existe
contradicdo entre a sua filosofia e a sua vida. Pelo contrério, a filosofia de Rousseau é mais
complexa do que se imagina, ¢ uma filosofia como modo de vida, de principios gerais capazes
de orientar os homens nas situagOes particulares, coletiva ou individualmente. No caso de
Rousseau, ele enfrentou uma das situacdes mais dificeis imaginaveis (e continuou em busca
da virtude e encontrou a felicidade), a de ser conhecido em toda a Europa como alguém que
trazia em si um pecado, um pecado imperdoavel, que é simplesmente o de ter afirmado que o

homem é originalmente bom.

Consideracoes finais

Estas consideraces finais devem funcionar como uma espécie de posfécio. O pecado
original do préprio Rousseau ndo deixa de ser aquele de todos os verdadeiros filésofos. O fato
de plantar uma semente de uma arvore de espécime diferente em uma floresta composta
apenas de arvores decadentes de uma mesma espécie € um pecado que tende a eternidade,
pois, por mais que golpeemos o tronco e derrubemos toda a copa, as raizes continuam a se
espalhar e novas sementes caem pelo chdo. Por mais que a nova espécime ndo pareca
contribuir para embelezar a floresta logo de inicio, € devido a ela que o homem que erra pelos
campos encontra folhas para catalogar. O pecado, portanto, dissolve-se no futuro. Mas que
futuro?

Cada uma das arvores que ja existiram e cada um dos homens que ja errou pelos

campos fazem parte de um mesmo Todo, uma mesma natureza que desconhece o passado e 0
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futuro e que ndo tem pecados. E dali que todos viemos, é ali onde permanecemos e € para la
que todos vamos.

O nome “Jean-Jacques Rousseau” ja atravessou trés séculos sem que nenhum esforco
pudesse abafa-lo. Isso nédo significa que ndo podera desaparecer no proximo. Mas teria isso
realmente grande importancia? Ousariamos dizer que nenhuma. O que importa é que uma
semente foi plantada a beira de uma trilha capaz de conduzir os homens pelos campos, para

fora do som e da furia nos quais nos desenvolvemos imersos, mas que um dia ndo estivemaos.
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