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RESUMO

A epistemologia e seus fazeres tém sido, ao longo dos séculos, uma producéo e fruto de uma
heranga europeia e de morte dos outros fazeres epistemoldgicos. Assim, colocando as margens
todas as outras formas de produzir conhecimento. Com a filosofia ndo ¢ diferente, ela tem sido
produzida e ensinada, nos espagos académicos brasileiros, reproduzindo uma falsa certeza de
que ela é em seu “ser” puramente europeia, sem influéncias de outros fazeres filosoficos ou
pensares reflexivos. Portanto, faz-se necessario levantar a discussdo sobre esta premissa,
necessita-se de outros fazeres epistemoldgicos, € momento de mudar o discurso, retomar as
filosofias historicamente marginalizadas. A cosmovisdo africana, seu pensamento sistémico e
organizado, orientador do mundo abstrato e empirico, tem sido ignorado historicamente e
colocado no lugar de morte, o epistemicidio tem sido o reservado a Filosofia Africana no mundo
ocidental, nas Américas, nas discussdes académicas no Brasil. Nesse sentido, por meio de
analises tedricas, pretende-se trazer ao baile, do fazer cientifico-filosofico, parte da Filosofia
Africana, sua forma de ser e fazer na compreensdo do mundo; como 0 cosmo se coloca para 0s
seres e como estes tém se relacionado com esse mesmo mundo. A Filosofia Africana tem sido
uma forma de compreender e viver no e para 0 mundo, considerando as relagdes humanas e
essas com 0s demais entes existentes entre a dimensdo material e imaterial.

Palavras-chave: Filosofia Africana; Descolonizacéo; Pluriversalidade.
ABSTRACT

Epistemology and its actions have been, over the centuries, a production and result of a
European heritage and the death of other epistemological practices. Thus, putting aside all other
forms of producing knowledge. It is no different with philosophy, it has been produced and
taught in Brazilian academic spaces, reproducing a false certainty that it is in its “being” purely
European, without influences from other philosophical practices or reflective thoughts..

1Este artigo é fruto de estudos e analises erigidos, inicialmente, em pesquisas a niveis de mestrado (2011)
e doutorado (2015). Sendo que a partir dos resultados da pesquisa do mestrado levou a publicacdo do
livro ‘Pedagogia da Transmissdao na Religiosidade Tradicional de Base Africana (2015)’. Frisa-se que
neste escrito novos elementos conceituais e reflexivos foram trazidos partindo de leituras decoloniais e
pos-coloniais.

! Doutor em Educagdo (Universidade Federal do Ceard — UFC), Professor Adjunto da Universidade
Federal do Cariri (UFCA), reginaldo.domingos@ufca.edu.br

%SAB ERES Caico RN, v. 02, n. 24, Ago. 2024

www.periodicos.ufrn.br/saberes

@saberes.deduc



http://www.periodicos.ufrn.br/saberes
http://www.periodicos.ufrn.br/saberes

Dossié Filosofias Africanas: Vozes plurais e contracoloniais

REVISTA INTERDISCIPLINAR ° i
DE FILOSOFIA E EDUCAGAO Volume 02, N°24, Ago. 2024, ISSN 1984-3879

Therefore, it is necessary to raise the discussion on this premise, other epistemological actions
are needed, it is time to change the discourse, to resume historically marginalized philosophies.
The African worldview, its systemic and organized thinking, guiding the abstract and empirical
world, has been historically ignored and placed in the place of death, epistemicide has been
reserved for African Philosophy in the Western world, in the Americas, in academic discussions
in Brazil. In this sense, through theoretical analyses, it is intended to bring to the ball, from
scientific-philosophical doing, part of African Philosophy, its way of being and doing in
understanding the world; how the cosmos presents itself to beings and how they have been
relating to that same world. African Philosophy has been a way of understanding and living in
and for the world, considering human relationships and those with other existing entities
between the material and immaterial dimensions.

Keywords: African philosophy; decolonization; pluriversality.

RESUMEN

La epistemologia y sus acciones han sido, a lo largo de los siglos, produccion y resultado de una
herencia europea y de la muerte de otras practicas epistemoldgicas. Dejando asi de lado todas
las demas formas de producir conocimiento. Con la filosofia no es diferente, ha sido producida
y ensefiada en espacios académicos brasilefios, reproduciendo una falsa certeza de que es en su
“ser” puramente europea, sin influencias de otras practicas filosoficas o pensamientos
reflexivos. Por lo tanto, es necesario plantear la discusion sobre esta premisa, se necesitan otras
acciones epistemologicas, es hora de cambiar el discurso, de retomar filosofias histéricamente
marginadas. La cosmovision africana, su pensamiento sistémico y organizado, orientando el
mundo abstracto y empirico, ha sido histéricamente ignorada y puesta en el lugar de la muerte,
el epistemicidio ha sido reservado para la filosofia africana en el mundo occidental, en las
Américas, en las discusiones académicas en Brasil . En este sentido, a través de analisis tedricos,
se pretende traer a la pelota, desde el hacer cientifico-filoséfico, parte de la Filosofia Africana,
su forma de ser y hacer en la comprension del mundo; cémo se presenta el cosmos a los seres y
cémo se han ido relacionando con ese mismo mundo. La Filosofia Africana ha sido una forma
de entender y vivir en y para el mundo, considerando las relaciones humanas y con otras
entidades existentes entre las dimensiones material e inmaterial.

Palabras clave: filosofia africana; descolonizacion; pluriversalidad.

Da ‘universalidade’ a ‘pluriversalidade’: filosofia da descolonizacio

Discutir o conceito de filosofia ha contemporaneidade € ter a certeza de encarar
um campo adverso quando arriscamos defender a afirmativa de existéncia de uma
Filosofia Africana e de um pensamento filosofico africano que certamente é anterior a
filosofia grega. Esta entendida como sendo a filosofia primeira. Por outro lado, quando
escapamos ao olhar epistémico eurocéntrico uma infinidade de possibilidades de

investigacdo e linhas de pensamento, sdo emersos na Otica epistemoldgica, em que nos

arriscamos alcar voos. Renato Noguera nos € oportuno quando observa que:
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“(...) Encontramos o problema do conhecimento, da validade dos
saberes e da producdo intelectual [...] a colonizacdo implicou na
desconstrugdo da estrutura social, reduzindo os saberes dos povos
colonizados a categoria de crencas ou pseudossaberes sempre lidos a
partir da perspectiva eurocéntrica. Essa hegemonia, no caso da
colonizagdo do continente africano, passou a desqualificar e
invisibilizar os saberes tradicionais, proporcionando uma completa
desconsideracdo do pensamento filoséfico desses povos (...) racismo
epistémico (NOGUERA, 2014, p. 27).

E perceber que existe uma série interminavel de percursos analiticos os quais
podem ser tracados para a compreensdo da mesma. Neste sentido, a anélise foca o fazer
reflexivo ontoldgico e existencial na religido tradicional de matriz africana. Logo,
podemos afirmar que a filosofia religiosa e a filosofia na religiosidade perpassam uma
relagdo com o social contribuindo e interferindo de forma direta na acdo dos seres que
dela fazem parte; assim como é possivel ponderar sua perspectiva metafisica na relagdo
com o ser, sua esséncia e sua existéncia. Pois pensar a Filosofia Africana é levar em
considera¢do a “Pluriversalidade” colocada por Ramose (2011) uma vez que a logica da
“Universalidade” ¢ reducionista a um determinado “centro” e ndo permitia/permite

refletir o campo de outras filosofias. Ramose (2011, p. 10) nos € oportuno quando afirma

que:

Deve-se notar que o conceito de universalidade era corrente quando a
ciéncia entendia o cosmos como um todo dotado de um centro.
Entretanto, a ciéncia subsequente destacou que 0 universo ndo possui
um centro. Isto implicou na mudanga do paradigma, culminando na
concepcao do cosmos como um pluriverso. Parece que a resisténcia
do “universo” mostra uma falha que aponta para o reconhecimento da
necessidade de um deslocamento do paradigma. Neste ensaio optamos
por adotar esta mudanca de paradigma e falar de pluriverso, ao invés
de universo.

Nessa perspectiva analitica se faz necessario repensar a ideia de universal e seu
imperativo, mantido por séculos, como forma de interpretar o mundo e 0s entes que nele
habitam. Ou seja, é indubitavel retomar pensamentos reflexivos antes invisibilizados,
esquecidos e marginalizados no processo histérico colonizador. Outras formas de
pensar, filosoficamente, precisam ser resgatadas. Isso porque “(...) a filosofia existe em

todo lugar. Ela seria onipresente e pluriversal, apresentando diferentes faces e fases
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decorrentes de experiéncias humanas particulares” (OBENGA, 2006, p. 49 apud
RAMOSE, 2011, 6).

Destarte, Ramose (2011), analisando a relacéo de partida para a compreenséo da
Filosofia e do fazer filoséfico do Ocidente, tido como universal e verdadeiro, e as outras

formas de Filosofias, complementa e destaca que:

(...) Reivindicar que s6 ha uma filosofia ‘universal’ sem cultura, sexo,
religido, histdria ou cor, € afirmar que a particularidade é um ponto de
partida valido para a filosofia. Esta reivindica¢do ndo é explicitamente
reconhecida com frequéncia pelos protagonistas da ‘universalidade’
da filosofia. Esta é a razdo pela qual eles estdo dispostos a reconhecer
nomes como Filosofia Ocidental, Chinesa, Indiana, Japonesa ou
Russa, mas se recusam a reconhecer Filosofia Africana,
Australasiana, Latino-americana, Maia e (até) mesmo filosofias
feministas (RAMOSE, 2011, p. 11).

Nessa linha de pensar uma filosofia de base africana é preciso escapar aos limites
da filosofia dita verdadeira e universal elaborada pelo colonizador. O fazer do
pensamento reflexivo de base africana ndo se limite ao reducionismo filoséfico do
ocidente. Portanto, ¢ preciso partir da base de um fazer filosofico “Pluriversal”
defendido por Ramose (2011). Isso porque “Ontologicamente, o Ser ¢ a manifestacao
da multiplicidade e da diversidade dos entes. Essa € a pluriversalidade do ser, sempre
presente” (RAMOSE, 2011, p. 11).

Filosofia na religiosidade: um filosofar contra-colonial

Podemos afirmar a existéncia de uma filosofia religiosa e de uma filosofia na
religiosidade tradicional africana?

E preciso retirar, sem receio de cometer equivocos, as lentes epistémicas
colonizadoras e eurocéntricas para compreender a estrutura ontoldgica e existencial da

Filosofia Africana. Pois se a filosofia ocidental, no decorrer da historia?, separa os dois

222Destaca-se que ndo se pretende entrar na seara de construir uma analise da Histéria da Filosofia
Ocidental e muito menos trazer todas as especificidades e correntes filoséficas, que sabemos ser complexa
e ampla, mas apenas pontuar que em dados momentos histéricos a filosofia teve/tem duas linhas, que
predominam quando se trata de interpretar/ler o mundo e tudo que ha, empirismo e racionalismo, que se
emerge antes mesmo do periodo de Sécrates, 0s Pré-Socréticos, e se segue a contemporaneidade. Frisa-
se, de forma breve e genérica, que esta nota, ndo se pretende ser reducionista ou depreciar a Filosofia
Ocidental limitando a afirmar a existéncia do racionalismo e empirismo, mas apenas situar o leitor no que
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mundos material e imaterial, a filosofia africana religiosa entende que os mundos séo
interdependentes, ndo se separam, ndo existe grau de importancia e hierarquia entre um
e outro. E preciso entender que ndo deve haver “davidas que a filosofia africana, a
ocidental e as de outras partes do mundo, existem” (RAMOSE, 2011, p. 14).

Podemos destacar que a Filosofia Africana constrdi e conserva as identidades
dos seres, restaura a historia dos antepassados, efetiva a existéncia dos seres materiais e
imateriais. Ndo é somente representacdo vaga do que ocorreu em sua na sua origem, de
uma historia passada, mas traz em sua efetivacao ritualistica a reproducédo da histéria
ancestral. Quando ritualizada legitima esséncia dos seres humanos e dos demais seres.

Ela permite a organizacdo do social e também espiritual; permite e sacraliza a
existéncia humana e dos demais seres materiais e imateriais, intensifica, por meio de
ritos de ligacéo, entre o divino e o material. A reciprocidade, ou a troca de energia vital,
entre a comunidade e o sagrado sé o € garantida pela forca da religiosidade. Assim, com
a atuacdo da filosofia religiosa ocorrem as alteracdes na existéncia humana, pois, entre
o0 mundo material e o espiritual tem uma relacdo intima em que ambos atuam um sobre
0 outro num processo de existéncia mutua.

Nessa relacdo de reciprocidade, a edificacdo e alteracao das relagdes sociais sdo
determinacfes em que a filosofia religiosa tem plena funcdo direta e determinante
naquilo que o agente dever fazer para seu bem em si ou para o bem da comunidade na
sua totalidade. O como e quando a pessoa deve atuar no desejo de modificar a
comunidade ou a pessoa sé é permitido pela indagacao ao divino. Este é a condicao
sine qua non que legitima a atuacdo e a existéncia dos seres (DOMINGOS, 2011,
DOMINGOS, 2015; SODRE, 1988; OLIVEIRA, 2006; PRANDI, 2005). A filosofia
religiosa torna-se um processo dialdgico, permitindo uma relacdo de mutualidade entre
o mundo material e o espiritual. A regéncia do mundo em sua total composicéo (sujeito,
mundo material e o espiritual) é fundamentada na relagdo entre 0s mesmos.

A filosofia religiosa gere a relagdo dos atores que, por sua vez, Sao responsaveis
pela transformacédo da realidade dada, mas somente quando da autorizagdo daquela.
Somente pela acdo e permissdo dessa filosofia dentro do sagrado se pode alterar a

realidade. Na relacéo dialética e obediéncia-desobediéncia, mediada por essa filosofia é

tange, em linhas gerais e com base em manuais de Filosofias, essa perspectiva da Historia da Filosofia
Ocidental que predomina nos cursos dentro da academia.
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garantido ao proprio humano suas possibilidades de vida; nesse processo de ligacdo de
comprometimento do humano para com o sagrado € que é direcionada a vida das pessoas
em comunidade 2.

E nessa relacdo que se reorganiza e se forma a vida de uma pessoa ou de um
comunidade; a filosofia religiosa estd numa condi¢cdo em que se coloca como a priori
para a formacdo da vida de uma comunidade. Ela é esséncia para a preservacao da
identidade da pessoa e da comunidade, essa logica filosofica aproxima o humano do
sagrado, deste que emana tudo que existe, seja material e imaterial. Esse conjunto
interativo de elementos que dao significado e identidade do local e do comunitério.

A filosofia religiosa legitima a vida dos seres e autoriza as mudangas nessa
existéncia humana; a religiosidade concretiza e constroi as histérias dos sujeitos, pelos
atos concretos ou simbdlicos efetivados e realizados pela acdo humana e pela forca de
intervencdo da religido; sé assim se torna possivel assegurar o ato de existir e a boa
vivéncia. O ato de praticar a religiosidade permite a manutencéo daquilo que é material
e imaterial, do social e do historico articulado entre si. Com maneiras estratégicas de
existéncia e continuacdo mantém-se no tempo e nos espagos como forma de resisténcia
e continuidade. Reproduzindo, portanto, a histéria, as relacGes sociais e as préaticas
culturais de base africana; é central na constituicdo de uma boa relacéo entre a existéncia
dos seres e as divindades (DOMINGOS, 2011; DOMINGOS, 2015; SODRE, 1988;
OLIVEIRA, 2006; PRANDI, 2005).

A filosofia religiosa reordena, constitui a vida humana e dos demais seres,
qguando bem conduzido os ritos, na relacdo material e espiritual, garantem a continuidade
da histéria, € agente cristalizador das identidades de sujeitos singulares e em
comunidade; é expressdo coletiva das relacdes sociais. Traz a explicacdo de quem somos
como ‘Ser’, se entrelaca numa estrutura de mutualidade com a realidade social ¢
historica, reorganiza as a¢Ges recebidas e vivenciadas dentro de um segmento social, é
a vida ancestral e para a ancestralidade que € passado, presente e futuro (LOPES;
SIMAS, 2022).

2Aqui optamos por pensar as categorias pessoa e comunidade como colocadas na seguintes referéncias:
ALTUNA, P. Raul Ruiz de AsUa. Cultura tradicional banto. Luanda: Edicdo do Secretariado
Arquidiocesano de Pastoral, 1985. SILVA, Dilma de Melo; CALACA, Maria Cecilia Felix. Arte
africana e afro-brasileira. Sdo Paulo: Terceira Margem, 2006.
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A filosofia religiosa traz a lembranga do momento passado, reconstroi a historia
de um povo negro no Brasil e reproduz a socializagdo aos moldes africanos. Nesse
sentido, torna-se ato de trazer ao presente o tempo passado ou melhor o tempo passado
estd sempre se presentificando pela ancestralidade (LOPES; SIMAS, 2022); constitui e
reafirma identidades mantidas nas memorias e a reproduz nos rituais. Assim,
salvaguardando as histdrias por meio da rememoracéo e as formas de relagdes sociais;
compondo as relagdes sociais e as praticas culturais de um grupo.

A filosofia religiosa elabora os padrées morais na sociedade, a dindmica entre 0s
sujeitos e o imaterial, o ato de manter conectado o material e imaterial, o espiritual e o
humano. A realidade, em que se deseja ou ndo, é construida dentro dessa relacdo entre
0 humano e o sagrado, em que uma possivel realidade existencial esta sobre as bases de
dois mundos o Ayé (mundo material) e o Orun (mundo imaterial). A Africa é reescrita,
criada e recriada pela filosofia religiosa (DOMINGOS, 2011; DOMINGOS, 2015;
SODRE, 1988; OLIVEIRA, 2006; PRANDI, 2005).

Em resumo é razoavel afirmar que a religiosidade tradicional de matriz africana
traz consigo um fazer filos6fico, uma acdo dinamica filosofica entre mundo material e
espiritual, conduzindo o primeiro pela acdo humana em solicitacdo e retribuicdo ao
ultimo; é o que se entende entre 0 que ndo € sagrado e 0 que é sacro; € a relacdo do
tempo que passou e de suas praticas sociais em sintonia com o0 contemporaneo; é a
pessoa e a comunidade em busca de construir uma sociedade e padrdes morais
organizados pela autorizacdo do sagrado; € aquilo que se mantém e o0 que nao se
mantém, é o continuo e o descontinuo; sdo lembrancas e esquecimentos, tempo efémero
ou tempo longo que se conserva em tempo histérico pelo processo do ritual. Afinal, é o
gue da ou tira a esséncia ao existencial, social e espiritual; é o que afianca a boa relacao
entre 0 mundo e todos que o compde; permite a histdria e a cultura viverem e se
reatualizarem; “é um constante vir a ser no mundo que exige interagdo do sujeito com o
meio para poder existir e permanecer” (DOMINGOS, 2011, p. 58).

Na filosofia religiosa se realiza a relagdo do viver em comunidade, se propaga
0s ensinamentos dos antepassados, busca-se 0 bem estar, o0 harmdnico social e espiritual,
tem o desejo de satisfazer as angustias e as aspira¢des existenciais e imateriais. “E a arte
de refazer e reconstruir o mundo e os costumes africanos em territdrio estranho. E luta
pela permanéncia e existéncia, € o ato de resistir de uma cultura produzida em um mundo
proibido, é conservagdo e reprodugio de identidades” (DOMINGOS, 2011, p. 102). E
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ainda o: “(...) lugar de producao do conhecimento africano, territorio de transmissao dos
conhecimentos ancestrais, € harmonizagdo social e dos humanos com a natureza, €
relagdo com o mundo espiritual” (DOMINGOS, 2011, p. 102).

Na filosofia, que denominamos de filosofia religiosa, se elabora e se estrutura ou
reestrutura a vida material e espiritual, admite o encontro e acordo entre 0 humano e o
sagrado, entre os dois mundos, concreto e espiritual; autoriza 0 “criar, recriar e
reestrutura toda a realidade humana, seja material, seja espiritual” (Domingos, 2011, p.
147). Esse fazer filosofico interfere na existéncia humana tanto no que toca ao
metafisico quanto nas relacdes materiais, atua no campo da sociedade e também no
campo filosofico que busca gerir a vida humana em sua existéncia metafisica e

espiritual.

O conflito cultural e filos6fico: a delimitacdo das fronteiras conceituais

Nas ponderaces de Murcho (s/d), analisando a Historia da Filosofia na
perspectiva colonial, a metafisica é vista como sendo a primeira disciplina da filosofia,
ela instigou o fazer epistemoldgico e estimulou o pensamento racional filoséfico. Foi a
metafisica, entre os pré-socraticos, que proporcionou pensar a existéncia e a organizacao
do mundo, a cosmologia é fruto do desejo de se conhecer o além da fisica, embora a
expressdo ndo tenha sido usada pelos filésofos da antiguidade. Pois, como salienta o
autor (MURCHO, p. 05, s/d), “o termo ‘metafisica’, contudo, ndo era usado pelos
metafisicos da antiguidade [...] Muitos deles davam as suas obras o titulo genérico

299

‘Sobre a Natureza’”. Depois surgira o uso da palavra, mas nao possuia o sentido adotado
na atualidade, pois se referia a catalogacdo dos estudos filosoficos de Aristoteles que
adotou 0 nome de Filosofia Primeira (MURCHO, s/d; CHAUI, 2002; VAZ, 1994;
LOUX, 2008).

A etimologia conceitual da expressdo “metafisica” ¢ remetida a organizagdo e
catalogacéo de estudos aristotélicos, acerca das causas primeiras do Ser. Em Andrénico
de Rodes, aproximadamente no ano 50 a.C. essa sistematizacdo, seculos depois, dos
textos elaborados por Aristoteles levou a ordenagdo em varias obras seguindo uma
sequéncia que partia da concepcdo de fisica aqueles que trariam um estudo que

ultrapassavam a mesma, ou seja, a ordenacéo das obras partiam da fisica para aquilo que
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estava para além, apos a fisica, isto é, a metafisica (MURCHO, s/d; CHAUI, 2002; VAZ,
1994; LOUX, 2008).

Assim “a essa obra foi dada uma designagdo grega que significa ‘o que vem
ois da fisica sa designac¢ao inclui uma expressao que se tornou na nossa palavra
depois da fisica’, e essa design inclui express e se tornou na nos lavr

299

‘metafisica’” (MURCHO, p. 5, s/d). Dessa forma, se compreendia que a concepgao
metafisica se referia aos estudos que viria logo apds a Fisica aristotélica. No século
XVI1, houve uma nova concepcao acerca de qual conceito poderia realmente representar
0 que a metafisica estava a procura; a busca do Ser que esta e participa de tudo que
existe seria a linha para a nova conceituagdo e o uso de ontologia® em substituicdo a
metafisica. Essa mudanca ficou a cargo de Jacobus Thomasius que avaliou e defendeu
a ideia de que a expressao mais precisa que representava os estudos da metafisica
aristotélica seria aquilo que representasse o estudo do Ser, do to on, por isso a palavra
ontologia veio a responder o que a metafisica se propunha a investigar (MURCHO, s/d;
CHAUI, 2002; VAZ, 1994; LOUX, 2008).).

Para Chaui (2002) a ontologia enquanto conceito daria conta do que se propunha
a racionalizar, a busca pela causa ou razéo primeira que fundamentava todo e qualquer
ser seria nomeada de ontologia, pois, tinha como principio investigativo entender a
construcdo do fundamento de todos os seres em sua profundeza. Dessa maneira,
representaria arrazoar aquilo que viria anterior a todo e qualquer ser, pois seria a
condicdo incontestavel para a existéncia de tudo.

No entanto Vaz (1994) e Murcho (s/d) traz uma observacao importante, que aqui
trazemos em razdo de nos apoiarmos para entender a relacdo triadica entre metafisica,
ontologia e teologia nas religides tradicionais de base africana no Brasil. Mas néo
pretendemos adentrar analiticamente nessa seara em razdo da proposta colocada, neste
trabalho, ser outra e ndo analisar os estudos acerca da filosofia aristotélica. Entretanto o
autor destaca que nos estudos de W. Jaeger é descoberto no proprio aristotelismo
filoséfico uma dupla concepgéo que possibilita entender tanto o estudo do Ser enquanto

3333333 palavra ontologia é composta de duas outras: onto e logia. Onto deriva-se de dois substantivos
gregos, ta onta (0s bens e as coisas realmente possuidas por alguém) e ta eonta (as coisas realmente
existentes). Essas duas palavras, por sua vez, derivam-se do verbo ser, que, em grego, se diz on (sendo
ente) e ontos (sendo, entes). Dessa maneira, as palavras onta e eonta (as coisas) e on (ente) levaram a um
substantivo: to on, que significa o Ser. O Ser é 0 que € realmente e se opde ao que parece ser, & aparéncia.
Assim, ontologia significa: estudo ou conhecimento do Ser, dos entes ou das coisas tais como s&o em si
mesmas, real e verdadeiramente (CHAUI, 2004, p. 209-210).
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entes, estes mantido pelo universalismo metafisico, quanto uma investigacao filosofica
sobre o divino, o universal que perpassa tudo e todos, é principio primeiro e mantém a

todos, é o0 que Vaz (1994) denomina de dualismo, como bem observamos:

Mas foi provavelmente a tese de W. Jaeger sobre a composicdo da Metafisica, que
descobre nas licBes de Aristdteles, reunidas sob esse titulo por Andrénico de Rodes,
uma dualidade entre a ciéncia do ser enquanto ser (6n he 6n) e a ciéncia dos seres
divinos (theologia) a confirmar Heidegger na sua concepg¢do da Metafisica como
ontoteologia, ou seja, como articulagdo conceptual entre uma Ontologia e uma
Teologia [ou Theiologia, ciéncia dos seres divinos (Theia), como se exprime
Courtinel (VAZ, p. 397, 1994).

A proposta mais geral da metafisica seria compreender a existéncia e o interior
primeiro da realidade, o principio essencial presente em tudo e nas suas mais diversas
feicdes estd no foco investigativo central do que se chama: estudos da metafisica.
Buscando compreender as bases fundamentais de todos os entes presentes na realidade
dada. No caso dos estudos aristotélicos, em sua Filosofia Primeira a busca pelos seres
numa perspectiva ontoldgica e o divino pela ética da teologia filoséfica. Este olhar que,
hoje, esta mais voltada a filosofia da religifo (MURCHO, sd/; LOUX, 2008; CHAUI,
2004).

Feitas essas consideracdes acerca do conceito de metafisica, numa concepcéo
baseada na filosofia ocidental, nos propomos nas préximas circunspec¢des nos determos
a compreensdo dessa conceituacao filoséfica dentro da cultura e da religido tradicional
de matriz africana. Como a metafisica perpassa conceitos universais que formam e
fundamentam a existéncia de todos os seres sensiveis e inteligiveis nas préaticas
religiosas tradicionais de origem africana.

Esse universal metafisico na formacdo dos seres ja era posto nas culturas
africanas de Norte a Sul, de Leste a Oeste do continente, independente da concepgéo se
manifestar no mundo ocidental, pois, entende-se que é apenas questdo de linguagem e

de poder o uso da expressdo Metafisica e Ontologia, epistemologicamente grega. Pois,

O fundamento da questdo pertence a autoridade; a autoridade de definir o
significado e o contetdo da filosofia (Jones, 1977-78, 157). O exercicio desta
autoridade situa a questdo no contexto de relacfes de poder. Quem quer que seja
que possua a autoridade de definir, tem o poder de conferir relevancia, identidade,
classificacdo e significado ao objeto definido. Os conquistadores da Africa durante
as injustas guerras de colonizacgdo se arrogaram a autoridade de definir filosofia.
Eles fizeram isto cometendo epistemicidio, ou seja, 0 assassinato das maneiras de
conhecer e agir dos povos africanos conquistados. O epistemicidio ndo nivelou e
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nem eliminou totalmente as maneiras de conhecer e agir dos povos africanos
conquistados (...) (RAMOSE, 2011, p. 09).

Embora, ressaltamos que utilizaremos tais conceitos (metafisica e ontologia) no
decorrer desse estudo, até mesmo porque 0s proprios autores que nos fundamentaram
utilizam-se nas variadas vezes desses conceitos. Por outro lado, apesar da morte de parte
dos fazeres cientificos e filosoficos ¢ das “maneiras de conhecer ¢ agir dos povos
africanos” (RAMOSE, 2011, p. 09), ¢ possivel afirmar que as filosofias africanas se
mantiveram e se reorganizam em suas formas de manifestacdo, resisténcia e
ressignificacOes, sejam em terras africanas ou em territorios afro-diaspéricos.

Entre os africanos em suas praticas religiosas tradicionais, em sua filosofia
sagrada, j& havia a concepcdo e compreensdo de um principio bésico total que
perpassava todos os entes do mundo material e imaterial. O povo Banto e também o0s
Yorubds tinham certeza de que havia algo sagrado imanente a todos os seres; algo além
do mundo empirico que determinava sua existéncia (ALTUNA, 1985; BASSONG,
2007). Altuna (1985) nos ¢ cabivel quando nos afirma que: “Por isso, os seres sdo afins,
participam de uma idéntica realidade, embora em graus diferentes. Cada ser esta
constituido por esta realidade, que se manifesta de forma especifica segundo a sua
diversidade” (p. 46 — 47).

Existe um Ser além da fisica, do material, que garante a existéncia de todos 0s
seres. Um Ser antes de tudo e de todos, sempre foi, é, e sempre, sera. Bassong (2007),
em seu La Methode de la Philosophie africaine faz a seguinte afirmativa sobre a
ontologia africana: “L'ontologie africaine affirme I'unité de Réel c'est-a-dire I'idée d'une
totalité matérielle animée par des forces démiurgiques, qui serait a I'origine de notre
Univers et de notre temps [...]*” (p. 17). E partindo desse pressuposto, de uma filosofia
da metafisica/ontologica, que se torna possivel, também, compreender 0 mundo da

religiosidade tradicional de base africana.
A filosofia da existéncia e do ontolégico na religido tradicional africana: “a
simbiose entre os mundos invisivel e visivel”

[...] As religides negro-africanas estéo todas
elas centradas sobre o problema da vida

4444484Traducio: A ontologia Africana afirma a unidade do Real, isto €, a ideia de uma totalidade material
animada por forcas demiurgicas, que estaria na origem de nosso Universo e do nosso tempo.
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pois que, para elas tudo é forga,
organizacdo, equilibrio, poténcia e
renovacdo” (THOMAS, 1977, p. 24 apud
ALTUNA, 1986, p. 51).

A forma particular de organizar o mundo em que vive africanos e
afrodescendentes elaboram signos e simbolos préprios com o objetivo de estabelecer
sua existéncia. E construido um conjunto de normas que sdo adquiridas de ancestrais,
cujos moldes de organizacdo tém o objetivo de sustentar os principios fundadores
(ancestralidade, energia vital e o sacro) de cada comunidade. Nessa tentativa de
organizar o mundo empirico e inteligivel é que a esséncia (universal) participa de tudo
e de todos, seja do mundo sensivel ou do inteligivel.

Assim podemos compreender que existe Ser e Seres ndo fisicos que garantem e
estdo na existéncia de tudo que existe. E que existe um processo de transmudacao
metafisica® para além do tempo e da delimitagdo das fronteiras do espaco fisico, isto &,
essa forca vital perpassa todos os seres superando os limites fisicos do espaco. Esse
deslocamento metafisico, garantido por essa energia vital transpde todos os seres, € a
esséncia universal que esta presente em todos 0s seres.

Para tanto, destacamos que essa esséncia mesmo sendo Unica e universal tem a
capacidade de transpor a tudo e a todos. Dito de outra forma, todos os seres existentes
possuem em sua natureza aquilo que compde a esséncia universal (ALTUNA, 1985;
BASSONG, 2007; CUNHA Jr., 2010). Como fator de compreensao dessa afirmativa do
universal, podemos recorrer a Cunha Junior (2010) e também a Altuna (1985) quando
ambos discutem a cultura Bantu. Cunha Junior (2010) nos ajuda a entender quando se
refere a0 NTU da seguinte forma: “o termo NTU designa a parte essencial de tudo que
existe e tudo que nos ¢ dado a conhecer a existéncia” (CUNHA Jr., 2010, p. 1).

Ainda sobre 0 NTU Altuna (1985) afirma que para compreender esse universal
que transpde a existéncia Bantu é preciso compreender a “unidade vital”, esse
metafisico/ontologico que esta presente na comunidade e em todas as instituicGes
existentes. Pois “a participacdo na mesma vida, ou unido vital, aparece como o principio-
base da cultura Banto. Dele fluem, com rigor l6gico, todas as institui¢cGes politicas,
sociais, economicas, artisticas e nele se fundamenta a Religido Tradicional” (ALTUNA,

1985, p. 46). Continua Altuna: “Porque eXiste uma unica corrente vital [...] Mundo

555555Refere-se a possibilidade de permanéncia de uma esséncia que vai além do tempo e do espago.
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invisivel e mundo visivel aparecem unidos numa simbiose de vida indestrutivel” (1985,
p. 47). Pois, hd “uma unidade ontologica de todos os seres, uma comunhao universal,
um dinamismo interno que se expressa sobretudo pela palavra e o movimento” (DE
MEESTER, 1980, p. 76 apud ALTUNA, 1985, p. 47).

Essa forca vital ou energia vital, Axé para os Yorubas e o NTU para os Bantu, é
uma forca transferivel e que esta nas coisas matérias e também nos elementos imateriais.
E o poder que pode ser adquirido e é transmitido por métodos nas religides de matrizes
tradicionais africanas. Possuindo uma variacdo em suas formas de se expressar e se
manifestar, isto €, podendo ter maior ou menor expressdo dependendo da forma e
conduta dos humanos. O ato e forma correta da préatica religiosa também ¢é fator
determinante na manifestacdo dessa forca universal inteligivel nos seres. Seguir as
condutas ritualisticas da forma regida pela doutrina aproxima desse poder
suprassensivel e comum a todos.

A forca que envolve e perpassa todos 0s seres, sejam sensiveis e inteligiveis, € 0
poder suprassensivel que permite a acio e atuacio de tudo que existe na natureza. E pela
forca vital que se consuma a transubstanciacdo material para o espiritual, deste para
aquele. Pelo ato da forca vital todas as coisas, vegetais, animais e pessoas, sejam
materiais ou espirituais, ttm em poténcia o poder de ser e estar no tempo e no espago,
ja que energia vital é Unica e presentifica-se em tudo e em todos.

Existe uma multiplicidade nas relacbes empiricas que ndo elimina esse
universalismo que a forca vital carrega em si, assim garantindo uma unidade quando
essa esséncia se apresenta em todos 0s seres existenciais sensiveis e suprassensiveis; é
0 que existe de a prépria esséncia que em tudo estd presente na sua inteligibilidade
(ALTUNA, 1985; BASSONG, 2007; CUNHA Jr., 2010). Isso ¢ possivel porque: “A
sua ontologia fundamenta-se no dinamismo do ser, que leva, desde a participacéo vital,
a inter-ac¢do permanente. Por isso o ‘ntu’ é capaz de aumentar ou diminuir” (ALTUNA,
1985, p. 51).

Pensado enquanto algo universal o Axé e o Ntu perpassam todos 0s seres
existentes em sua inteligibilidade e em sua materialidade. Essa energia € o principio
ontologico de todas as coisas, é o ilimitado, é infinito, é a génese de todas as criaturas.
Nesse principio se encontravam as forgas harmonicas que tornam possivel a criacdo de

tudo que ha. Existe um dinamismo que coloca a forca vital entre o universal e o

particular, entdo nessa ambiéncia paradoxal de oposicdo e harmonia, existe a
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probabilidade da manutencédo e conservacao de tudo que existe, porque no movimento
é a propria energia vital que é conservada nessa luta harménica entre ser particular e ser
universal, sendo e estando em si mesma e sendo e participando do (S) outro (S).

Multiplicando-se no mundo material e a0 mesmo tempo sendo unicidade em sua
imaterialidade (ALTUNA, 1985; BASSONG, 2007). Uma vez que: [...] nenhuma
criatura... pode ser considerada, na sua natureza e na sua ac¢ao, sem gue no mais intimo
e mais real dela mesma... se descubra a mesma Realidade, una sob a multiplicidade, sem
poder ser captada em sua proximidade, espiritual sob a materialidade” (ALTUNA, 1985,
p. 53).

Neste ambiente, de boa sintonia e contraposic¢éo constante, a Unica coisa que se
mantém é a energia vital que perdura em todos os seres. A energia representacdo do
divino é aquilo que sempre €, proporciona a permanéncia continua da luta harmonica
dos opostos. No ilimitado e no infinito ha a luta e esta é responsavel por separar as coisas
do principio e em seguida retornar a sua mesma genealogia, seria 0 Deus que dele tudo
emana e para Ele tudo volta, porém aquilo que é emanado de Deus néo é Ele, mas parte
Dele.

Logo, as coisas se separam de sua origem e retornam novamente a sua génese,
essa separacao. Esse ato, de ir e vir, € 0 que permite notar o devir, 0 movimento, o vir-
a-ser. Portanto, a energia vital, infinito, ilimitado e 0 movimento sdo 0s mesmos que
regula e organiza toda a realidade seja ela sensivel ou suprassensivel (ALTUNA, 1985;
CUNHA Jr., 2010). Pois, no caso do povo Bantu: “A concepgdo negra de uma vida
dindmica e animadora do cosmos exultou de alegria [...] quando desvelou que Deus se
descobre por toda a parte, como meio universal, porque é o ponto Gltimo no qual
convergem todas as realidades” (ALTUNA, 1985, p. 53).

Quando se trata dessa explicacdo ontoldgica do mundo. Essa esséncia universal
que perpassa a tudo e todos € a génese de todas as coisas, ordena, organiza e estrutura
todas as relacGes da realidade fisicas e metafisicas. O Ntu é um so, € a natureza de todas
as coisas, é ilimitado, pois ultrapassa a todos 0s seres e entes. E o eterno movimento
pelo qual se da a transformacdo e manutengédo de todo que existe. A physis, ou seja, a
natureza, a esséncia de todas as coisas, enquanto physis e perfeitamente idéntico a si
mesmo, torna-se inteligivel. Em sua homogeneidade mantém a si mesmo, consigo

mesmo, tendo o poder de gerar os demais seres, € autbnomo, é parte do Principio

Primeiro, Ser Supremo, anterior a tudo e a todos, s6 ndo anterior a si mesmo. O NTU é
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0 elemento universal, estavel em si mesmo e a0 mesmo momento indeterminado, pois
participa de todos os seres sensivel e inteligivel diferentes de si mesmo (ALTUNA,
1985; CUNHA Jr., 2010).

O ‘ntu’, substincia, no sentido escolastico, ndo esta separado dos
outros seres. Nenhuma substancia criada existe independentemente
dos outros ‘ntu’: cada ‘ntu’ permanece aberto aos outros seres para
receber um suplemento e um reforco vital do ser. Somente o Ser
Supremo sera completo e ndo pode acrescentar o seu ser (ALTUNA,
1985, p. 54).

Assim, essa substancia universal, Ser Supremo, a0 mesmo instante que cria a si
mesmo e mantém-se em si propria, também gera e mantém os demais entes, em sua
autossuficiéncia. E o proprio do fundamento, é o principio criador e ordenador de toda
existéncia. E o Ntu, emanado do Ser Supremo, seria a presenca e a propagacao ilimitada
que compde todas as coisas e seres. Determina toda a transformacao e organizacdo do
real, € um elemento universal, estdvel em si mesmo e ao mesmo momento,
indeterminado, ja que ultrapassa as variedades infinitas de entes existentes na realidade
material. Por sua forca interna propria mantém-se em sua totalidade em si e para si ao
mesmo instante que se multiplica nos outros seres.

A verdade é que a forca vital, seria e é aquilo que € eterno e constante, aquilo que
ndo se confunde com as coisas mdultiplas da realidade empirica. Assim, a natureza da
compreensdo da filosofia dentro da religido é procurar apreender e traduzir a forca vital
e suas representacdes no mundo material. Seria entender o eterno, Unico e incorruptivel,
a forca vital, que perpassa todos os seres materiais e imateriais. Seria o entendimento da
esséncia regida pelo Ser Supremo, Deus. E a busca no metafisico da compreenséo do
empirico o qual é corruptivel e mutavel, a concep¢do do existente (ALTUNA, 1985;
BASSONG, 2007).

Diferente de parte da filosofia de heranca brancocéntrica greco-classica que
desvaloriza 0 material e supervaloriza a ordem da suprassensibilidade, a filosofia nas
religides tradicionais de base africana entende que os dois mundos, material e imaterial,
sensivel e suprassensivel, tém sua relagdo de interdependéncia que permite 0 mundo da
pessoa ser 0 que é pela forca e influéncia do mundo espiritual, imaterial, metafisico.
Enquanto a metafisica platonica cléssica valoriza o inteligivel em detrimento do mundo

das experiéncias sensitivas, a filosofia nas herancas religiosas tradicionais africanas

mantém a compreensdo que ambos 0s mundos tém suas importancias dentro de suas

SAB E RE S Caicé RN, v. 02, n. 24, Ago. 2024
www.periodicos.ufrn.br/saberes

@saberes.deduc



http://www.periodicos.ufrn.br/saberes
http://www.periodicos.ufrn.br/saberes

SABERES

REVISTA INTERDISCIPLINAR
DE FILOSOFIA E EDUCACAO

respectivas estruturas (ALTUNA, 1985; BASSONG, 2007; DOMINGOS, 2011;
DOMINGOS, 2015).

Na filosofia dentro das religies de base africana € observado que a forga vital,
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aquilo que perpassa todos o0s seres € regida pela forca maior, ou seja, 0 Ser supremo que
rege todos os seres e todas as coisas. Este Ser € Unico, idéntico a Si mesmo, inacabavel e
n&o sofre da acdo da mutabilidade, Ele ndo muda. Nada existe que n&o esteja nele e tenha
sua regulacédo pela acéo e presenca do Ser universal que é constante em todos 0s demais
seres materiais e imateriais. Este Ser € passado, presente e futuro no mesmo instante; é o
que &, foi e sera, é em Si mesmo e por Si mesmo. Esse Ser soberano é o tempo e espaco,
mas € atemporal e a-espacial; € em Si mesmo e 0s outros.

Assim, tudo e todos existem nele, o “nada” ndo ha com a existéncia Dele, o “nada”
ndo existe, pois o Ser ocupa o “nada”, Ele ¢ plenitude e onipresenca, tudo ¢ Ser supremo,
tudo é divino total, Ele estd em tudo e em todos, no tempo e no espaco, No ser € No nao-
ser, diferente de Parménides, filésofo pré-socratico, que afirmava a existéncia do “Nao-
Ser”, que seria aquilo em que estd a auséncia do “Ser”. “Para os africanos, a energia
divina esta presente em todas as partes da criacdo, de modo que 0os homens, as outras
criaturas viventes e até os fendbmenos naturais estdo dela penetrados e acham-se, por isso,
em comunhao” (ALTUNA, 1985, p. 47). E Altuna (1985) revela, a partir de sua acuidade
analitica, a afirmativa de ndo haver possibilidade da existéncia do “nada” na concepgao

filoséfica das religifes tradicionais africanas:

Nesta concepcdo vitalista ndo ha lugar para o completamente inerte e
ndo existe o vazio. ‘O banto esta radicalmente impossibilitado de
formular o ‘nada absoluto’, a negacdo do ser. Nao pode imaginar a
ndo-existéncia. A sua concepgéo-afirmagao da existéncia absoluta ndo
Iho permite (ALTUNA, 1985, p. 47).
Pois, o Ser é uno, completo em sua perfeicdo, o Ser é o todo que compde a tudo e
a todos, com sua completude em tudo esta e é Ser. Altuna (1985, p. 58) nos ajuda a
compreender essa grandiosidade do divino e sua relacdo com a forga vital, sua reproducéo
e propagacdo, quando afirma que “no vértice esta Deus: ¢ a Vida, o que possui por Si

mesmo, plenitude de ser, fonte da vida e de todas as suas modalidades”. E continuar:

(...) Deus é principio formador e informador de todos os seres,
inundou a criacdo com este principio vital. Deus é manancial e a
plenitude de vida (...) Esta vida, que é energia, for¢a e dinamismo
incessante, impregna todo o universo (...) Todo o universo palpita
porque é dindmico, activo, vivo, pujante (ALTUNA, 1985, p. 46).
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A forca suprema gera todos os seres empiricos (materiais) e inteligiveis
(imateriais) faz assemelharem-se e estarem conectados pelo processo ritualistico
religioso, pois, essa forca reguladora estd sempre presente nas coisas do mundo das
experiéncias e do inteligivel. Podendo ser mais intensa ou menos intensa. Assim, no ritual
religioso tradicional a forca vital presentifica nas plantas, nos animais ou mesmo na
pessoa que incorpora uma entidade sagrada. O processo ritualistico torna mais eficaz e
ativo no mundo empirico a inteligibilidade do mundo metafisico. J& na metafisica
platdnica as ideias, formas puras, compdem toda a realidade sensivel, entretanto e de
forma paradoxal ndo se assemelha a essas mesmas coisas da empiria as quais foram
criadas pelas préprias ideias. Na filosofia platonica existe uma dicotomia ao separar o
mundo material do imaterial, o sensivel do inteligivel.

Dois mundos que estdo separados um do outro, sendo possivel perceber esta
afirmac&o nas duas obras de Platdo, Fédon e A Republica. Nestas obras o filosofo deixa
na obviedade a necessidade de se desvincular do mundo material para se chegar ao
sagrado e as ideias. Nessa concep¢do ha a valorizacdo do mundo inteligivel em
detrimento do mundo sensivel. O que ndo é aceitavel na filosofia religiosa de base
africana que entende os dois mundos (material e imaterial) vinculados e indissociaveis.
E assim:

A participacdo tem a misséo de integrar os seres particulares e de
situa-los dentro de um plano total do mundo visivel e invisivel, de
forma que cada realidade tome seu lugar e a sua verdade na sua
conexdo e na sua relagdo universal (...) é o eixo das relagdes dos
membros de uma mesma comunidade, o que une individuos e
colectividades (MULAGO, 1965, p. 128-129 apud ALTUNA, 1985,
p. 49).

No que se refere a unidade universal entre os mundos imateriais e materiais,
embora cada um deles em suas diversidades e particularidades, na filosofia religiosa
africana “todo o universo visivel e invisivel — desde Deus até o gréo de areia, passando
pelos génios, antepassados, animais, plantas e minerais — esta composto de ‘vasos
comunicantes’, de forgas vitais solidarias, que dimanam de Deus’” (Senghor, 1970, p.

357 apud Altuna, 1985, p. 49).

A filosofia do existir no mundo para os mundos visivel e invisivel
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“‘Forga Vital’ [...] designa o fenémeno
responsavel pela vida existente no Universo
visivel e invisivel e pela sua manutencdo.
Todos os seres do Universo possuem sua
propria Forca Vital; e ela é o valor supremo
da existéncia”.

No que trata as ponderacdes anteriormente colocadas existe um distanciamento
quando se referem a tradicdo religiosa africana, pois é possivel chegar ao sagrado sem
a necessidade de abdicar do corpo, como colocou Platdo no Fédon. Visto que, a forma
inteligivel da forca vital esta sempre presente nos seres sensiveis e ndo sensiveis, em
algumas situagdes com maior intensidade e em outras com menor, pois, o que lhes faz
ter maior ou menor intensidade na sua relagdo com o mundo material é justamente a
relacdo ritualistica criada e gerada no processo religioso.

O rito religioso mantém a acdo da forca vital. O saber e o poder determinam a
acao da forca vital nas comunidades de afrodescendentes. I1sso porque a forga vital, no
caso 0 Ntu, na “sua ontologia fundamenta-se no dinamismo do ser, que leva, desde a
participacdo vital, a inter-ac¢do permanente. Por isso o ‘nfu’ € capaz de aumentar e
diminuir” (ALTUNA, 1985, p. 51).

Buscar a compreensdo da relacdo da metafisica no trato religioso se faz de
indubitavel necessidade para se compreender o universal que perpassa a todos 0s seres,
a forca vital e a sua relacdo intrinseca com o sagrado que juntos altera e atua sobre a
realidade inteligivel e empirica. A forga vital € uma parte também no sagrado e sofre
acdo do metafisico (imaterial, espiritual). As tradicionais religides estdo em constante
contato com o material, numa relacdo dialética em que humano e sagrado fazem a
existéncia do mundo e existem no mundo. Pois, por acdo da forca vital (Axé / Ntu) e
com agdo do Ser Supremo € “possivel criar, recriar e reestruturar toda a realidade
humana, seja material, seja espiritual” (Domingos, 2011, p. 147).

Apesar de encontramos o problema com o que se produziu, a partir do visdo
colonial, sobre o conhecimento, do que se é valido acerca do que se produz sobre 0s
mais diversos saberes e a producdo intelectual de outros povos fora a dimensédo
geopolitico europeu, 0 mundo contemporaneo e as producdes intelectuais académicas
tém contribuido para rompimento epistémico herdada e eurocentrado. Assim, também

tem ocorrido com a Filosofia e o pensar filoséfico, tem-se entendido que outros povos

e outras culturas tem produzidos conhecimento critico e reflexivo acerca de si mesmos,
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do mundo e de tudo que existe, 0s entes e 0s seres. Assim, se pode dizer que ha uma
filosofia africana que tem sido foco de estudos nesses Ultimos anos. O racismo
epistémico, que se produziu com “tanta firmeza cientifica”, que outrora colocava em
xeque outras producdes de conhecimentos e saberes filosoficos ja passa a ser
questionado.

De fato, como podemos analisar no decorrer do artigo podemos afirmar que
ainda predomina um consenso de negacdo de uma filosofia ou de uma pensamento
filoséfico que escape ao modelo hegemonico, de que a filosofia é essencialmente grega.
Entretanto, tem avancado o enfrentamento epistémico e académico e deve colocar a luz
da discusséo a existéncia de uma outro fazer filoséfico, de um outro forma de pesar a
existéncia de tudo que ha, que ndo se restrinja apena a pensamento greco-classico.
Podemos sim afirmar que existe um pensamento filosofico ou critico reflexivo de
origem africana e que este pensamento se mantém nas culturas das populacbes
afrodiaspdrica e que por meio do fazer religioso e da forma que este se organiza também
se tem manifestado esta Filosofia Africana.
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