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MUNDO E NATUREZA

Rodrigo Ribeiro Alves Neto”

Resumo:

Pretendo me inserir no debate em torno da questdo aqui proposta, qual seja: “O homem ¢é
natureza?”’. Minha posi¢do em face de tal problema é inspirada pelo pensamento de Hannah
Arendt e sua apropriagdo interpretativa da cldssica distingdo conceitual entre mundo e
natureza, assim como as implicagdes politicas derivadas da indistin¢do entre tais conceitos.

Palavras-chave: Hannah Arendt. Mundo. Natureza. Homem.

A distin¢do entre mundo e natureza ocupa um lugar central no conjunto das reflexdes
empreendidas por Hannah Arendt. O termo “mundo” na reflexao arendtiana denomina aquilo
que, a0 mesmo tempo, vincula e distingue os homens, para além dos interesses privados e das
necessidades dos processos naturais. Tal como uma mesa, o mundo separa e estabelece uma
relacdo entre os homens, interpondo-se ndo s6 entre eles, mas também entre o artificio
humano e a vida natural. Trata-se de um espago intermedidrio de artefatos e negocios
humanos que congrega os homens sem fazé-los colidir em uma massa homogénea, visto que
ndo sdo animais envolvidos apenas com os meios de subsisténcia bioldgica individual ou da
espécie. A vida individual dos homens néo esta inscrita e condicionada pela espécie ou género
humano. Ainda que estejam vinculados, de alguma forma, a natureza, os homens nao possuem
a sua existéncia esgotada na infinicdo dos processos ciclicos, pois precisam instaurar aquilo
que ndo existiria por si mesmo € niao tem em si mesmo a causa de seu vir a ser: o0 mundo que
nos sirva de abrigo artificial e assunto comum.

Os cuidados humanos com o mundo convertem o entorno da existéncia humana de
mero “meio biofisico” em um ambito inter-humano. Esse mundo € erigido e mantido por meio
das intervengdes e interacoes humanas tradicionalmente denominadas com a expressdo vita
activa, constituida basicamente de trés atividades fundamentais: o trabalho (labor), a

fabricacdo (work) e a acdo (action). No trabalho nos vinculamos a manuten¢do do
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metabolismo do nosso corpo com a natureza e, assim, estamos sempre cercados dos objetos
de consumo dos quais extraimos os meios de subsisténcia da vida organica. Na fabricacdo
estamos engajados com a matéria-prima que a natureza oferece para a constru¢do do artificio
humano e, assim, encontramo-nos circunvizinhados pela mundanidade do mundo como um
produto acabado, tangivel e estdvel. Na acdo e na fala estamos envolvidos uns com os outros
na realizacdo de interesses comuns e, sendo vistos e ouvidos uns pelos outros, somos
circundados pelo “lado publico do mundo” (ARENDT, 2001, p. 210). Vida, mundanidade e
pluralidade, eis as condicdes mundanas elementares de que se constitui a existéncia humana.
O trabalho, vinculado a vida, assegura tanto a sobrevivéncia do individuo quanto a vida da
espécie, mas a fabricagdo, vinculada a mundanidade, confere permanéncia e durabilidade ao
artificio humano em face da futilidade e do caréter transitério da existéncia humana. A acdo e
a fala, reivindicadas pela pluralidade humana, na medida em que se empenham em fundar e
preservar o “lado publico do mundo”, instauram a condicdo para a imortalidade ou para a
memoria das estorias resultantes dos grandes feitos e palavras humanos.

Nessa medida, estd em jogo na vida ativa a capacidade humana de construir, manter
e cuidar de um mundo ndo-natural e compartilhado, conferindo-lhe a durabilidade e a
estabilidade necessdrias para que ele se torne o “lar ndo-mortal de seres mortais”. O
nascimento € a morte sdo respectivamente a porta de entrada e de saida desse continuo
encontro com o mundo, intrinseco a condi¢do humana. Sendo a mortalidade e natalidade as
mais gerais condi¢des mundanas da existéncia humana, o mundo precisa obter uma
imortalidade potencial para além da mortalidade daqueles que o erigiram e a natalidade
daqueles que nele chegam com suas singularidades irredutiveis. Assim, a presenga do homem
no mundo ndo € simplesmente dada e entregue pelo funcionamento puramente automaético da
vida natural que, velada em si mesma e para si mesma, absorve toda a vida individual na vida
da espécie. Indo sempre em direcio a morte, a vida do homem arrastaria consigo,
inevitavelmente, todas as coisas humanas para a ruina e para a destrui¢do, se niao fosse a
capacidade humana de interromper o processo continuo, homogéneo e circular da natureza
por meio de feitos, palavras e obras que instaurem, preservem e estabilizem o mundo humano
enquanto assunto e abrigo de seres mortais.

Esse significado ndo-natural do mundo concebido como artificio humano e palco da
acdo e da fala nos permite recuperar a genuina experiéncia de ‘“ser-do-mundo” e, assim,
elucidar de que modo a existéncia humana s realiza a plenitude do seu vigor por meio de um
cultivado amor pelo mundo (amor mundi). E o conjunto das reflexdes empreendidas por

Hannah Arendt nos revela o quanto o mundo comum e humano nao € algo dado ao homem de
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uma vez por todas e de modo espontineo, pois pode ser perdido, alienado, degradado,
demandando, portanto, ser construido, reconhecido, mantido e garantido por meio das
intervencdes e interacdes humanas. Nem sempre o conjunto das atividades e negdcios
humanos de que se constitui a vida ativa estd orientado por fins genuinamente mundanos, nem
sempre nossos engajamentos com as condicoes mundanas da existéncia humana estdo
norteadas por um amor ao mundo.

Repassando a histéria ocidental e a sua tradi¢cdo de pensamento de Platao a Marx,
repensando seus impensados e pressuposicdes mais inaparentes sobre os distintos
engajamentos do homem com o mundo, Hannah Arendt diagnosticou diferentes
manifestacdes de alienacdo do mundo e, assim, diferentes distor¢cdes e degradagdes da
condi¢c@o humana. O conjunto das conceitualizacdes tradicionais da “vida ativa” buscaram por
fundamentos tedricos e meios praticos que nos permitissem fugir ou até modificar a condi¢ao
humana, que faz de cada homem um “ser do mundo”, expressando, assim, uma profunda
rebelido contra as condi¢des mundanas da existéncia humana e, enfim, uma aspiragdo por
anular, sobretudo, o “lado publico do mundo” (ARENDT, 2001, p. 210), substituindo a
fragilidade inerente as iniciativas de agir e falar e neutralizando sua principal condi¢cao
mundana: a pluralidade humana.

Uma primeira grande reagdo a condi¢do humana se deu pelas conceitualizagdes da
filosofia politica tradicional inaugurada por Platdao. Hannah Arendt esclarece que,
tradicionalmente, foi um gesto platonico colocar os engajamentos do homem com o mundo
em conflito com outra preocupacao, qual seja: a theoria, isto é, a experiéncia da eternidade. O
bios theoretikos (a vida contemplativa) ou a reta filosofia s6 é acessivel pelo repouso inativo
em que a alma ascende ao mundo das essé€ncias eternas. Do ponto de vista platonico, a vida do
cidadao na pdlis democratica parecia precisar de principios e categorias mais soOlidas e
confidveis, que substituam a fragilidade da ac@o e do discurso, neutralizando os seus riscos e
perigos intrinsecos. Desde entdo, a politica tornou-se “o campo em que se cuida das
necessidades elementares da vida humana e ao qual se aplicam padrdes filoséficos absolutos™
(2002a, p. 114). Antes mesmo de comecar a agir e falar, os homens jia possuiriam uma
dimensao prévia de normas e parametros de comportamento a obedecer, de tal modo que isso
tornaria a ac@o e a fala sem nenhum valor intrinseco e asseguraria a imutabilidade exigida
pela contemplacao.

Segundo Arendt, a posterior supremacia dessa preocupac¢do contemplativa sobre a
vida ativa ou sobre a esfera dos afazeres humanos se deu, de uma parte, através da queda do

Império Romano (revelando que nenhuma obra de maos mortais pode ser imortal) e, de outra
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parte, da promog¢do do evangelho cristdao (pregando uma vida individual eterna) a posicao de
religido exclusiva da humanidade ocidental. Esses eventos tornaram desnecesséria qualquer
busca de imortalidade neste mundo (somente no além-mundo) ou qualquer continuidade no
tempo (somente fora do tempo). O cristianismo conferiu sanc¢do religiosa ao antigo
rebaixamento metafisico da vita activa, pois somente pelos deleites do repouso contemplativo
se cultivava a alegria do “outro mundo”. Com o cristianismo, a visdo metafisica buscou
pensar o mundo e a presenga do homem nele a partir de uma reflexdo sobre da sua causa
suprema ou fundamento mais elevado: Deus (théos), subordinando o conhecimento e a
sociedade ao principio da autoridade, da tradi¢do e da religido. Assim, a imortalidade, outrora
fonte e centro da vita activa, foi rebaixada definitivamente como serva da vida contemplativa,
ou seja, secunddria ou subalterna com relagdo ao repouso inativo do espirito recuado dos
afazeres humanos.

Mas a era moderna, baseada na conviccdo de que, desde o advento da ciéncia
moderna, embora nao possa conhecer a verdade como algo dado e revelado, 0 homem pode
conhecer o que ele préprio faz, promoveu uma profunda inversdo na tradicional ordem
hierdrquica entre a vita contemplativa e a vita activa. Essa posicao lancou, geracdo apos
geracdo, toda a era moderna, durante mais de trezentos anos, num ritmo acelerado de
exploracdo e desenvolvimento técnico-cientifico. Entretanto, esse rompimento com a
contemplacdo foi consumado na modernidade tardia ndo pela promocdo da fabricacdo (work)
a posicdo antes ocupada pelo homem contemplativo, mas com a introducdo do conceito de
processo na atividade fabricadora. A convic¢do moderna de que o homem sé conhece o que
produz se aprofunda agora com a crenca de que ele conhece verdadeiramente algo somente
quando compreende o processo pelo qual ele veio a ser. A énfase deslocou-se do interesse nos
fenomenos produzidos para o interesse nos proprios processos de producdo. Interessado
exclusivamente no processo, o mundo moderno faz dos fendmenos meros subprodutos ou
acidentes no processamento e operacionalizacdo global da natureza. Com as descobertas da
fisica nuclear, as forcas naturais foram liberadas e desencadeadas em processos que jamais
ocorreriam na Terra sem a interferéncia da acdo humana. Passamos a dirigir for¢cas e energias
naturais para dentro do ambito terrestre pela ciéncia moderna e para dentro do artificio
humano pela tecnologia moderna.

Para Arendt, nada revela de modo mais claro essa perigosa introdu¢do do conceito de
processo na atividade da fabricacdo que a moderna ascensao do trabalho (labor). A énfase no
processo de producao a despeito do interesse nas coisas produzidas terminou provocando uma

emancipa¢do do homem como animal laborante. A fabricagdo passou a ser executada a
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maneira do trabalho, ao passo que tudo passou a ser consumido como se fosse meio de
subsisténcia do processo vital. A automacgdo produtiva comeca a possuir uma afinidade cada
vez maior com o movimento continuo, repetitivo e auto-destrutivo do processo bioldgico. A
expansdo da razdo instrumental e tecnoldgica e o agigantamento da produgdo no capitalismo
industrial passaram a fabricar uma quantidade massiva de bens destinados ao consumo
imediato, que exigem ser repostos no mercado por mais trabalho num circulo interminavel. E
quando todos os valores humanos siao ditados pelo trabalho (labor) enquanto “dispéndio de
energia” e pelo consumo enquanto manutengao do processo vital, o homem perde toda relagao
com o mundo enquanto obra humana experimentada na atividade de fabricacdo e enquanto
esfera publica de convivéncia e distin¢ao.

A ascensdao de uma sociedade de trabalhadores e consumidores promove uma
fragmentacdo dos homens, comprimidos em massas supérfluas e desenraizadas do mundo
como abrigo estavel para a acdo e o discurso dos homens. O mundo deixa de ser artificio
humano e espago comum do aparecimento da pluralidade humana quando todas as atividades
dos homens se resumem a trabalhar e consumir. Nessas condi¢des, a Unica coisa que
sobrevive € o mero esforco do trabalho, que € o esfor¢co de se manter vivo, e desaparece a
relagdo com o mundo como criacdo do homem. O homem isolado que perdeu o seu lugar no
terreno politico da acdo é também abandonado pelo mundo das coisas, quando j4 ndo €
reconhecido como homo faber, mas tratado como animal laborante cujo necessario
‘metabolismo com a natureza’ ndo € do interesse de ninguém.

Por esta via, a reflexdo arendtiana nos faz ver as relevantes implica¢des politicas
dessa profunda indistin¢do entre mundo e natureza predominante no mundo moderno. Passa a
imperar na modernidade tardia um tipo de sociedade que transformou a esfera publica em
funcdo da economia doméstica de subsisténcia, e esta se tornou a Unica preocupacio comum
que sobreviveu entre os homens. A esfera publica foi destinada a proteger o lado produtivo e
social do homem mediante a administracdo do governo. Automatismo e conformismo sao as
caracteristicas marcantes dessa moderna sociedade de massas e mercado, engajadas em uma
atividade entorpecida e indiferente ao “lado publico do mundo”, caracterizado pelo
envolvimento dos cidaddos em atos e palavras concertados. Trata-se de evidenciar, portanto,
em que medida o transcurso da era moderna, que aparentemente empreendeu uma valorizagao
da vida ativa, culminou em uma sociedade que glorifica a mais estéril passividade e o mais
arraigado conformismo que a histéria jamais conheceu. O conformismo € o ultimo estagio da
ascensdo da vida, do trabalho, do consumo, enfim, da “esfera do social”, por meio da qual a

convivéncia e as interagdes humanas passam a significar a dependéncia mitua dos homens em

SABERES, Natal — RN, v. 2, n.5, ago. 2010



http://www.cchla.ufrn.br/saberes 180

prol da subsisténcia biologica. Na sociedade moderna, o processo natural da vida,
homogéneo, circular, automdtico, sem sentido, sem finalidade e outrora restrito a esfera
privada da existéncia humana, foi promovido a preocupagao publica, absorvendo inteiramente
as massas no processo de repeticao incessante da relagdo produgao-consumo, envolvendo os
homen somente com o esforco desempenhado para satisfazer as necessidades vitais tendo em
vista a manutencdo do processo vital da sociedade. A atividade que outrora significava
“fadigas e penas”, dor e esforco, o labor, converteu-se em principal atividade humana e, com
isso, 0 “comportamento” substitui a acio como principal forma de relagdo entre os homens e
o mundo. As exigéncias niveladoras dessa forma de sociedade tendem a anular a
imprevisibilidade e a espontaneidade da acdo, através de convengdes normalizadoras e regras
de conduta. Toda distin¢ao e diferenca sdo reduziras a questdes privadas do individuo. A
sociedade exige sempre que os seus membros ajam como se fossem membros de uma enorme
familia dotada apenas de uma opinido e de um unico interesse. Quanto maior a massificacdao
dos homens maior serd a possibilidade de que se comportem uniformemente, ao invés de
agirem espontaneamente e imprevisivelmente. Os feitos e eventos perdem progressivamente a
capacidade de iluminarem o tempo histérico. “Grandes nimeros de individuos, agrupados
numa multiddo, desenvolvem uma inclinacdo quase irresistivel na direcdo do despotismo
pessoal ou do governo da maioria, que é governo de ninguém”. O que a sociedade de
detentores de empregos espera de seus membros é uma atividade entorpecida e tranqiiilizada
que afoga a vida individual no processo vital da espécie.

Nao vivemos propriamente em um mundo, mas engolfados e impelidos por um
processo em cujos ciclos perenemente repetidos, as coisas surgem e desaparecem,
manifestam-se e somem, sem jamais durar o tempo suficiente para fazerem parte do mundo:
trata-se de uma auténtica e radical degradacdo do mundo como obra humana estdvel e assunto
comum dos homens. Arendt diagnostica o extremo perigo em jogo nessa alienagao do mundo
dizendo: “O perigo € que tal sociedade, deslumbrada ante a abundancia de sua crescente
fertilidade e presa ao suave funcionamento de um processo intermindvel, j4 ndo seria capaz de
reconhecer a sua propria futilidade — a futilidade de uma vida que nao se fixa nem se realiza
em coisa alguma que seja permanente, que continue a existir depois de terminado o trabalho”
(2001, p. 148).

Em nosso tempo, a natureza ou a vida bioldgica foi alcada ao nivel de “bem
supremo”’, ao qual tudo mais se subordina. Somente com o surgimento do cristianismo a
imortalidade da vida individual passou a ser o credo basico da humanidade ocidental, ou seja,

a vida na Terra, sem a qual ndo haveria a vida eterna, passou a ser o bem supremo do homem.
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O cristianismo promoveu uma inversdao de posi¢des no decadente mundo antigo: outrora o
mundo era imortal e a vida humana individual o que hd de mais mortal, com o advento da
mentalidade crista, a vida individual tornou-se imortal € o mundo mortal.

O mundo era o bem supremo do homem na Antigiiidade, e ndo a vida. Os antigos
acreditavam na permanéncia do mundo, ao passo que a vida biolégica do homem se realiza
em uma vida singular que se move em linha reta do nascimento a morte. Os homens
desaparecem e aparecem. Contudo, para o cristianismo, o cosmo € criado, tem um comeco e
estd sujeito a perecer. Mas o homem ¢ criado a imagem de Deus e partilha da sua
imortalidade. Assim, as obras e os feitos dos homens estdo fadados ao perecimento e a
futilidade. Enquanto a atitude dos antigos em face da vida ativa era a de que os mortais
poderiam tornar-se imortais somente ao juntar algo ao mundo, que continua apds a morte, 0s
cristdos, pelo contrdrio, estdo seguros da imortalidade facam o que fizerem e sé devem
escolher a “boa vida” para estarem certos da vida eterna. Para o cristdo, a vida continua apds a
extincdo do mundo e, para os gregos, 0 mundo continua apds a extin¢do da vida. Para os
antigos, a vida, sendo mortal, nada € sendo uma oportunidade para tornar-se imortal. Para os
cristdos, a vida é imortal e, portanto, ela é tudo. Trata-se aqui da contraposi¢do entre o amor
ao mundo e o amor a vida. Por isso, disposto a recuperar o amor ao mundo, Maquiavel
proferiu a sua célebre afirmacao: “Eu amo Florenca, mais do que a salvacdo de minha alma”.
Isso ndo significa que ele ndo acreditasse na vida eterna. Mas significava que o mundo tinha
mais interesse para ele do que sua alma e sua propria vida. Maquiavel estava expressando
somente que o amor ao lado publico do mundo nos faz chegar a um dominio onde a
preocupacdo para com a vida, com a alma e com a salvacdo, perdeu a validade. As iniciativas
de agir e falar liberam os homens de suas preocupacdes com a vida para a liberdade do
mundo. Por isso a coragem €, para Arendt, a virtude politica por exceléncia, porque na
politica, ndo a vida, mas sim o mundo estd em jogo.

A énfase colocada pelo cristianismo na inviolabilidade e santidade da vida tendia a
nivelar e anular as antigas distin¢cdes da vita activa. O trabalho ndo foi concebido com o
desdém da antiguidade, pois ja ndo era possivel, como fizera Platdo, menosprezar o escravo
por ndo ter se suicidado ao invés de se submeter. Permanecer vivo em quaisquer
circunstancias passou a ser um dever sagrado e o suicidio era visto como um crime pior que 0
homicidio.

A tese de Arendt € a de que a era moderna continuou a operar sob a premissa de que

a vida e ndo o mundo € o bem supremo do homem. A prioridade da vida ndo foi alvo dos

ataques dos modernos a tradicdo. Essa “verdade axiomdtica” sobrevive até hoje, no mundo
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que ja deixa para trds toda a era moderna e substitui a sociedade de operdrios por uma
sociedade de detentores de empregos. Mas ndo vivemos num mundo cristdo, pois o0 que
importa hoje ndo é a imortalidade da vida, mas o fato de que a vida € o bem supremo.

O que resta agora como uUnico interesse de toda acdo e de toda vita activa é uma forca
natural, a forca do proprio processo vital, ao qual todos os homens e suas atividades estdo
sujeitos (incluindo o pensamento), € cujo Unico objetivo, se € que possui algum objetivo, € a
sobrevivéncia da espécie animal humana. A vida individual torna-se parte do processo vital e
a Unica atividade necessdria € o “trabalho”, isto €, o esforco por garantir a continuidade da
vida de cada um e de sua familia. Como diz Arendt: “Tudo que ndo fosse necessario, ndao
exigido pelo metabolismo da vida com a natureza, torna-se supérfluo ou sé podia ser
justificado em termos de alguma peculiaridade do humano em oposi¢do a vida animal — de
sorte que Milton teria escrito o Paraiso Perdido pelos mesmos motivos e impulsos que levam
o bicho-da-seda a produzir seda” (2001, p. 335).

Sem um mundo comum que a um sé tempo os relacione e os distinga, os homens
vivem ou em uma separacio desesperadamente solitdria ou sdo comprimidos em uma massa.
E uma sociedade de massas, para concluir com as palavras de Arendt: “nada mais € que
aquele tipo de vida organizada que automaticamente se estabelece entre seres humanos, que
se relacionam ainda uns aos outros, mas que perderam o mundo outrora comum a todos eles”

(2000, p. 126).
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