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RESUMO

O presente trabalho versa sobre o “Conceito de Justica em Hannah Arendt”, o qual ndo esta
explicito em suas obras, mas se apresenta de forma implicita como um conceito de Justica
Equitativa. Por equidade se pode entender a adequacdo do Direito (em seu sentido amplo,
abrangendo a Lei, a Constituicdo, a Jurisprudéncia e os atos praticados pela administracdo
publica) ao caso concreto, identificando a justica com a legitimidade. A Justica como
equidade, em Arendt, é abordada a partir do Totalitarismo, em especial no Regime Nacional-
socialista Alemdo (1933-1945), o qual ndo alterou as leis do pais, apenas ndo as utilizou,
retirando a estabilidade que as leis — conhecidas e obedecidas — fornecem para uma
comunidade organizada. A justica, para Arendt, contém os elementos do respaldo juridico, do
julpamento, do pensamento e da vontade, componentes da “vida contemplativa”, os quais
embasam a acdo. Nesse viés, o conceito de Justica, no pensamento politico de Arendt, esta
vinculado a ética da responsabilidade.
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ABSTRACT

This is about the “Concept of Justice in Hannah Arendt", which is not explicit in his works,
but presents itself as an implicit concept of Justice Equitable. Fairness can understand the
adequacy of the law (in its broadest sense, encompassing the law, the Constitution, the Law
and the actions taken by the government) to the case, identifying justice with legitimacy.
Justice as fairness, in Arendt is approached from Totalitarianism, particularly in the National
Socialist German Party (1933-1945), which did not change the country's laws, just did not use
them, removing the stability that laws — known and obeyed — to provide an organized
community. Justice, for Arendt, contains the elements of legal support, judgment, thought and
will components of the “contemplative life”, which underlie the action. In this vein, the
concept of Justice, in Arendt's political thought is linked to the ethics of responsibility.
Keywords: Justice, Ethics, Responsibility, Freedom, Law.

1 INTRODUCAO

A Justica e o Direito ndo podem ser tidos com dois conceitos que tm o mesmo
objetivo. A importancia da Justica estd na sua relevancia pratica, na possibilidade que ela
apresenta de se ter um conhecimento de como o Direito foi aplicado a um caso concreto,
permitindo que se verifiqgue se essa aplicagdo foi correta ou ndo de acordo com o conceito de
Justica que queremos verificar.

O Direito € um conjunto de regras, principios e normas juridicas que pode, ou

ndo, estar de acordo com o que se entende por Justica. O Direito pode servir a um Regime

! Mestrando em Filosofiapela UFPel; Membro do Grupo de Estudos Hannah Arendt —GEHAr.,
gustavo@jaccottet.adv.br
ISSN 1984-3879, SABERES, Natal RN, v. 1, n.10, nov. 2014, 135-154.



mailto:gustavo@jaccottet.adv.br

136

Totalitario ou a um regime democratico, ficando na dependéncia do conteddo e da
importancia que esses elementos que formam o Direito tm ou ndo para a realizagdo da
Justica. O Direito, fortalecido por padrdes juridicos também fortes, traz legitimidade juridica,
politica e social & comunidade, sendo um elemento fundamental para a concretizacdo da
Justica. Um Direito “legitimo” fornece estabilidade ao grupo humano e isso tem sido
reconhecido pelos Tratados Internacionais de Direitos Humanos.

Apresentar o conceito de Justica em Hannah Arendt (1906-1975) ndo € uma tarefa
simples, mesmo que se elenque a hipdtese de que esse conceito é equitativo. O conceito de
Justica, em Arendt, requer que se explique que equidade é um elemento de adequagdo do
Direito ao caso concreto, pois esse conceito ndo esta explicito no que Arendt escreveu em
seus textos.

Diante da dificuldade de se conceituar o Direito, haja vista a existéncia de
conceitos liberais, positivos, e também de direitos naturais e ecléticos, entendemos o Direito
em um sentido amplo, que abrange a Constituicio como a regra de reconhecimento, a Lei, a
Jurisprudéncia e as atividades tipicas do Poder Executivo, entendidas como atos da
administracdo, tais como decretos, regulamentos, portarias e decisdes administrativas.

Disso decorre a importancia de se conceituar a Justica em um plano cada vez
menos abstrato, o que implica em uma aceitacdo de uma variacdo de decisfes judiciais que
podem simplesmente negar “Direitos Fundamentais” a quem deles necessita. Para a Filosofia
Politica Contemporénea, 0s conceitos de Lei, Direito, Justica e Constituicdo precisam estar
congruentes com os Direitos Fundamentais, pois estes garantem uma vida digha tanto no
plano pessoal, na esfera privada, como ao cidaddo em conjunto com seus pares, na vida
publica.

Em Arendt, a Justica é sinbnima de legitimidade, por este motivo ela questiona a
lei, os “principios” do Direito, as Normas Jwridicas, e a Constituicdo, pois esta rege as
relacdes interpessoais, e € a norma de reconhecimento fundamental. A Constituicdo se ocupa
de regrar as relacGes entre o Estado e os Cidaddos (relagbes juridicas de Direito Publico) e as
relacbes entre os Cidaddos enquanto iguais (relacdes de Direito Privado). Nesse sentido, o
conceito de Justica é mais notorio nas relacdes de Direito Publico, pois o caso concreto é
sempre levado a avaliacio de uma autoridade pdblica, ou um de 6&rgdo pdublico,
respectivamente, juizes singulares e Tribunais.

No problema a ser investigado, a Justica em Arendt, aparece um sentido

equitativo. A Autora aborda o conceito de Justica a partir das experiéncias do Totalitarismo
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no Regime Nacional-Socialista Alemao (1933-1945), que utilizou o esvaziamento normativo,
legislando as regras de conduta apenas em seu sentido formal, e da presenca do “terror”.

O pensamento politico de Arendt compreende a instituicdo de 6Orgdos publicos
juridicamente legitimados, que permitam que o ser humano exercite a agdo, um dos elementos
da vita activa, e possa compreender 0 que se passa com a comunidade e ao mesmo tempo, que

possa participar das decisGes da comunidade politica.

2 HIPOTESES CENTRAIS PARA SE CONSIDERAR QUE EXISTE UM CONCEITO
DE JUSTICA EM HANNAH ARENDT

O conceito de justica, em Hannah Arendt, é equitativo. Por equidade se entende a
adequacdo do Direito (em seu sentido amplo, abrangendo a Lei, a Constituicdo, a

Jurisprudéncia e os atos praticados pela administragdo publica) ao caso concreto.

Em Arendt a justica se identifica com a legitimidade. Para tanto, Arendt questiona
a Lei, os Principios do Direito, as Normas Juridicas, o Estado e a Constituicdo que rege as

relacbes interpessoais, seja entre o cidaddo e o Estado, seja entre os cidaddos enquanto iguais;

A Justica como equidade, em Arendt, é abordada a partir do Totalitarismo, em
especial no Regime Nacional-socialista Alemdo (1933-1945). A justica, para Arendt, contém
0s elementos do respaldo juridico, do julgamento, do pensamento e da vontade, 0s quais
levam & acdo. Por isso, o conceito de Justica no pensamento politico de Arendt esta vinculado

a ética da responsabilidade.

E mister, portanto, estabelecer um paralelo entre os seguintes elementos: Direito,

Justica e Etica da Responsabilidade.
3 LEI, JUSTICAE ETICA DARESPONSABILIDADE

A relacdo entre a justica e a ética da responsabilidade ¢ um elemento fundamental
no pensamento politico de Hannah Arendt. Ela desenvolveu uma Filosofia Politica cujo
conceito de Justica é Equitativo, na relacdo entre Lei, Direito e Estado. O conceito de justica

de Arendt pode estar vinculado a garantia (ndo & fruicdo) de Direitos Civis:

A igualdade de condigBes, embora constitua requisito basico da justica, é
uma das mais incertas especulag@es da humanidade moderna. Quanto mais
tendem as condigbes para a igualdade, mais dificil se torna explicar as
diferengas que realmente existem entre as pessoas; assim, fugindo da
aceitacdo racional dessa tendéncia, os individuos que se julgam de fato
iguais entre si formam grupos que se tornam mais fechados em relagdo aos
outros e, com isto, diferentes. (ARENDT, 1989, p. 76).
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A preocupacdo de Arendt é plenamente justificada: a medida em que a igualdade
se torna um elemento de aceitacdo, ou ndo, algumas pessoas passam a ter direitos iguais,
enquanto que outras ficam a margem da sociedade. Foi isto que ocorreu a partir do
surgimento da sociedade moderna (séc. XVII), que ndo absorveu todos 0s grupos sociais.
Havia o senso de igualdade, mas ndo para todos. Arendt alerta que a mudanca no sentido de
igualdade, “que do conceito politico passou ao conceito social, é ainda mais perigosa quando
uma sociedade deixa pouca margem de atuagcdo para grupos e individuos especiais, pois entao

suas diferencas com relacdo a maioria se tornam ainda mais conspicuas”. (ldem, 1989, p. 76)

Sem critérios de Justica e Equidade, Arendt atenta para que qualquer pessoa possa
se tornar uma “inimiga do regime” ou do sistema politico em vigor. O fundamento historico
em que ela ancora suas afirmagdes tornam-se explicitos a partir da leitura da obra “A Origens
do Totalitarismo” (1951), na qual ela busca ndo as causas, mas as origens, as “raizes” mais
profundas, que permitiam a ocorréncia dos Regimes Totalitdrios, mais especificamente do
Regime Nazista (1933-1945):

O antissemitismo (ndo apenas o 6dio aos judeus), o imperialismo (ndo
apenas a conquista) e o totalitarismo (ndo apenas a ditadura) — um apés o
outro, um mais brutalmente que o outro — demonstraram que a dignidade
humana precisa de nova garantia, somente encontravel em novos principios
politicos e em uma nova lei na Terra, cuja vigéncia desta vez alcance toda a
humanidade, mas cujo poder deve permanecer estritamente limitado,
estabelecido e controlado por entidades territoriais novamente definidas.
(Ibidem, 1989, p. 13)

E Celso Lafer (2003, p. 44) comenta que

De fato, o totalitarismo, ao monopolizar a expressdao da verdade procura
através da propaganda e do controle dos meios de comunicacdo assegurar
uma versdo oficial dos fatos, desfigurando-os para adequa-los a sua
ideologia. Da mesma maneira 0 antissemitismo moderno, como se pode ver
pelo uso dos Protocolosdos Sabios de Sido — uma falsificacdo elaborada no
século XIX pela policia secreta da Russia czarista e atribuida aos judeus
como um projeto de dominagdo universal — empregou e emprega a mentira
de uma falsificagdo para fins de propaganda antijudaica, inventando
acontecimentos para ajusta-los a uma ideologia.

A mentira poll’tica2 passa a ser um meio fundamental de proliferacdo do poder do

governo sobre a sociedade, cujos dominios pL’Jinco3 e privado4 foram deturpados por um

2 “A mentira politica ocorre quando a histéria é reescrita; os dados sdo eliminados ou filtrados; as imagens sdo
construidas com fins definidos, ou seja, quando o cenario politico é destruido por esses fatores unidos ou
isolados. A mentira funciona, normalmente, quando o mentiroso esta conscio dos objetivos que o levama alterar
a realidade, pois ele constroi o cenario que deseja apresentar, assim como prevé o impacto que pretende obter
nos receptores” (SCHIO, 2012, p. 209).
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fendmeno que Arendt denomina de surgimento da “esfera do social”. Sua origem encontra-

”6

se na “boa” sociedade™, a qual desdobrou-se, no século XX, na “sociedade de massa”:

A sociedade de massas, contudo — quer algum pais em particular tenha
atravessado ou ndo efetivamente todas as etapas nas quais a sociedade se
desenvolveu desde o surgimento da época moderna —, sobrevém nitidamente
quanto “a massa da populacdo se incorpora a sociedade”. (ARENDT, 2009c,
p. 250).

Esta “sociedade” é um fenomeno bastante atual. Nela o individuo passa por uma
transformacdo bastante relevante em relacio ao que acontecia durante a “boa” sociedade:
“enquanto a sociedade propriamente dita se restringia a determinadas classes da populagédo, as
probabilidades de que o individuo subsistisse as suas presstes eram bem grandes” (ldem,
2009c, p. 252). A sociedade ainda deixou alguns grupos sociais marginalizados. Além destes,
h4 todo o “lixo humano”, que é o resultado da classe trabalhadora que ndo foi absorvida pelo
capitalismo. A ralé’, pelo contrario, é aquilo que sobrou de todas as classes.

Arendt utiliza alguns exemplos. Destes, 0s principais sdo aqueles expressos no
romance (fenbmeno moderno que veio a suplantar o drama) a partir, por exemplo, da
exaltacdo da classe operéria, dos homossexuais e também dos judeus. Estes grupos, entre
outros, ndo foram completamente absorvidos pela sociedade. Fendmeno este que ndo ocorreu
na sociedade de massas: “Boa parte do desespero dos individuos submetidos as condicdes de
sociedade de massas se deve ao fato de hoje estarem estas vias de escape fechadas, ja que a
sociedade incorporou todos os estratos da populacao” (lbidem, 2009c, p. 252).

A sociedade de massas, por absorver todos os estratos da populagdo, se tornaria

>~

algo excepcional para o desenvolvimento de um “cidaddo” dentro do Regime Totalitario:

% A esfera publica é o local da igualdade na pluralidade. O social para Arendt é uma distorcao. O politico visa um
trabalho, uma espécie de profissdo. O publico passa a ter a preocupacdes privadas e o publico acaba
desaparecendo.

* No dominio privado (onde vige a singularidade) esta-se protegido por uma esfera em que as necessidades
basicas do ser humano sdo protegidas, é caracterizada pela individualidade, pelas atividades familiares,
desportivas, de aconchego, onde 0 homemvive como seu proprio grupo.

® O homem, na esfera do social, perde “seu valor de uso privado, antes determinado por sua localizacdo, e
adquiriu um valor exclusivamente social” (Id, p. 85).

6 «A “boa” sociedade, na forma em que a conhecemos nos séculos XVIII e XIX, originou-se provavelmente das
cortes europeias do periodo absolutista, e sobretudo da corte de Luis XIV, que soube reduzir tdo bema nobreza
da Franca a insignificancia politica mediante o simples expediente de reuni-los em \ersalhes, transformé-los em
cortesdos e fazé-los se entreter mutuamente com as intrigas, tramas e bisbilhotices intermindveis engendradas
inevitavelmente por essa perpétua festa (ARENDT, 2009c, p. 251).

" A ralé ¢ um subproduto da sociedade burguesa, “gerado por ela diretamente e, portanto, nunca separavel da
sociedade burguesa, gerado por ela diretamente e, portanto, nunca separavel dela completamente” (ARENDT,

1989, p. 185).
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No sistema totalitario, o individuo é transformado em “algo” que compde a
sociedade. Ele passa a ser apenas uma “peca” da grande engrenagem
montada pelo Estado e chamada de nacdo ou povo. Nessa perspectiva, “a
singularidade de cada individuo tende a desaparecer em proveito de uma
uniformizacdo social, isto é, passa a vigorar na sociedade um mesmo
comportamento que fez com que o publico, o politico, se torne uma questdo
medida em termos de utilidade material e individual. (SCHI10, 2012, p. 44)

A atividade politica cede lugar a passividade politica, também conhecida como
“apolitia”: o individuo deixa de agir, de preocupar-se com 0 Seu entorno € com 0S outros seres
humanos. Porém, as atividades dos homens existem em razdo de que 0S mMesmos vivem
juntos. A acdo € a Unica forma de atividade que s6 pode ser exercida na pluralidades. Em
outros termos, a sociedade de massas, ao “destruir” a phuralidade, destréi, ao mesmo tempo, o
agir humano: “Sé a acdo é prerrogativa exclusiva do homem; nem um animal nem um deus é
capaz de acdo, e s a acdo depende inteiramente da constante presenca de outros.” (ARENDT,
2011, p. 27)

Nesse sentido, a lei € um dos requisitos fundamentais para a garantia da vida em
conjunto, e para que haja estabilidade, seguranca, é preciso justica. Apesar de Arendt ndo ter
nenhum escrito que aborde, expressamente, a Filosofia do Direito, pode-se depreender de seus
escritos que sem um regime legislativo completo, que para ela é obtido por meio da vivéncia

politica:

Arendt ndo escreveu qualquer obra em que sistematizasse suas concepcoes
acerca da Filosofia do Direito ou em que se detivesse apenas sobre o campo
do Direito. Entretanto, pode-se encontrar este enfoque em recortes esparsos,
com maior especificidade em Origens do Totalitarismo, A Condicdo
Humana, Crises da Republica, Sobre a Revolugéo, entre outros. (SCHIO;
PEIXOTO, 2012, p. 289).

No Regime Totalitario havia conteudo legal, mas o Direito era aplicado
arbitrariamente, apesar da Constituicio de Weimar (1919) ndo ter sido revogada: ela
simplesmente ndo era utilizada. Isto é, a mesma permaneceu Vvigente, porém foi

desconsiderada pelos Nazistas:

Isso s6 pbde acontecer porque os Direitos do Homem, apenas formulados
mas nunca filosoficamente estabelecidos, apenas proclamados mas nunca
politicamente garantidos, perderam, em sua forma tradicional, toda a
validade. (ARENDT, 1989, p. 498)

Havia lei, mas ela ndo era utilizada. A vigéncia e o0 respeito as leis significa a

presenca de “seguranca”, ndo que isto signifique a presenca da justica, mas apresenta aos

8 «A pluralidade humana, condicio basica da acio e do discurso, tem o duplo aspecto da igualdade e da
distingdo. Se ndo fossem iguais, oS homens ndo poderiam compreender uns aos outros e 0s que vieram antes
deles, nem fazer planos para o futuro, nem prever as necessidades daqueles que virdo depois deles.” (ARENDT,

2011, p. 219-220).
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homens a ideia de que de uma forma ou de outra estdo protegidos por uma lei que pode vir a
lhes proporcionar um senso de justica. Isto ndo ocorria no Regime Nazista. Diante da
desconsideracdo das leis, ao contrario da seguranca e do senso de justica, havia o medo, a
inconstancia e a instabilidade. Destes trés elementos negativos, presentes neste governo,
pode-se entender que o medo se fazia constantemente presente, em lugar da seguranca e da
confianga no governo, na lei e na justica.

Por outro lado, os “criminosos” do Totalitarismo eram escolhidos de maneira
aleatoria. Seu julgamento era arbitrario, tanto durante a guerra, como também depois dela,
pois havia uma escolha de quem era, perante o Regime, culpavel ou ndo culpavel (ldem,
1989, p. 26). Isto se tornou possivel diante da dissociacdo entre direito e justica. Todavia, a
justica é considerada, por Arendt, como um dos “elos” existentes entre os homens que devem
permanecer sempre conhecidos e duradouros (lbidem, 1989, p. 132-135).

A justica, no pensamento politico de Arendt, pode ser entendida como um
elemento de equidade em um panorama independente de organizacdo social, pois ela pensa a
Justica para o ser humano. Entre a tomada de uma decisdo e a realizagdo de um juizo se pode
perceber que Arendt (2009b, p. 191) releva importancia a elementos valorativos oriundos do
pensar. E importante, portanto, analisar en passant o papel do “cidadio” no Regime
Totalitario, em que o individuo é convertido em alguma coisa que ndo a sua verdadeira razédo

de ser,9 de acordo com a sua condicdo humana:
No sistema totalitario, o individuo é transformado em um “algo” que
compde a sociedade. Ele passa a ser apenas a “peca” da grande engrenagem
montada pelo Estado e chamada de nacéo, ou povo. [...] Havendo perda do
sentido de comunidade; diminuicdo da possibilidade de comunicagdo
interpessoal; erige-se um conformismo, uma impoténcia frente aos outros

seres humanos; uma auséncia de espontaneidade, que levam os individuos a
concordarem com o regime vigente. (SCHIO, 2012, p. 45)

No contexto do Totalitarismo, ndo havia a permanéncia da Lei, da Constituicao,
do Costume e da Justica: “a legislacdio é aniquilada pelo Totalitarismo e substituida pela
vontade suprema e mutavel do governante” (ldem, 2012, p. 47). Quando o “corpo legislativo”
— que pode ser interpretado em uma estrutura piramidal, na qual o &pice contém a
Constituicdo e a base a organizacdo das normas internas da administragdo publica — €
destituido de legitimidade, pois ele é desconsiderado, ele ndo deixa de existir, mas ndo

fundamenta mais a vida humana em grupo, pois esta se torna fluida, inconstante, gerando

® A esfera publica e a esfera privada so objeto de deturpagBes e sdo substituidas pela “esfera do social”.
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confusdo e medo, tendendo a desagregacdo social, e permitindo a criagdo e o funcionamento
totalitario.

A liberdade, portanto, em uma sociedade de massa, necessita de elementos
equitativos, a fim de que possa ser minimamente garantida: “o campo em que a liberdade
sempre foi conhecida, ndo como um problema, é claro, mas como um fato da vida cotidiana, é
o ambito da politica” (ARENDT, 2009b, p. 191). No contexto em que Arendt pensa ao
desenvolver a sua Filosofia Politica, o Nazismo, os Direitos passam a ser suplantados pela
vontade de “um-sO-homem”.

A politica, mais especificamente uma politica totalitaria, funciona a partir do

terror total'®

, 0 qual é a “esséncia” do Regime Totalitario, “ndo existe nada a favor nem contra
os homens” (ARENDT, 1989 p. 518), ou seja, lei, direito, Constituicdo, ficam reduzidos a um
papel secundério. Arendt (ldem, 1989, p. 516-517) identifica um governo justo com um

“soverno legal”, o qual é definido da seguinte forma:

Por governo legal compreendemos um corpo politico no qual hd necessidade
de leis positivas para converter e realizar o imutavel ius naturale ou a eterna
lei de Deus, em critérios de certo e errado. Somente nesses critérios, no
corpo das leis positivas de cada pais, o ius naturale ou os Mandamentos de
Deus atingem realidade politica. No corpo politico do governo totalitario, o
lugar das leis positivas é tomado pelo terror total, que se destina a converter
em realidade a lei do movimento da historia ou da natureza. Do mesmo
modo com as leis positivas, embora definam transgressdes, sdo
independentes destas — a auséncia de crimes numa sociedade ndo torna as
leis supérfluas, mas, pelo contrario, significa o mais perfeito dominio da lei —
, também o terror no governo totalitario deixa de ser um meio para suprimir
a oposi¢cdo, embora ainda seja usado para tais fins.

Um governo sem leis é aquele em que a autoridade legal suprema deixa de ser um
corpo de leis escritas e aprovadas por um parlamento, ganhando o carater da vontade de uma
determinada pessoa ou grupo de pessoas que assumem o cargo de lideranca. A inexisténcia de
leis aniquila os oposicionistas, podendo tornar certo aquilo que a legalidade entenderia como
eirado. “Se a legalidade é a esséncia do governo ndo tirdnico e a ilegalidade é a esséncia da
tirania, entdo o terror é a esséncia do dominio totalitario” (lbidem, 1989 p. 517).

O Totalitarismo que vigorou na Alemanha (1933-1945) legou essa forma abrupta
de encarar a lei, a Constituicdo, o Direito e a Justica. Enquanto era comum gque novos regimes

reescrevessem as leis ao seu modo, dando uma nova “roupagem” ao Direito, os nazistas

1% O terror total pode ser encontrado tanto nos instrumentos de poder, de propaganda, como nos instrumentos
juridicos. A mentira politica, no Regime Totalitario, necessaria a manutencdo do poder, tem como principal
objetivo “destruir a nocdo de realidade, e com ela o Impeto de agir em conjunto, de discutir, de compartilhar o
espaco publico e o convivio com os outros. A mentira destroi a pluralidade em prol da homogeneidade de
opinides, e assim a acdo fica semum lastro que a fundamente.” (SCHIO, 2012, p. 209)
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sequer precisaram fazé-lo: ao instituir o seu governo, esvaziaram todo o sistema juridico. Seus
tribunais aplicavam sentencas que ndo respeitavam principios juridicos fundamentais, como o
contraditério (o direito de responder quando se é acusado), o direito a ampla defesa, a ser
assistido por um advogado, ao duplo grau de jurisdicdo (isto é, ao direito de recorrer de uma
sentenca para um Orgdo ou tribunal superior), eliminando o senso de justica e de seguranca
juridica que uma pessoa precisa para viver, e que sao atribuidos por uma Constituicdo em um
Estado de Direito.

Arendt entende por “terror” aquilo que realiza a lei do movimento, sendo o seu
principal objetivo que a forca da natureza (Hitler) ou a forca da Histéria (Stalin) se
propagasse por toda a humanidade, sem oposicdo. “Culpa e inocéncia viram conceitos vazios;
‘culpado’ é quem estorva o caminho do processo natural ou histérico que ja emitiu
julsamento quanto as ‘racas inferiores’, quanto a quem ¢ ‘indigno viver’, quanto as ‘classes
agonizantes e povos decadentes’”, afirmou ela (ARENDT, 1989, p. 517). Dessa forma, o
conceito de justo, em Arendt, pode ser encontrado quando hé a afirmacdo de que a liberdade é
um elemento da acdao do homem: “Para que seja livre, a acdo deve ser livre, por um lado, de
motivos, e, por outro, do fim intencionado como um efeito previsivel” (ARENDT, 2009b, p.
198).

Para tanto, a autora busca separar Justica, Direito e Politica. Os homens, quando
pressionados uns contra 0s outros, sem espaco fisico entre eles, passam a ter as esferas
publica e privada de vida destruidas. Arendt retira a ideia de privacidade e de liberdade
individual da Declaracdo Universal dos Direitos do Homem e do Cidaddo e da Declaragdo
Universal dos Direitos Humanos. Ela afirma que um Governo Totalitdrio ndo suprime
simplesmente os direitos e a liberdades fundamentais. O Regime Totalitario destréi a
identidade de um homem (ARENDT, 1989, p. 518), para fazé-lo um “animal do sistema™:
supérfluo, substituivel, como se fosse descartavel.

E necessério, ainda, que se conceitue o Direito, primeiro desde um conceito geral,
depois segundo as ideias de Arendt. Em primeiro lugar, o Direito é formado por um corpo
legislativo ou simplesmente por leis, que vdo desde a Constituicdo até as normas de conduta,
sempre em respeito & Constituicdo. Em segundo lugar, esse corpo legislativo passa pela

reconstrugcdo dos Direitos Humanos. Segundo Lafer (2003, p. 109):

O “valor” da pessoa humana como “valor-fonte” da ordem da vida em
sociedade encontra a sua expressdo juridica nos direitos humanos. Estes
foram, a partir do século XVIII, positivados em declara¢des constitucionais.
Estas positivagBes buscavam, para usar as categorias arendtianas, a
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durabilidade do work do homo-faber, através de normas de hierarquia
constitucional.

Arendt confere uma atencdo especial para a Constituicio. Como em um Regime
Totalitario a “lei” apresentada ndo tem precedente, pois as decisdes sdo ad hoc, € fundamental
que em uma ordem juridica estavel existam precedentes, algo em que se possa possuir como
base consolidada para entender os fenémenos sociais. Uma destas bases € a Constituicdo, a
qual contétm as leis positivas, da mesma forma que essas mesmas leis podem ser
simplesmente desconsideradas. Arendt (1989, p. 513) explica:

Em vez de dizer que o governo totalitario ndo tem precedentes, poderiamos
dizer que ele destruiu a prépria alternativa sobre a qual se baseiam, na
filosofia politica, todas as definicdes da esséncia dos governos, isto é, a
alternativa entre o governo legal e o ilegal, entre o poder arbitrario e o poder
legitimo. Nunca se p6s em davida que o governo legal e o pode legitimo, de
um lado, e a ilegalidade e o poder arbitrario, de outro, sdo aparelhados e
inseparaveis. No entanto, o totalitarismo nos coloca diante de uma espécie
totalmente diferente de governo. E verdade que desafia todas as leis
positivas, mesmo ao ponto de desafiar aquelas que ele préprio estabeleceu
(como no caso da Constituicdo Soviética de 1936, para citar apenas o
exemplo mais notério) ou que ndo se deu o trabalho de abolir (como no caso
da Constituicdo de Weimar, que 0 governo nazista nunca revogou). Mas ndo
opera nem a orientacdo de uma lei, nem é arbitrario, pois afirma obedecer
rigorosa e inequivocadamente aquelas leis da Natureza ou da Historia que
sempre acreditamos serem a origem de todas as leis.

O Governo Nazista fazia uma lei ilegal ser aparentemente legal e, ao mesmo
tempo, considerava-a ilegal em outro momento, sem que para isso fosse necessario qualquer
espécie de processo legislativo. A lei ndo mais respondia & sua superiora imediata: a
Constituicdo. Igualmente, a lei passava a ter uma funcdo que ndo dependia da vigéncia, da
validade ou da simples consideracdo de que as normas constitucionais estavam, ou ndo, sendo
cumpridas, pois a lei funcionava a servico da vontade do governante.

A abordagem sobre a Lei e a Constituicdo acaba implicando numa necessidade de
julgar. “A ética funda-se no apelo constante aos seres humanos para que reflitam sobre as
proprias acdes, pretensas ou em curso” (SCHIO, 2012, p. 220-221). Parece explicito que
somente 0 homem que age pode pensar, refletir e julgar sobre as suas prdprias acGes, apesar
de poder parecer que pode existir um grupo de pessoas que seria, em tese,
“desresponsabilizado”, pois vive em um ambiente de plralidade. Esta pluralidade ¢é

constituida justamente pela diversidade de singularidades, comum a cada cidadéao:

A ética, entdo, ndo diria “o que deve ser feito, mas apenas alertaria para
aquilo que ndo devemos fazer, a fim de que ndo tenhamos que fugir a
companhia dos outros e a nossa prépria companhia. Um alerta que poderia
ser assim enunciado: Lembra-te que ndo estas a sés, nem no mundo, mas
contigo mesmo”. [...] Contudo, é oportuno lembrar que a autora ndo desejava
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substituir um formalismo por outro, mas chamar a atencdo dos cidadaos para
sua responsabilidade pelo mundo, oriunda das ac¢des de cada um no espago
que é de todos. (Idem, 2012, p. 221)

A ética, portanto, exige o respeito a agdo, ao agir, que segundo Arendt é um
elemento que s6 pode exercido, exclusivamente, em um ambiente plural, que pode ser
considerado como parte integrante de uma repulblica, em que Arendt faz mencdo direta ao

Espirito das Leis de Montesquieu:

Quer o corpo politico repouse sobre a exigéncia da igualdade ou da
distincdo, em ambos 0s casos viver e agir juntos aparecem como a Unica
possibilidade humana na qual a for¢a, dada pela natureza, pode se
transformar em poder. E assim que os homens, que apesar de sua forca ficam
essencialmente impotentes no isolamento, incapazes até de desenvolver a
sua propria forca. (ARENDT, 2009a, p. 116)

A acdo politica requer uma organizacdo e subjaz sob um principio virtuoso, o do
respeito (ou tolerancia) tipico de uma organizacdo politica republicana, em que a pluralidade é
0 elemento fundamental, superior aos interesses pessoais devido a necessidade de todos
estarem submetidos ao corpo legislativo elaborado em conjunto (de fato ou ndo). De acordo
com o pensamento arendtiano, isto condiz com a sua ideia central de politica, com a busca de
consensos, sem violéncia ou coercdo. Surge, assim, a responsabilidade de todos para com
todos, assim como a necessidade do cuidado com a vida de cada um e do Planeta, da fauna, da
flora e do meio ambiente (agua, solo, ar, etc.), por meio da organizagdo e da preservacdo dos

interesses comuns®?, plurais, o que somente é possivel por meio da politica.

4 A PLAUSIBILIDADE DE UM CONCEITO DE JUSTICA EM HANNAH ARENDT

Como fontes de sua filosofia politica, Arendt faz uso de documentos politicos,
historicos, filosoficos, obras literarias, biografias e padrdes normativos, como regras,
principios, textos constitucionais e leis infraconstitucionais, além dos Tratados Internacionais
de Direitos Humanos. Essa pluralidade a converte em uma autora original, cujas ideias estdo
presentes tanto na ciéncia como na filosofia.

Arendt desenvolve uma filosofia politica cujo conceito de Justica € Equitativo,
dentro da relacdo entre Lei, Direito e Estado. Sem critérios de Justica e Equidade, Arendt
atenta para que qualquer pessoa possa se tornar uma “inimiga do regime” ou do sistema

politico em vigor.

1«0 tnico atributo do mundo que nos permite aferir a sua realidade é o fato de ser comum a todos nés, e o
senso comum ocupa uma posicao tao alta hierarquia das qualidades politicas porque é o Unico sentido que ajusta
a realidade como um todo 0s nossos cinco sentidos estritamente individuais e os dados rigorosamente
particulares que eles percebem.” (ARENDT, 2011, p. 260)
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Carl Schmitt, outro filésofo politico, entende que a politica pode ser definida a
partir do conceito de amigo-inimigo. O antagonismo amigo-inimigo ¢ de todo o mais forte e
intenso, que ndo afasta de si a probabilidade de gerar ou também de sofrer a morte natural
(GALLI, 1986, p. 744).

Em Hannah Arendt, o conceito de Justica é equitativo. No pensamento de John
Rawls, em “Teoria da Justica” (1971), em uma perspectiva liberal, estd presente a ideia que

»12 _ o elemento social da Teoria da Justica —

podemos chamar de “mutualidade cooperativa
partindo de uma hipdtese de que na sociedade ha um sistema equitativo de cooperagéo.

A cooperagdo teorizada por Rawls é o elemento humano de sua teoria,
ponderando que, na sociedade, ha um elemento associativo de interesses individuais —
relagdes juridicas muatuas —, que se apresentam quando ha interesses em comum entre seres
humanos que demandam as mesmas necessidades.

A equidade é, portanto, um pressuposto essencial para o conceito de Justica, caso
contrario haveria o abandono dos interesses coletivos de uma comunidade politica e a
sociedade receberia um tratamento como um grupo que SO Vvisa aos Seus interesses
particulares, sem compartilhar com o0s seus pares e com as suas necessidades mutuas
(RAWLS, 2000, p. 319-320).

A Teoria da Justica se desenvolve em um contexto liberal e é seguida por outros
filésofos, a exemplo de Ronald Dworkin, especificamente em “Levando os Direitos a Sério”
(1977) e “O Império do Direito” (1986), o qual, ao refutar o sistema de regras de Herbert
Hart, na obra “Um conceito de Direito” (1961), aduz que ha outros padrdes juridicos, dos
quais assinala que os comportamentos ndo sio apenas regulados pelas normas juridicas®®,
sendo por outros padrdes, assinalando que os principios14 tém um conteldo de exigéncias de

justica, equidade e outros padrdes da moralidade.

12 A mutualidade cooperativa é um dos elementos fundamentais para a Teoria da Justica, ja que dentro da
Sociedade Liberal hd umelemento equitativo de cooperacéo entre todos 0s homens.

13 Dworkin entende que a associago entre regras e normes juridicas afasta a possibilidade de que outros padrdes
normativos, como politicas e principios sejam colocados ao lado das regras como padrBes de regulagéo de
condutas.

14 Principios juridicos sdo considerados elementos imprecisos, que requerem sopesanmento, ao contrario das
regras, fixadas como um juizo disjuntivo, os principios exigem um juizo interpretativo, ja que ao contrario das
regras juridicas, que quando atacadas perdem a sua validade, dentro de uma conposicéo juridico-liberal os
principios assumem o papel de elementos essenciais para a realizacdo de um Direito justo e equanime, em que
inexiste a sua separa¢do coma moral, conceito este desenvolvido pelos positivistas.
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O que se entende por Justica surge da concepc¢do Aristotélica de que as pessoas
podem por meio dela exercer um preceito de exceléncia moral. A justica €, nos termos do

autor, em EN*® [1129b, 25-29]:

Assim, essa forma de justica é a virtude completa, embora ndo de modo
absoluto, mas em relagdo ao préximo. Por isso a justica € muitas vezes
considerada a maior das virtudes, e “nem Vésper, nem a estrela d’alva séo
tdo maravilhosas”; e proverbialmente, “na justica se resumem todas as
virtudes”.

Sendo considerada uma pratica humano dotada de um telos, uma finalidade, ter-
se-a a especificacdo de diferentes formas de justica: justica universal e justica particular,
justica distributiva e justica corretiva, justica politica e justica doméstica, justica legal e
justica natural.

Aristoteles inicia a sua andlise partindo do pressuposto de que existe uma “Justica
Universal”!® e uma “Justica Particular”. Eduardo Bittar (BITTAR, 2010, p. 130) comenta a

nocdo aristotélica da Justica Universal:
Se a lei (nd6mos) é uma prescricdo de carater genérico e que a todos vincula,
entdo seu fim é a realizacdo do Bem da comunidade, e, como tal, do Bem
Comum. A acdo que se vincula a legalidade obedece a uma norma que a
todos e para todos é dirigida; como tal, essa acdo deve corresponder a um

justo legal e a forma de justica que lhe é por consequéncia é a aqui chamada
justica legal.

A Justica Particular corresponde a virtude, sendo suplantada pelo conceito de
Justica Universal. No padrdo de “justo particular”, temos de considerar a ideia de Justica
Corretiva e a de Justica Distributiva. Esta corresponde a distribuicdo de justica no interior da
Cidade-Estado, muito semelhante ao conceito que temos de administragdo pulblica, de deveres
do poder publico para com os cidadaos. Aristoteles assim define, em EN [1130b, 30-34] a

Justica Distributiva:

Uma das espécies de justica em sentido estrito e do que é justo na acepcao
que lhe corresponde, é a que se manifesta na distribuicdo de fungdes
elevadas de governo, ou de dinheiro, ou das outras coisas que devem ser
divididas entre os cidaddos que compartilham dos beneficios outorgados pela
constituicdo da cidade, pois em tais coisas uma pessoa pode ter participagao
desigual ou igual a de outra pessoa.

Sendo como parte da administracdo da polis, a Justica Distributiva tem o injusto

definido pelo desigual, quando ha o recebimento de mais do que se merecia ou menos que se

15 Utilizaremos  a abreviagio EN sempre que a obra Etica a Nicomaco for mencionada.

16 Aristoteles define a Justica Universal em Etica a Nicomaco [1128b, 30-40]: “A justica no primeiro sentido,
normativo, constitui, para Aristételes, o que ele denomina a ‘virtude completa’, quer dizer, a justica total
Entretanto, a justica no sentido de igualdade é uma parte sumamente importante da justica, o que se enquadraria
pelo campo propriamente juridico”.
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fazia direito (Cf. BITTAR, 2010, p. 133). Distribuir a justica é fazé-la de forma proporcional,
equitativa, portanto pode-se considerar, conforme serd explicado abaixo, que o conceito de
justica e de equidade, em Aristoteles, sio como dois lados de uma mesma moeda. E justo que
seja proporcionada a quem de interesse aquilo que lhe toca na exata proporcdo que lhe €
devido. Qualquer excesso ou falta configura o injusto.

A Justica Corretiva ndo avalia os debates de importancia, mas apenas o quinhdo
entrelagado na violagdo ou, nos casos que ndo envolvem ndmeros disseminados, busca
estabelecer um paradigma ndo quantitativo para reestabelecer o status quo ante.

Aristételes ainda faz mencdo a Justica Politica e a Justica Doméstica, a Justica
Legal e a Justica Natural. Doravante passa ao estudo equidade, que entender como a
adequacdo da lei ao caso concreto. Independente de estarmos falando do direito natural, do
direito positivo'” ou do direito comum, a aplicacdo da equidade ndo visa a suprir as lacunas
legais — esta fungdo fica reservada a analogia —, sendo tornar a lei justa, aplicAvel ao caso
concreto.

Em EN [1137b, 10-15] Aristoteles ressalta a importancia da equidade para a
justica, como se fossem dois lados de uma mesma moeda. Em EN [1137a, 30-35], Aristoteles

entende que:

O assunto que vema sequir é a equidade e o equitativo, e suas rela¢cbes coma justica
e 0 justo respectivamente. Com efeito, a justica e a equidade ndo parecem ser
absolutamente idénticas nemser especificamente diferentes.

O que faz com que Aristdteles discuta esse pensamento é o fato de que a lei
erigida pelo homem ¢ abstrata, ao passo que nem todos 0s comportamentos humanos estdo
contemplados em sua descricdo ou, se estdo, podem sé-lo punidos de forma extremamente

rigida ou extremamente branda, cf. EN [1137b, 25-33]:

Por isso o equitativo é justo e superior a uma espécie de justica, embora nao
seja superior a justica absoluta, e sim ao erro decorrente do carater absoluto
da disposicdo legal. Desse modo, a natureza do equitativo é uma corre¢ao da
lei quando esta é deficiente em razdo de sua universalidade. E por isso que
nem todas as coisas sdo determinadas pela lei: € impossivel estabelecer uma
lei acerca de algumas delas, de tal modo que se faz necessario um decreto.
Com efeito, quando ocorre uma situacdo indefinida, a regra também é
indefinida, tal qual ocorre com a régua de chumbo usada pelos construtores
de Leshos para ajustar as molduras; a régua adapta-se a forma da pedra e néo
é rigida, da mesma forma como o decreto se adapta aos fatos.

A justica no pensamento politico de Arendt pode ser entendida como um elemento
de equidade em um panorama independente de organizacdo social, pois ela pensa a Justica

para o ser humano, em sua pluralidade, como integrante, ou ndo, de uma sociedade de massa.

7 Direito constituido pelos testes formulados por Kelsen, a partir da Norma Hipotético-Fundamental.
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Entende-se por sociedade de massa aquela surgida nos principios do Século XX, diante da
evolugcdo da burguesia.

Arendt vai fundamentar o que ela entende por justo no seu conceito de liberdade,
o qual estd presente em todos os debates praticos, “e em especial nas politicas, temos a
liberdade humana como uma verdade evidente por si mesma, e € sobre essa posicao
axiomatica que as leis sdo estabelecidas nas comunidades humanas, que decisdes sdo tomadas
e juizos sdo feitos (ARENDT, 2009a, p. 189)”.

Entre a tomada de uma decisdo e a realizacdo de um juizo podemos notar que
Arendt (2009a, p. 191) releva a importancia de elementos valorativos. No contexto do
totalitarismo ndo hd permanéncia da Lei, da Constituicio, do Costume e da Justica. “A
legislacdo € aniquilada pelo Totalitarismo e substituida pela vontade suprema e mutavel do
governante (SCHIO, 2012, p. 47)”. Quando todo o corpo legislativo — que pode ser
interpretado em uma estrutura piramidal, na qual o &pice contém a Constituicdo e a base a
organizacdo das normas internas da administracdo publica — é destituido de legitimidade, pois
ele é desconsiderado, ele ndo deixa de existir.

A liberdade, portanto, em uma sociedade de massa necessita de elementos
equitativos, a fim de que possa ser devidamente gozada. “O campo em que a liberdade sempre
foi conhecida, ndo como um problema, é claro, mas como um fato da vida cotidiana, é o
dmbito da politica (ARENDT, 2009a, p. 191)”. No contexto em que Arendt desenvolve a sua
filosofia politica, os Direitos passam a ser suplantados pela ideia de “um-s6-homem”.

A politica, mais especificamente uma politica totalitaria, trabalha a partir do terror
total, o qual é a esséncia do regime totalitario, “ndo existe nada a favor nem contra os homens
(ARENDT, 1989, p. 518)”. Arendt identifica um governo justo com um governo legal. Este é

definido da seguinte forma:

Por governo legal compreendemos um corpo politico no qual h4 necessidade
de leis positivas para converter e realizar o imutivel ius naturale ou a eterna
lei de Deus, em critérios de certo e errado. Somente nesses critérios, no
corpo das leis positivas de cada pais, o ius naturale ou os Mandamentos de
Deus atingem realidade politica. No corpo politico do governo totalitario, o
lugar das leis positivas é tomado pelo terror total, que se destina a converter
em realidade a lei do movimento da histéria ou da natureza. Do mesmo
modo com as leis positivas, embora definam transgressbes, sdo
independentes destas — a auséncia de crimes numa sociedade néo torna as
leis supérfluas, mas, pelo contrario, significa o mais perfeito dominio da lei —
, também o terror no governo totalitario deixa de ser um meio para suprimir
a oposicdo, embora ainda seja usado para tais fins (ARENDT, 1989, pp. 516-
517).
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Um governo sem leis € um governo em que a autoridade legal suprema deixa de
ser um corpo de leis escritas e aprovadas por um parlamento, ganhando o carater da vontade
de uma determinada pessoa ou grupo de pessoas que assumem o papel de lideranca. A
inexisténcia de leis barra 0s oposicionistas, torna certo aquilo que a legalidade provavelmente
entenderia como errado. “Se a legalidade é a esséncia do governo ndo tirdnico e a ilegalidade
é a esséncia da tirania, entdo o terror é a esséncia do dominio totalitario (ARENDT, 1989, p.
517)".

Arendt entende por terror aquilo que realiza a lei do movimento, sendo o0 seu
principal objetivo que a forca da natureza ou a forca da histéria se propague por toda
humanidade, sem oposicdo. “Culpa e inocéncia viram conceitos vazios; ‘culpado’ é quem
estorva 0 caminho do processo natural ou histérico que ja emitiu julgamento quanto as ‘racas
inferiores’, quanto a quem ¢ ‘indigno viver’, quanto as ‘classes agonizantes e povos
decadentes’ (ARENDT, 1989, p. 517)”.

Dentro da politica de garantia dos Direitos Humanos, deve-se entender que 0s
seres humanos ndo podem ser privados de elementos de vida que possam lhes proporcionar
uma vida digna, cf. entende Luigi Ferrajoli, ao tentar solucionar a Crise do Estado de Direito
com uma proposta de justiciabilidade dos Direitos Humanos, em uma forte critica ao
conteddo dos Tratados Internacionais de Direitos Humanos, em especial aos Pactos
Internacionais de Direitos Humanos de 1966, que vieram em “regulamentacdo” da Declaracdo

Universal dos Direitos Humanos de 1948:
Prometen paz, seguridad, garantia de las libertades fundamentales e sociales
para todos los habitantes del planeta, pero faltan por completo las que
podriamos denominar como sus leyes de actuacion, es decir, las garantias de
los derechos proclamados: las estipulacion de las prohibiciones y de las

obligaciones que les corresponden y la justiciabilidad de sus violaciones
(FERRAJOLLI, 2005, p. 120).

De acordo com o que se entende por dignidade da pessoa humana, € dizer, a plena
garantia das diferencas de credo, carater e opcdo sexual e a plena reducdo das desigualdades
sociais, tal qual Arendt remete a Declaracdo Universal dos Direitos do Homem e do Cidadéo,
de 1789, e a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, de 1948. Arendt é explicita ao
entender que os Direitos Humanos estdo compreendidos, de forma abstrata, nesses dois
documentos. Posteriormente, com o avango do totalitarismo surge a ddvida a que, ou a quem,

a liberdade é condicionada:

Contudo, é precisamente essa coincidéncia de politica e liberdade que ndo
podemos dar por assente a luz de nossa experiéncia politica presente. O
ascenso do totalitarismo, sua pretensdo de ter subordinado todas as esferas
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da vida as exigéncias da politica e seu consequente descaso pelos direitos
civis, entre os quais, acima de tudo, os direitos a intimidade e a isencéo da
politica, fazem-nos duvidar ndo apenas da coincidéncia da politica com a
liberdade como a sua propria compatibilidade. Inclinamo-nos a crer que a
liberdade comeca onde a politica termina, por termos visto a liberdade
desaparecer sempre que as chamadas consideracdes politicas prevaleceram
sobre o restante (ARENDT, 2009a, p. 195).

O conceito de justo em Arendt pode ser encontrado quando hé a indagacdo de que
a liberdade é um elemento da acdo pratica do homem em sua filosofia politica que ressalta a
vida em conjunto: “Para que seja livre, a agdo deve ser livre, por um lado, de motivos, e, por
outro, do fim intencionado como um efeito previsivel (ARENDT, 2009a, p. 198)".

Para tanto Arendt busca separar os paradigmas de Justica, Direito e Politica. Os
homens, quando pressionados uns contra 0s outros passam a ter os seus territdrios destruidos.
Arendt retira a ideia de privacidade e liberdade individual da Declaragdo Universal dos
Direitos do Homem e do Cidaddo e da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos. Afirma
que um governo totalitdrio ndo suprime simplesmente os direitos e a liberdades fundamentais.
O regime totalitario tem o conddo de destruir a identidade do homem (ARENDT, 1989, p.
518).

A proposta de Justica ocorre especificamente num plano internacional, em
respeito a uma justica globalls, o que demanda um “juizo do que se entende por global”. Para
tanto, passa-se a gerenciar a justica como um meio para a preservacdo da condicdo humana.

Arendt menciona a “justica” como a “Lei da Justica”, que ndo considera os seres
humanos, mas “um-s6-homem”, o qual atua como representante de toda a humanidade
enquanto contextualizado em um regime totalitario e sobre o qual recai o poder de aplicar a
lei de forma direta e literal, sem carecer de respaldo da conduta dos homens (ARENDT, 1989,
p. 514).

A “Lei da Justica” ndo contém qualquer discernimento ou contetido, ndo tem por
objetivo fazer um juizo de reprovacdo ou aprovacdo sobre a conduta alheia, ja que a isencdo
de contetdo de uma lei meramente formal torna a Lei da Justica vazia de elementos de

deliberacdo (ARENDT, 1989, p. 517).

5 CONSIDERACOES FINAIS
Para se considerar que ha um Conceito de Justica em Arendt, deve-se, em

primeiro plano, buscar-se as origens, ndo as causas, da presenca de elementos conjecturais ora

18 Entende-se por Justica Global uma Justica Cosmopolita, baseada no entendimento Kantiano.
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presentes no ordenamento juridico, quer seja ele brasileiro, quer sela ela alienigena ou até
mesmo cosmopolita.

O tema referente ao “Conceito de Justica” no pensamento politico de Hannah
Arendt é relevante a ser investigado porque ndo existe um consenso sobre este tema. De
Aristoteles (para ndo citar fontes ainda mais remotas) a Rawls, passando por Hobbes, Kelsen,
Hart, hd abordagens diferentes do que se entende por justica.

Em Arendt, a partir do consenso que ha em seus comentadores, entende-se que ha
um conceito de justica que estd implicito em seus escritos, e que este é equitativo. E dificil
aplicar a lei e fazer Justica, a0 mesmo tempo, na sociedade contemporénea ocidental, pois a
pratica do Direito estd reduzida a legalidade. Justica e Direito sdo dois principios que devem
se manter em sintonia, mas que, todavia, devem ser afastados e delimitados para que seus
pontos mais relevantes sejam identificados.

Questionar a Lei e a sua aplicacdo transcende o ambito da Ciéncia Juridica. A
aplicacdo da lei identifica o Direito como Direito Comum (common law) ou Direito Positivo.
A Ciéncia Juridica, por ser um conhecimento de carater cientifico, possui elementos que a ela
ndo cabe tematizar: € o0 que ocorre com 0 conceito de justica, o de principio, de valor, de
politicas publicas, de agbes afirmativas e de direitos humanos, entre outros. A Filosofia, em
contrapartida, discute, questiona e analisa 0s aspectos sobre os problemas enfrentados pela
ciéncia do Direito, os quais estdo cada vez menos claros. A abordagem filoséfica sobre Lei,
Direito, Constituicdo e Estado ampliam as possibilidades de discussdo sobre os meios e 0s
fins desses conceitos capitais. Ao se abordar essas concep¢bes de maneira filosofica, hd a
possibilidade de reflexdo sobre o tema, o questionamento e a desacomodacdo, o que justifica a
explicita a relevancia do questionamento destas acepcdes.

Os aplicadores do Direito ndo podem agir a revelia, pois isso poderia conduzir a
regimes de excecdo, a exemplo do Regime Totalitdrio. O Direito deve ter como referencial
um corpo de leis, regras e principios preenchidos por elementos materiais, que ndao s6 Ihe
deem conteldo, mas também legitimidade. Sem um corpo juridico desta natureza, ndo ha
como realizar a Justica.

REFERENCIAS
ALEXY, Robert. Teoria de los derechos fundamentales. Trad. Ernesto Garzon Valdes.

Madrid: Centro de Estudios Constitucionales: Madrid, 1993.

. Teoria da Argumentacao Juridica. Trad. Zilda Shild Silva. S&o Paulo:
Landy Editora, 2001.

. Teoria dos Direitos Fundamentais. Trad. Virgilio Afonso da Silva. 22
ISSN 1984-3879, SABERES, Natal RN, v. 1, n.10, nov. 2014, 135-154.




153

Edicdo. Sdo Paulo: Malheiros, 2006.
BRASIL. Cdédigo Civil Brasileiro (2002). Séo Paulo: RT, 2003.

ARENDT, Hannah. As Origens do Totalitarismo. Trad. Roberto Raposo. 1% Ed. 102
Reimpressdo. Sdo Paulo: Cia. Das Letras, 1989.

Crises da Republica. Trad. José Volkmann. 2 ed. S&o Paulo:
Perspectiva Editora, 1999.

. Conceito de Histéria — Antigo e Moderno. Entre o Passado e o
Futuro. Trad. Mauro W. Barbosa. 62 Edicdo. Sdo Paulo, Perspectiva, 2009a. pp. 188-220.

. O que é liberdade? Entre o Passado e o Futuro. Trad. Mauro W.
Barbosa. 62 Edicdo. S&o Paulo, Perspectiva, 2009b. pp. 188-220.

. Crise na Cultura: Sua importancia Social e Politica. Entre o Passado e
o Futuro. Trad. Mauro W. Barbosa. 62 Edicdo. S&o Paulo, Perspectiva, 2009c. pp. 221-
247.

. A revisdo da Tradicdo de Montesquieu. A promessa da politica. Trad.
Pedro Jorgensen Jr. Rio de Janeiro: Difel, 2009d. pp. 110-117

. A Condicdo Humana. Trad. Roberto Raposo. 11 ed. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2011.

ARISTOTELES. Etica a NicOmaco. Trad. Antdnio Caeiro. S&o Paulo: Atlas, 2009.
DWORKIN, Ronald. O Império do Direito. 22 Ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2007.

. Levando os Direitos a Sério. Trad. Nelson Boeira. 32 Ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2010.

FERRAJOLI, Luigi Los Fundamentos de los Derechos Fundamentales. Madrid:
Trotta, 2004.

; ATIENZA, Manuel. Jurisdiccion y argumentacion en el Estado
constitucional de derecho. Cidade do México: Universidad Nacional Auténoma de
México, 2005.

. Direito e Razao. Trad. Luiz Flavio Gomes; Fauzi Chokur. 22 Ed. Sao
Paulo: Revista dos Tribunais, 2006.

GALLI, Carlo. Genealogia della politica: Carl Schmitt e la crisi del pensero politico
moderno. Bologna: Il Molino, 1996.

HEGEL, George. Fenomenologia do Espirito. 22 Ed. Trad. Paulo Meneses. Rio de
Janeiro: Vozes, 1992.

HOBBES, Thomas. Leviata. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2008.
KANT, Immanuel. Critica de la razdon pura. Madrid: Alfaguara, 1994

. Critica de la raz6n practica. Salamanca: Sigueme, 1995.

. Hacia la paz perpetua. Madrid: Biblioteca Nueva, 1999.

. A metafisica dos costumes. Trad. Edson Bini. 12 Ed. S&do Paulo:
Edicdes Profissionais Ltda., 2003.

LAFER, Celso. Hannah Arendt: Vida e Obra. Homens em Tempos Sombrios. Epilogo.
Séo Paulo: Cia. das Letras, 2008. pp. 291-312

ISSN 1984-3879, SABERES, Natal RN, v. 1, n.10, nov. 2014, 135-154.



154

. Da Dignidade da Politica: Sobre Hannah Arendt. Entre o passado e
futuro. Prologo. Séo Paulo: Perspectiva Editora, 2009e. pp. 09-27

. Hannah Arendt: pensamento, persuaséo e poder. 2 Ed. Séo Paulo:
Paz e Terra, 2003.

HART, Herbet. The Concept of Law. Londres: Oxford, 1997.

PARCERO, Cruz;, MORENO-BONNET; Margarita (org.); DOMINGUEZ, Maria (org.). La
Crisis de la Fundamentacion de los Derechos Humanos en el Siglo XIX. La génesis de
los derechos humanos en México. México D.F.: UNAM, 2006. pp. 219-228.

RAWLS, John. Uma Teoria da Justica. 32 Ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2008.

SILVA, Washington Luiz. Carl Schmitt e o conceito limite do politico. Kriterion,
Belo Horizonte, v. 49, n. 118, Dec. 2008.

SCHIO, Sénia. Hannah Arendt: Histdria e Liberdade — da Acdo a Reflexdo. 2 ed. Porto
Alegre: Clarinete, 2012.

: PEIXOTO, Claudia. O Conceito de Lei em Hannah Arendt. ethic@.
Floriandpolis v.11, n.3, p. 289 — 297, Dez. 2012.

THOMPSON, Edward. Senhores e cagcadores. 2 ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1989.

WAGER, Eugenia Sales. Hannah Arendt & Karl Marx. O mundo do trabalho. 2 ed. Séo
Paulo: Atelé Editorial, 2002.

ISSN 1984-3879, SABERES, Natal RN, v. 1, n.10, nov. 2014, 135-154.



