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RESUMO

Dois problemas participaram do cerne de preocupagdes da filosofia de Martin
Heidegger, os quais sdo apresentados neste trabalho: o primeiro se refere a nocao de
subjetividade na filosofia de Hegel, sobretudo na Fenomenologia do Espirito, que
segundo Heidegger teria levado a filosofia ao seu maximo grau de esquecimento do ser.
O outro problema, posto em questdo especialmente a partir da década de 1950, refere-se
ao entrelagamento entre linguagem e técnica e a possibilidade de um caminho para além
da tecnicizagdo da linguagem recuperando o seu vigor presente na poesia. Este artigo
ainda considera a relagdo de mutua determinacdo entre as duas questdes no pensamento
de Heidegger, levando em consideracdo a critica fenomenologica aos modos que a
reflexdo sobre a subjetividade assume no século XX, em especial na psicandlise e
literatura.
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RESUMEN

Dos problemas participan de la centralidad de las preocupaciones de la filosofia de
Martin Heidegger, los cuales son presentados en este trabajo: el primer se refiere a la
nocion de subjetividad en la filosofia de Hegel, sobretodo en la Fenomenologia del
Espiritu que, de acuerdo con Heidegger, ha llevado la filosofia hacia su maximo grado
de afioranza del ser. El otro problema, puesto en cuestion en la década de 1950, se
refiere al enlazamiento entre el lenguaje y la técnica y la posibilidad de un camino alla
de la tecnicizacion del lenguaje al recuperar su vigor presente en la poesia. Este articulo
todavia considera la relacion de mutua determinacion entre las dos cuestiones en el
pensamiento de Heidegger llevando en consideracion la critica fenomenologica a las
maneras que la reflexion acerca de la subjetividad asume en el siglo XX, en especial en
el psicoanalisis y la literatura.

Palabras clave: Subjetividad. Poesia. Técnica. Ontologia.

1 INTRODUCAO

O tempo da medida de tudo ¢ o tempo da desmedida. O excesso do medir ¢ ele
mesmo desmedida. A que nos referimos aqui? Junto com Martin Heidegger nos
referimos a esséncia da nossa era, o cardter da nossa época, o fervor da atividade
técnico-industrial que nos impede de habitar humanamente este mundo.
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Habitar humanamente nao significa uma antropologia. Ao contrario, mesmo
depois de todas as humilhagdes do homem, depois do fim de todos os humanismos ¢ o

homem mesmo soerguido a regra de medida na era industrial.

O carater do nosso modo de ser, tal como aparece em “Ser e Tempo”, e que
Heidegger mantém em discussdo ao longo de toda a sua vida, ¢ que somos abertura, isto
¢, 0 que nos constitui fundamentalmente ¢ que somos abertos a compreensao do ser e
ndo meramente somos. O nosso modo concreto de ser € a existéncia aberta, na qual a

medida que existimos e nos realizamos o proprio o ser nos fala na sua originariedade.

A era da técnica culmina um processo de historico e historial no qual o ser ¢
representado nas figuras sempre mais radiantes dos intimeros entes, ou seja, na total
entificacdo (HEIDEGGER, 1979). Heidegger tinha todas as suas reservas com as
representacdes de mundo, e por ai com o cristianismo romano, porque reconhecia na

representacao a a¢ao da coisificacdo, da entificagdo do ser.

Nao trata-se de uma concepgao da realidade para além da racionalidade, isto &,
ndo trata-se de um mero transcendentalismo barato, que muitas vezes cai no
representacionismo, na figura¢do indigesta do proprio ser, como apresentam as
inimeras mitologias propostas no mercado contemporaneo de visdes de mundo, os
irracionalismos do indizivel, mas que enquanto nada dizem, mostram o proprio homem
no seu vazio existencial. Estes misticismos contemporaneos, de facil venda
especialmente a determinados estratos sociais absortos pela técnica ndo guardam, e ndo
podem guardar, aquele verdadeiro siléncio, aquele ndo dito que compde a linguagem do
ser: “Como diz o velho mestre Eckart, junto a quem aprendemos a ler e viver, € naquilo
que sua linguagem nao diz que Deus ¢ verdadeiramente Deus” (HEIDEGGER, 1969, p.
69).

Ora, a multiddo das ideias transcendentalistas, misticas, se soerguem no vazio da
subjetividade, e ndo num parar atento, numa escuta atenta. Antes, reproduzem a propria
era da técnica e colocam a satisfacdo das pretensas necessidades psicoldgicas do
individuo na centralidade da prépria escuta: quem ¢ ouvido € o proprio ouvinte, € aqui
ndo ha fala, mas uma ilagdo inconspicua. O pensamento, todavia, que nos aparece por

meio das arvores da floresta negra, o pensamento do proprio, do origindrio, ndo ¢é
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irracional, nem transcendentalista em sentido grosseiro, mas nos incita a nos mantermos
abertos, atentos ao chamado da voz do ser, a voz do Simples, do Mesmo, mas que ¢
obliterado na profusdo dos discursos modernos, € que apenas no siléncio, no tornar a

quietude e a profusdo espiritual da origem, € possivel escutar (HEIDEGGER, 1969).

Essa ¢ a discussdao que Martin Heidegger nos convida a fazer. Para sua filosofia,
mais que um convite, nessa discussdo hd uma convocagdo expressa: a de pensar o
esquecimento do ser e a emergéncia dos humanismos de todo tipo. Dois problemas de
fato diferentes para Heidegger, mas que se entrelacam como um unico destino comum,

destino do Ocidente, caminho para o qual segue impulsionado pela metafisica.

O presente trabalho vai tentar abordar, com recortes feitos a partir de varias fases
da obra heideggeriana, o tema da subjetividade elevada a regra de medida, tomando
como ponto inicial a discussdo com a filosofia de Hegel, levando ainda em conta as
chamadas “humilhagdes do homem”, apontando como, ao contrario, o homem da
técnica, tal como o considera Heidegger, ¢ quem ai aparece. No fundo, queremos
manter com o filosofo da floresta negra o olhar atento para o fechamento para o ser, o
fechamento de nossa época para o sagrado, para aquilo que simplesmente ndo pode ser

dito.

2 O CARATER DA QUANTIFICACAO E “AS HUMILHACOES DO HOMEM”

Sem duavida, jamais alcancamos uma tal capacidade de quantificar, calcular,
numerar, etiquetar. Mas nesse dizer do mundo, das coisas do mundo, nessa fisica
moderna que, a0 mesmo tempo em que joga com a técnica na sua realizacdo mais
moderna, mais vai em direcdo de uma composi¢ao de uma nova metafisica, na tentativa
de dizer aquilo que para ela ndo ¢€ possivel dizer, s6 se mostra 0 homem na sua incrivel
voracidade. O homem calculante fala do homem calculado; mas também de outras
formas de vida muito bem posicionadas nos modernos sistemas da biologia; e também
das estrelas distantes e¢ dos fatos sociais, todos no mesmo nivel: da abstracdo

matematica do conceito contemporaneo.
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Mantermo-nos abertos ao sagrado. Dificil tarefa imposta pelo préprio
pensamento ao homem no seu processo de realizacdo. Manter-se aberto a voz do ser que
ainda sussurra, por vezes grita, escondido, obnubilado pelas diversas concepg¢des de

mundo que a técnica nos dispoe.

Nao a toa, este processo para Heidegger ¢ culminac¢dao, ndo um momento novo,
uma ruptura histéria como os prepostos da técnica podem fazer crer. O maximo da
quantificagdo que chegamos ¢ o resultado de milénios de histéria ocidental que
irrevogavelmente caminhava para isso. Os gregos criaram a palavra ente e desde entdo
aplicamos magicamente tal palavra ao todo da realidade, e at¢ mesmo aquilo que nos
escapa da experiéncia no mundo, aquilo que nao € passivel de ser conhecido no mundo,
mas apenas negativamente conhecido como a transcendéncia desse mundo, como o

abrir-se de uma resposta para além da objetividade das coisas do mundo.

Porque o ser aparece como fundamento, o ente ¢ o fundamentado; mas o ente
supremo ¢ o fundamentado no sentido da primeira causa. Pensa a metafisica
o ente no que respeita seu fundamento, comu a cada ente enquanto tal, ela é
logica como onto-légica. Pensa a metafisica o ente enquanto tal no todo, quer
dizer, no que respeita o supremo, (0 que € o) ente que a tudo fundamenta, ela
¢ 16gica como teo-l6gica. (HEIDEGGER, 2006, p.74).

Do ente grego, na jungdo com o mundo oriental via Cristianismo, parecia um
caminho 6bvio que o todo transcendente da crenga judaica, na figura do deus encarnado,
fosse transformado de Shekinah, a santidade pura para além do concreto e de qualquer
objeto (LEVINAS, 2002), a qual temos de manter nossos ouvidos abertos para a sua
palavra, como bem entenderam os rabbi judeus do Talmud babilénico, ao Ens
Certissimum da filosofia escolastica. A teologia s6 degenera em antropologia da
religido, sociologia da religido, ciéncias da religido, porque a sua propria formulagdo
acabada no processo de alta sistematizacdo que foi a Escolastica em si mesma ja
continha um quantum significativo de entificacdo. E no mundo da quantificacdo absurda

0 que ndo se sabe ainda medir sempre tem um quantum qualquer.

Freud, por exemplo, nos fala de quantum de energia psiquica, € mostra como a
historia do monoteismo €, por um lado, o esvaziamento de formas concretas de relagcdo
com o mundo, formas origindrias como eram os paganismos orientais, por um
monoteismo radical que bane toda forma de magia, isto é, qualquer interacdo de

objetificacdo da for¢ca do sagrado (FREUD, 1976). Mas, bastou esta religido manter
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contatos com pensamentos da entificagdo para ter a transcendéncia ela mesma figurada,
representada, seja na arca da alianga, presenga fisica de Deus no meio do seu povo, seja
na palavra dos misticos, ou dos talmudistas, seja na palavra encarnada. Ao mesmo
tempo que a religido do todo transcendente bania figuragdes do sagrado, por outro lado
precisava delas, donde a sabedoria de deus, a poténcia de deus, o espirito de deus,
tornam-se tdo ou mais importante quanto o pensamento acerca do sagrado ele mesmo. O

manter-se aberto foi subsumido no incessante recolher de palavras.

A livre associagdo que conduz o método psicanalitico, quanta a propria
humilhagdo psicologica sofrida pelo sujeito a partir da emergéncia da teoria do
inconsciente, s6 sdo possiveis no momento em que ndo ha mais nada que esse sujeito
humilhado. Mas, lembremo-nos, a propria poténcia que o humilha é, até certo ponto,
uma poténcia também ela subjetiva. Pois o ex ndo mantém-se aberto ou fechado ao
inconsciente, mas reprime esse mesmo inconsciente nas profundezas de uma espécie de
interioridade mal definida. E quando falta ao ex aquele mencionado quantum de energia
psiquica para manter a repressdo temos o retorno do reprimido, um outro quantum
especifico de energia psiquica que retorna das mesmas profundezas da estrutura
psiquica de um sujeito humilhado mas que ao mesmo tempo humilha, pois mesmo as
relacdes de ordem mais amplas, como a sociedade e a religido, ficam reduzidas as
estruturas psiquicas individuais, ou seja, aparecem como ampliagdo em escala
transubjetiva dos fatos da vida subjetiva, tal como aparece em “O Mal-Estar na
Civilizagdo”, que apesar de ser uma obra de indiscutivel densidade e aguda escrita, se

mantém atrelada, por supuesto, ao mencionado sistema psiquico.

Mas por que tal aparte “freudiano”? Ora, parece-nos sintomatico que naquela
teoria que, diz-se, resultou na humilhagdo psicoldgica do homem, o que no fundo resiste
¢ um humanismo travestido, ou melhor, uma certa concep¢do antropoldgica em que o
proprio sujeito retorna como padrdo de medida absoluto. E assim nas outras possiveis
humilhagdes: a socioldgica de Comte, a econdmica de Marx, a biologica de Darwin. Se
em todas elas o homem como centro do universo espiritual desaparece, na mesma
repressao temos o retorno do reprimido (e nos seja desculpado o chiste): o proprio
homem retorna como o quantificador e o agente de todas essas repressoes. Claro, de fato

ndo ¢ aqui o lugar para apontarmos tantas e variadas questdes de maneira leviana, mas
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serve-nos isto apenas como um apontar para a elevacao do sujeito como regra de

medida, coisa que nos incomoda e incomodava o pensamento heideggeriano.

A historia da filosofia ¢ a historia dessa entificagdo-subjetivacdo. Se o ser
tornou-se cada vez mais ente quantificavel, cada vez mais tornou-se o sujeito ¢ senhor
dessa medida e objeto desse medir. Primeiro, sem duvida, na evolugao cartesiana, mas
por fim, e acabadamente, na filosofia hegeliana, em que a subjetividade quantificadora e
o ente certissimo, o ser absoluto, fundem-se um no outro, e assim aquele que quantifica

¢ o dito na proposi¢ao, onde o absoluto é exteriorizacao de si mesmo.

3 HEGEL E A SUBJETIVIDADE COMO REGRA DE MEDIDA ABSOLUTA

Heidegger recupera-nos uma leitura da “Fenomenologia do Espirito” que muitas
vezes fica colocada ao lado, em um curso de 1942. Na “Introducdao” ao texto da
“Fenomenologia” Hegel mostra o método da ciéncia a partir do movimento da
consciéncia subjetiva. Heidegger insiste no subtitulo da edigdo original da
“Fenomenologia”, retirado de edi¢des posteriores: “Ciéncia da Experiéncia da
Consciéncia” (Wissenschaft der Erfahrung des Bewusstseins). Insistir nessa experiéncia,
segundo Heidegger, insistir nesse caminhar e percorrer (Er-Fahrt) nos conduziria pelas
sendas que levaram a filosofia hegeliana a culminagdo de uma metafisica: a ere¢do da
subjetividade como regra-de-medida absoluta (absolute Masstab). Sigamos a trilha de

Heidegger nesse curso.

A pergunta metodologica pelo conhecer desfaz-se na filosofia hegeliana como
um contrassenso que impede o avanco da verdadeira ciéncia. Mas por qué? Porque o
conhecer do Absoluto sé pode se dar absolutamente, isto €, que o modo do conhecer nao
pode mais se restringir a mero instrumento, que o “medium” se torna, porque o ¢
efetivamente, o proprio modo do Absoluto se apresentar. Este apresentar-se ndo se da
para nos, no sentido que o Absoluto apenas se mostra a nds. Ao contrario, a experiéncia
que a consciéncia subjetiva na mera individualidade faz ja ¢, em si mesma, uma

experiéncia do Absoluto para si mesmo.
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A insisténcia de Heidegger na afirmacgao de Hegel (2002, p. 72), o Absoluto “¢ o
proprio raio, através do qual a verdade nos toca”, se liga a uma outra afirmagdo: “o
Absoluto ja estd em nds e quer estar em noés” (HEIDEGGER, 2000, P.10). Assim,
levada as tltimas consequéncias, tal afirmagdo levaria-nos a concluir que o
conhecimento subjetivo da consciéncia dotada de contetido ¢ a manifestagao absoluta do

saber: desde sempre o Absoluto se move em nos.

A pergunta “por que o Absoluto quer mostrar-se?” deveriamos responder: por
que ele quer. Mais que isso, pertence a esséncia do Absoluto a sua manifestagdo.
Mesmo na figura mais alienada da consciéncia ¢ ele que se mostra. O sujeito da
experiéncia da consciéncia nunca ¢ a consciéncia mesma, mas o saber da totalidade que
se conhece nesta mesma experiéncia. Pensarmos a “experiéncia da consciéncia”, como
o filésofo da Floresta Negra nos propde, isto €, enquanto um genitivo a0 mesmo tempo
subjetivo e objetivo, nos serve a revelar como, no saber mesmo da totalidade, o que esta
implicado ¢ o jogo em que a consciéncia vem a tona, € neste vir a tona torna-se

subjetividade absoluta

Devemos aqui dar um passo atrds. Antes de determinarmos qual é essa
“experiéncia absoluta” devemos perguntar-nos pela determinadade deste Absoluto que
se mostra essencialmente na forma da manifestagdo essencial. Isso significa: nomear
este mostrar-se absoluto, por o modo pelo qual esse Absoluto se d4 absolutamente no

saber que Hegel evoca.

Para Hegel a Historia da Filosofia ¢ a Historia Essencial do saber que aparece e
evanesce nos modos da sua determinacdo. Desde Tales, o percorrer do caminho do
conhecer ¢ o violento arrancar de si mesmo da consciéncia natural que, repousando na
sua tranquilidade indiferente, se pde a efetividade necessaria da figura do Absoluto. A
consciéncia se saca para fora na medida em que o Absoluto a tira de sua tranquilidade e
a poe a correr o caminho duro do saber. Toda filosofia, portanto, vislumbra o Absoluto
na evanescéncia do seu momento do autoconhecer-se. A filosofia das ideias, o primeiro-
motor, o sujeito transcendental, nada mais sdo que manifestagdes abstratas na forma de

um saber inefetivo em que o Absoluto se mostra.
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A insisténcia no conceito da experiéncia nao pode obliterar a ideia de que esta ¢
objeto de uma ciéncia. Assim, tanto a subjetividade quanto a objetividade do genitivo
devem ter seu acento tonico na pergunta pela ciéncia. Qual € o objeto e qual € o sujeito
dessa ciéncia? Se a consciéncia ¢ dita por Heidegger ao mesmo tempo objeto e sujeito
de uma experiéncia, o conjunto dessas oposi¢des em que a experiéncia se efetiva ¢ ao
mesmo tempo sujeito e objeto para uma ci€ncia e para um outro, isto ¢, para uma razao
que ¢ subsumida na propria subjetividade, sem divida ndo nos moldes kantianos, mas

como a realizagdo da liberdade subjetiva.

Enquanto sujeito dessa ciéncia, a experiéncia da consciéncia ¢ um acontecer
objetivo do Absoluto em que a consciéncia sabe efetivamente a si no seu aparecer, isto
¢, sabe a si mesma no modo efetivo do seu conhecer. A evanescéncia dos objetos em si,
a operacao da consciéncia que faz destes objetos para si, e o saber do seu conhecer que
entende o processo gnosiologico como um agir efetivo da consciéncia € erigido na
forma da ciéncia. Alids, a ciéncia s6 ¢ possivel porque o conhecer da consciéncia ¢
efetivo, ou seja, porque a consciéncia sabe absolutamente a si no seu conhecer, sabe que
enquanto conhece o Absoluto se mostra, o Absoluto age. A consciéncia aparece como
aquela que, em agindo, deixa aparecer a ciéncia, ¢ o faz por meio da experiéncia que
realiza.

No entanto, a ciéncia, pelo fato de entrar em cena, é ela mesma uma
aparéncia [fendmeno]: seu entrar em cena ndo ¢ ainda a ciéncia realizada e

desenvolvida em sua verdade.[...] Mas a ciéncia deve libertar-se dessa
aparéncia, e s6 pode fazé-lo voltando-se contra ela. (HEGEL, 2002, p. 74)

Se aqui a consciéncia parasse seu trabalho e entendesse a si mesma como aquela
que absolutamente erige a ciéncia cairiamos num transcendentalismo absoluto da
consciéncia. A experiéncia da consciéncia ndo pode, portanto, resumir-se ao trabalho
subjetivo que suprassume os objetos no seu conhecer: tera que, no proprio processo do
conhecer, suprassumir a si mesma para a ciéncia ser efetiva. Aqui esta a “violéncia da
consciéncia” que a propria consciéncia exerce sobre si mesma. Aqui estd seu caminho
angustiado e doloroso, a dramaturgia escatologica da consciéncia na busca da
efetividade do seu conhecer: “Por lo tanto la conciencia es una confrontacién consigo

misma” (HEIDEGGER, 2000, p. 17).
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O primeiro passo desse confronto decisivo em que a consciéncia aparece como
protagonista ¢ o examinar intranquilo do seu proprio conhecer. Intranquilo porque antes
do examinar efetivo deve surgir para a consciéncia o padrdo de exame pelo qual a
consciéncia deve por a prova a efetividade do seu conhecer. Duas coisas, entretanto,
sabemos da filosofia hegeliana: 1) o proprio objeto conhecido na sua efetividade ¢
resultado da acdo do conhecer da consciéncia mesma; o objeto mesmo ¢ sempre objeto
para uma consciéncia, isto €, nem a consciéncia enquanto sujeito do conhecer ¢ um
transcendental puro, uma categoria epistemoldgica perceptiva-cognitiva, nem o objeto, a
Coisa mesma que € objeto do conhecer, ¢ em-si-mesmo, isto ¢, um meramente oposto a
consciéncia; 2) a filosofia s6 aparece enquanto saber efetivo determinado na forma do
sistema, impede que se faga recurso a qualquer exterioridade; mais que isso, ndo ha
exterioridade possivel; e do proprio processo do conhecer que a consciéncia opera
resulta que qualquer diferenca entre um interior cognoscente € um exterior cognoscivel
¢ inefetiva ¢ abstrata, e que a esséncia propria do saber ¢ extrusdo de si mesmo e

autoconhecer-se na agao.

Dos dois momentos anteriores deduzimos que o Unico padrao de exame ao qual
a consciéncia pode recorrer ¢ ao proprio processo do seu conhecer. Isto significa: a
consciéncia ¢ a sua propria regra-de-medida. A diferenca que se poderia fazer entre o
conhecer, o0 método do conhecer ¢ o exame do resultado conhecido, se torna abstrata
porque ¢ suprassumida na consciéncia mesma. Mais do que poderiamos afirmar a partir
de uma mera consideragcdo gnosiologica, o retornar da consciéncia sobre si mesma nos
mostra que na sua agdo, € apenas nela, a consciéncia encontra o caminho da propria

suprassung¢ao.

Sabemos, como ja dissemos, que a exterioridade é-nos uma via vedada. A
consciéncia s6 pode se suprassumir na ciéncia porque, desde o inicio do seu caminho,
caminhava a consciéncia no Absoluto. Nao num vislumbrar deste, porque se chegamos
a efetividade da ciéncia ¢ porque o Absoluto foi de fato nomeado, isto €, apareceu no
modo da sua mais pura e concreta determinacdo: aparece para nds o Espirito.

Para a consciéncia, o que vem-a-ser mais adiante, ¢ a experiéncia do que ¢
espirito: essa substancia absoluta que na perfeita liberdade e independéncia

de sua oposicdo - a saber, nas diversas consciéncias-de-si para si essentes - ¢
a unidade das mesmas: Eu, que ¢ Nos, Nos que ¢ Eu. (HEGEL, 2002, p. 142)
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Desde o primeiro movimento do conhecer ja estd implicita a relagdo da
consciéncia com outras consciéncias porque seu conhecer, ainda que esteja no nivel da
mais grosseira abstracao e universalidade, no momento de maior alienagdo do Absoluto,
¢ ja um saber espiritual: ¢ ja no Espirito que se sabe que o saber da consciéncia se torna

efetividade.

Por tal, ao pensarmos a filosofia hegeliana a partir do pensamento de
Heidegger, uma pergunta aparece para nos: seria, entdo, a filosofia do Absoluto um
filosofia da subjetividade? Se o jogo mutuo das consciéncias, ou mesmo a violéncia da
consciéncia para consigo mesma, ¢ a regra-de-medida do saber da consciéncia, ndo

estaria aqui o momento mais proeminente do sujeito na filosofia?

No que se refere a Hegel e aos gregos isto significa: precede a todas as
enunciacdes certas ou erradas sobre a histéria o fato de que Hegel
experimentou a esséncia da historia a partir da esséncia do ser no sentido da
subjetividade absoluta. (Heidegger, 1979, p. 212).

No texto acima citado, chamado “Hegel e os Gregos”, Heidegger nos mostra
como Hegel apropria-se das “quatro palavras fundamentais da filosofia grega”(Hen,
Logos, Idéa, Enérgeia), a partir da tese de uma historia essencial na qual o Absoluto se
mostra na sua gradativa e cumulativa determinagdo, na qual as abstragdes vao sendo
eliminadas. Os gregos vislumbram o Absoluto, mas ndo o podem conceber ainda
enquanto espirito. O Absoluto enquanto espirito diz: “a substancia ¢ sujeito”’(Hegel,

2002).

Pensada desta forma, a filosofia hegeliana ¢ aquela que identificou a substancia
absoluta com o sujeito. Sim. Acrescente-se que essa consciéncia, este sujeito que
também ¢ razdo e espirito, ¢ fundamentalmente a historia pela qual a consciéncia chega
ao saber da subjetividade da substancia, ou, histéria essencial na qual o Absoluto se
apresenta, na sua “terra patria” (HEGEL, 2002) como sujeito. A subjetividade faz-se
regra de medida ndo apenas para a sua vida fatica, mas inclusive para toda a historia
essencial, historia que para Heidegger ¢ a historia do ser e que deve ser compreendida a

partir do ser.
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4 A ATIVIDADE DO POETA: ENTRE O HABITAR E A ESCUTA DO SER

Eis, para Heidegger, em Hegel, o ponto maximo, no que se refere ao pensamento
filosofico, de encobrimento do ser. A histéria do ser, a historia por assim dizer, do
sagrado, ¢ reduzida na figura da historia subjetiva. A historia do ser transforma-se,
portanto, na histéria das representagdes, € culmina na sua ultima representacdo, o
sujeito, que por sua vez elimina todas as outras figuracdes, restando a subjetividade
absoluta, que enquanto ndo ¢ aberta ao ser, mas a sua propria entificagdo, ¢ uma
subjetividade vazia. Eis porque os mercados internacionais de visdes de mundo, de
consciéncias burguesas, de satisfacdes psicologicas imediatas. Tudo déa-se em
consequéncia da atividade volitiva de um sujeito que ja ndo sabe mais o que quer,

porque quer a si mesmo, € que ndo se abre ao chamado do Outro , a convocagao do ser.

Mas o ser, na medida em que convoca, se deixa convocar. E na atividade do
poeta, do poeta genuino, auténtico, que o ser que chama se mostra como ser que ¢
chamado, que se deixa chamar. O poeta, o fundador de mundo, ¢ aquele que atende a
convocacdo do ser, figurada nos cortejos celestiais, nos deuses olimpicos, no fogo

sagrado, e que nesse deixar-se chamar chama o sagrado mesmo, porque o sente.

Queremos habitar esta terra de forma sagrada: esse ¢ o modo do nosso habitar, o
modo poético da nossa habitacdo. Mas a objetificacdo do habitar obnubila o ser na

figura da técnica.

Habitar ¢ hoje problema habitacional. Geografia, engenharia e arquitetura sao os
modos de habitar da técnica. Mas na sua convocagdo, no seu deixar-se convocar pela
linguagem do ser que fala na poesia, que fala mudamente pelo poeta cego, feito cego

pela visao do fogo divino, que esta o proprio do habitar.

A relagdo predatoria com o ambiente, com a cidade, a relagdo de turista sdo
relacdes fundadas no desenraizamento absoluto. Sem divida que a relagdo de Heidegger
com a floresta negra nos serve de alegoria, também, para a relagdo do homem com o
mundo inteiro. Gozamos os beneficios do mundo e fazemos calculos para que este gozar
seja prolongado o mais possivel e seja cada vez mais intenso. Mas, neste

comportamento se revela que agimos neste mundo como turistas, como se estivéssemos
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de passagem. Nao construimos, mas apenas edificamos, levantamos edificios. Nao
fazemos morada no mundo, mas construimos bairros populares para resolver o

problema habitacional.

Como entender que cada homem habita poeticamente? Nosso habitar sufocado:
a crise habitacional, a técnica. Habitar e trabalho. O nosso habitar “poético” ¢ a
ocupagdo com as belas letras e a esta ocupacao se vé resumida, uma ocupagao abstrata,
meramente reflexiva. A técnica faz com que a poesia seja propagada, mas s6 enquanto
literatura, isto €, enquanto um extrato morto da compartimentaliza¢cdo da ciéncia. Mas, a
poesia, no dizer comum da ciéncia, ndo tem seus pés firmes na realidade. Habitar
poeticamente seria, entdo, o avesso da modernidade, dominada pelo coletivo

(HEIDEGGER, 2002)

Se permanecermos neste nivel de compreensdo ndo entenderemos como as
palavras do poeta, ¢ de Holderlin, para Heidegger o poeta fundador de mundo,
especialmente, podem nos mostrar como habita o homem, isto €, poeticamente. As
palavras do poeta se referem ao habitar do homem, nao da situagdo dos homens atuais.
S6 € cego quem tem a poténcia do ver (HEIDEGGER, 2002). Assim, s6 podemos dizer
que nao habitamos, na era da técnica, poeticamente porque temos a poténcia do habitar
poético (HEIDEGGER, 2002). O vigor (Wesen) essencial da poesia deve ser repensado,
deve ser assumido como uma tarefa essencial do pensamento em que o pensamento
mesmo € colocado em questdo, enquanto questiona o carater epocal que habitamos, o
proprio habitar, proprio ou desenraizado, e claro, que sempre nos coloca a escuta do ser,
a escuta do sagrado. Pensar a existéncia humana a partir da esséncia do habitar torna-se
entdo a tarefa do pensador, pois que o poeta afirma esse modo de habitar no momento
fundacional da poesia.

Mas aonde nds, os humanos, podemos nos informar sobre a esséncia do
habitar e da poesia? Aonde o homem assume a exigéncia de adentrar a
esséncia de alguma coisa? O homem s6 pode assumir essa exigéncia a partir
de onde ele a recebe. Ele a recebe no apelo da linguagem. Mas isso,
certamente, apenas e enquanto o homem ja estiver atento a esséncia da
linguagem. Todavia, circula no planeta de maneira desenfreada e habil, um
falatorio, um escrever e uma transmissdo de coisas ditas. O homem se

comporta como se fosse o criador e o soberano da linguagem. A linguagem,
no entanto, permanece a soberana do homem. (HEIDEGGER, 2002, p. 167).
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A questdo nao ¢ que simplesmente nao mais habitamos, mas ndo habitamos
poeticamente, isto €, nos retiramos da casa do ser, afastamo-nos da linguagem originaria
e perdemos a capacidade de estar atentos, a escuta. Estamos, como caracteristica
fundamental, sempre a espera do ser. Mas, a era da técnica, por tomar o ser na sua

maxima entificagdo, ndo esta a espera, mas produz o objeto que lhe apraz.

A desmedida, que caracteriza a era do medir infindo ¢ resultado do uso de uma
ma medida. A medida da poesia ndo degenera em desmedida porque ¢ comedimento
(HEIDEGGER, 2002). O homem de forma alguma pode ser essa medida, o que ja
aparece na poesia de Holderlin, mas o homem deve se abrir a esta medida, a este

comedimento.

A medida consiste no modo em que o deus que se mantém desconhecido
aparece como tal através do céu. O aparecer do deus através do céu consiste
num desocultamento que deixa ver que se encobre. Deixa ver, mas ndo no
sentido de tentar arrancar o que se encobre de seu encobrimento.
(HEIDEGGER, 2002, p. 174).

Mesmo a linguagem do poeta mais puro e genuino, que ¢ aedo dos deuses, pode
dizer o sagrado mesmo. O seu dizer diz o encobrimento e diz 0 modo como o deus se
mostra nesse encobrimento. Mas seu dizer sempre deixa algo por ser dito, porque ressoa
a linguagem do ser, um linguagem prenhe de siléncios, uma linguagem, sem duvida,

oposta a linguagem da técnica, plena de ruidos.

A reproducdo infinda de “obras de arte”, o sem fim de “religiosidades” a
disposi¢do do individuo mostra o nosso esvaziamento. Porque esvaziamo-nos, porque
fechamo-nos a poténcia de estar a escuta, ¢ que preenchemos nosso mundo com os
resultados da técnica. A arte e a religido contemporaneas também entram no cabedal de
conquistas da técnica. A arte como produgdo, em que a obra se esconde por detrds do
artista, € como reproducdo, onde arte e artista sdo dissolvidos no sem-fim da
mercadoria, ¢ contrapartida da técnica producente e reprodutora. Assim como a religido,
esvaziada nas suas posicdes tradicionais, rendendo-se aos avangos da técnica em seu
campo, torna-se uma reprodutora de mensagens terapéuticas. Religido e arte reduzidas
ao carater da terapia e da mercadoria: a técnica na sua capacidade planificadora,

objetificantes, esvaziante.
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Mas o poeta aponta-nos uma saida. Saida esta que € um retorno, ndo um retorno
do reprimido, ndo uma volta irrefletida e irracional a um passado remoto ou proximo. O
poeta 1€ o livro sagrado das manifestacdes do divino no mundo. O poeta vé o deus. O
poeta escuta seu anuncio e fica a espera. A poesia no seu carater mais proprio € estar a
espera, mas um estar a espera que convoca o homem e convoca o deus. O poeta diz a
propria saga do dizer (HEIDEGGER, 2003). Esta saga ndo ¢, e ndo pode ser, literatura.
E um falar essencial no qual o homem habita, sem mérito algum. A técnica d-nos a
impressao que tudo habita o homem, isto €, que todas as poténcias estdo nele ainda nao
desenvolvidas, talvez, mas sempre em sua inteireza. Nao deixa nada para além do
homem, nao o transcende e nao lhe deixa a chance de se transcender. Ao dar-lhe todos
os poderes nega-lhe as poténcias originarias. E dai, do alto de sua “sabedoria” o homem

ndo segue a saga por cré que a produz.

O verbo alemio verzeihen, renunciar, de onde vem a palavra “rentncia”,
significa comumente desculpar-se, relevar. Num uso antigo diz “abdicar de
uma coisa”, relevar, re-nunciar, ver-zeihen. Zeihen, anunciar, ¢ a mesma
palavra que o latim dicere, dizer, que o grego [/ 1[I[][11] mostrar, no
antigo alemdo, sagan: saga. Renunciar € re-anunciar. Em sua rentncia, o
poeta abdica de sua relagdo anterior com a palavra. Sé isso? Néo, abdicando,
algo se lhe anuncial |[lum chamado, que o poeta ndo pode mais recusar.
(HEIDEGGER, 2003, p.129).

O texto acima, da primeira conferéncia que compde “A Esséncia da
Linguagem”, série de trés conferéncias, faz parte do comentéario de Heidegger sobre o
poema de Stefan George “A Palavra”. O poema fala sobre renuncia, sobre um abdicar
frente a palavra. O que o poeta abdica ¢ 0 modo comum de relacdo com a palavra. A
palavra poética ndo ¢ a palavra comum. Nela fala algo mais, nela fala o ser. O ser se
mostra na sua auséncia. Renunciar 14 “onde a palavra faltar” diz o poema de George.
Nao tratamos da palavra da técnica, uma trama proposicional de significagdo, mas

falamos de uma palavra que fala da auséncia.

Assim também nos aparece em “Poeticamente Habita o Homem”. A palavra da
técnica, a literatura, as belas-letras, s6 pode ficar resumida ao seu mero carater 6ntico. A

palavra do ser, que falada auséncia do ser, que fala da diferenca, s6 pode ser ontologica.

Encoberta a diferenca fundamental ndo nos resta muito. O filésofo, o pensador,
consegue, entretanto, reconhecer a esséncia da palavra, o seu dizer fundamental, e usa

da poesia para dizé-lo. Mas, esta sempre clara para a Heidegger a diferenca que ha entre
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0 pensamento ¢ a poesia. Ambos estdo abertos a fala do ser, a fala da propria linguagem,

mas ambos convocam € se deixam convocar de modos diferentes.

5 CONCLUSAO

“Poeticamente, mas cheio de méritos habita o homem esta terra”. Estas sdo
palavras do poema de Hoélderlin “No azul sereno”. Esses méritos sdo o que comprime o
homem na loucura desenfreada da técnica. O olhar exclusivo para os méritos ilusérios e
a incapacidade para estar atento. Estar a escuta tornou-se mais que um problema
filosofico, mas uma exigéncia da vida. O mundo industrial ampliou a vida organica em
larga escala, mas as custas de uma concepgdo de subjetividade que pode eliminar o
proprio homem. A regra de medida ndo pode ser a hybris contemporanea. A medida ¢

dada pelo ser. O homem se abre a medida, se mantém aberto a medida do sagrado.

No quaternério que Heidegger retoma, céu, terra, homens, deuses, a medida nao
pode recair sobre um unico ponto. E no tensionamento de todos os elementos que a
medida emerge. O sagrado, como luz e voz, alumia e chama a posto a totalidade dessa
tensdo. Escutar e manter-se na diferenca, torna-se, no mundo globalizado das crises
também globalizadas, uma exigéncia: o reconhecimento da nossa incapacidade frente

a0s nossos problemas.

Os problemas mundializados, a crise econdmica e ambiental, mostram-nos que a
subjetividade, tdo-sd ela, ndo ¢ um padrdao de medida adequado. Encarar a diferenca em
sua inteireza pode ser uma maneira de garantir, inclusive, que o habitar poético possa

garantir-nos ao menos um mero habitar.
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