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A QUESTAO DAS ORIGENS DA LINGUAGEM NA OBRA LINGUAGEM E MITO
DE ERNST CASSIRER

Moisés David S. G. Ferreira

Resumo:

No presente artigo procura-se fazer uma sintese da perspectiva acerca do problema das
origens da linguagem que Ernst Cassirer apresenta na sua obra Linguagem e Mito, situando-a
na sua concep¢do do ser humano enquanto animal symbolicum. Ao mesmo tempo, tenta-se
aprofundar de que modos o ponto de vista de Cassirer sobre o referido problema se sustenta
na equacionacdo dos diferentes regimes de consciéncia a partir dos quais tal questdo deve ser
analisada, nomeadamente os da consciéncia mitico-religiosa (englobando os pensamentos
mitico, mégico e mistico) e da consciéncia logica. Reitera-se ainda a ideia de Cassirer de que
através do tratamento poético a linguagem se reaproxima das suas origens, sendo nela operada
aquilo que o autor designa como uma palingenesia.
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1 INTRODUCAO

Em qualquer reflexdao acerca da linguagem € impossivel que deixe de estar bem
vincada a ideia de que, enquanto dinamismo crucial na constituicdo do ser humano, ela é
determinante na construcdo do conhecimento. Desempenhando um tal papel, na propria
linguagem se adivinha ja uma protopoética —ela é, de facto, instrumento e processo de um
primeiro fazer, em que se alicerca todo o edificio gnosioldgico.

Ernst Cassirer, concebendo o ser humano como animal symbolicum (CASSIRER,
1960, p. 55), € um dos estudiosos que, investigando as origens da linguagem, acentuam a sua
indissociabilidade do processo de construcao do conhecimento.

Ao defender a tese de que o ser humano é um animal que constréi simbolos, o autor
ndo se detém numa tentativa de defini-lo somente através do que € especificamente da esfera
humana, nomeadamente a dimensdo racional; parece, isso sim, tentar dizer o que o ser

humano € adoptando a estratégia nao de se fixar naquilo que apenas o ser humano possui — ou
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seja, a racionalidade —, mas sim atentando no dinamismo transformador que a vertente
racional exerce sobre todas as outras, ao mesmo tempo que se deixa fecundar por elas, em
particular pela faceta emocional.

A compreensdo deste movimento de fluxo e refluxo entre racionalidade e
emocionalidade no plano do simbdlico é fundamental para a compreensdo do modo como
Cassirer aborda o problema das origens da linguagem e dos caminhos através dos quais a
linguagem € capaz de permanecer viva, i. e., de conservar em si um fulgor que a conserve no

limiar do seu irromper original.

2 LINGUAGEM E PENSAMENTO MITICO

Cassirer, na sua obra Linguagem e Mito (CASSIRER, 1985), lancando um olhar
interrogativo sobre o problema das origens da linguagem, observa a existéncia de uma relacao
entre o desenvolvimento da linguagem em etapas remotas da histéria humana e as
particularidades do pensamento mitico nelas predominante.

A investigacdo de Cassirer passard por ir além de um estrato em que a linguagem
serve sobretudo um propdsito teorético, uma vez que, segundo ele, nesse estrato nao é dada a

chave para a compreensdo do problema das origens da linguagem:

Antes que se pudesse iniciar o trabalho intelectual do conceber e
compreender os fendmenos, foi preciso realizar, certamente, a tarefa de
denominar e alcancar um certo grau de elaboracdo; pois € este labor que
transforma o mundo das impressdes sensiveis, como também o animal
possui, num mundo espiritual, num mundo de representagdes e significacdes.
Todo o conhecer tedrico parte de um mundo ja enformado pela linguagem, e
tanto o historiador, quanto o cientista, € mesmo o filésofo, convivem com os
objectos exclusivamente ao modo como a linguagem lhos apresenta. E esta
vinculagdo imediata, inconsciente, é mais dificil de ser descoberta do que
tudo quanto o espirito cria mediatamente, por actividade consciente do
pensamento. (CASSIRER, 1985, pp. 48-49)

O autor, procurando esclarecer os mecanismos primarios subjacentes a emergéncia
da linguagem, vai apontar um erro a algumas das mais notdveis tentativas de explicacdo deste

problema. Para estas, assentes sobre o paradigma légico, o aparecimento da linguagem ¢é
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indissocidvel da reflexdo consciente. De acordo com esta perspectiva, da qual, afirma
Cassirer, se faz eco J. H. Herder, embora tente combaté-la, as palavras nasceriam da
necessidade de identificacdo de «notas caracteristicas» aos elementos percepcionados. Diante
de um qualquer fenémeno ou coisa, alguém, identificando uma caracteristica distintiva desses
fenébmeno ou coisa, atribuiria aos mesmos uma notacao designativa dessa sua caracteristica
proeminente, acabando por haver uma identificacdo do todo com a parte na sequéncia da
saliéncia perceptiva dessa parte. A identificacdo destas notas caracteristicas e a sua expressao
numa denominacdo resultaria, enfim, de uma «faculdade de atribui¢cdo de sentido» inerente ao
ser humano.

Cassirer nota a circularidade desta tentativa de dilucidacdo dos mecanismos bdasicos
de estruturacdo da linguagem, uma vez que a circunscri¢ao de notas caracteristicas parece ser
interpretada enquanto finalidade da linguagem, quando deveria explicar a origem da mesma.

Outra tentativa de clarificagdo das camadas mais fundas da linguagem a qual
Cassirer vai opor-se ¢ a de Humboldt, segunda a qual importa nao tanto o problema da origem
da linguagem, mas sim o da sua especificidade. Nesta concepcao, a linguagem vai tomar uma
determinada forma por forca de um especifico modo de denotar que serd determinado pela

peculiaridade de uma visd@o do mundo em particular:

O modo de denotar, que é o sustenticulo de toda a formagdo verbal e
linguistica, imprime, segundo Humboldt, seja um carécter espiritual tipico,
seja um modo especial de conceber e apreender. Por isso, a diversidade entre
as varias linguas, ndao € uma questdo de sons e signos distintos, mas sim de
diferentes perspectivas do mundo. (..) a linguagem nunca designa
simplesmente 0s objectos como tais, mas sempre conceitos formados pela
actividade espontanea do espirito (...). (CASSIRER, 1985, pp. 50-51)

Cassirer vai novamente descobrir o viés da circularidade nesta outra explicagao,
notando o paradoxo que envolve: por um lado, a linguagem € aqui tomada como um meio de
constru¢do de uma visdo espiritual do mundo, sendo o elemento linguistico como que uma
matriz a partir da qual o pensamento construird essa visdo; por outro lado, essa visdao
particular do mundo, que apenas através da linguagem pode ganhar corpo, tem de ser
pressuposta para que se compreendam as especificidades de uma determinada lingua, nas suas

formas concretas de denotacio e denominagao.
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Depois desta ilustracdo dos défices de algumas das mais relevantes propostas de
explicacdo das origens da linguagem, Cassirer propde uma alteracao de paradigma que abra
novas perspectivas de entendimento desta problematica. Assim, o enfoque da sua andlise vai
dirigir-se ndo para a comparacdo das formas linguisticas primdrias com os modos de
conceptualizagdo 16gica, mas sim com as formas do pensamento mitico. Cassirer encontra um
lago entre os conceitos linguisticos e miticos, adivinhando neles uma estrutura diversa da do

pensamento tedrico. Para o autor:

(...) o pensamento tedrico visa acima de tudo libertar os conteddos dados ao
nivel sensivel ou intuitivo do isolamento em que se nos apresentam
imediatamente. Eleva-os acima dos seus estreitos limites, associa-0s a outros
conteddos, compara-os entre si, concatenando-os numa ordem definida e
num contexto abrangente. Procede «discursivamente», na medida em que
toma o conteido imediato apenas como ponto de partida, desde o qual possa
percorrer o todo da percepcdo em suas miultiplas direcgdes, até, por fim,
conseguir compd-lo numa concepcdo sintética, num sistema fechado.
(CASSIRER, 1985, p. 52)

O pensamento mitico, por seu turno, € dotado de distinto caracter:

Pois, no caso, o pensamento [mitico] ndo se coloca livremente diante do
conteido da percepcdo a fim de relaciond-lo e compard-lo com outros,
através da reflexdo consciente, mas, colocado directamente perante esse
conteddo, é por ele subjugado e aprisionado. Repousa sobre ele; s6 sente e
conhece a sua imediata presencga sensivel, tdo poderosa que diante dela tudo
o mais desaparece. Para a pessoa que esteja sob o encanto desta intuigcdo
mitico-religiosa, é como se nela o mundo inteiro se afundasse. (CASSIRER,
1985, p. 52)

E clara a diferenca entre pensamento tedrico e pensamento mitico: enquanto que o
primeiro procura, através da discursividade, um alargamento da percepg¢do e a sua referéncia e
situacdo num todo, o segundo assenta sobre a intensificacdo da percepcao, revestindo-se de
uma tonalidade afectiva forte — ha uma invasdo e subjugacdo do ser humano pela realidade
externa. Cassirer afirmard que o pensamento tedrico se move dentro de uma moldura de
distribuicdo extensiva, a0 passo que O pensamento mitico arranca de uma compreensdo
intensiva (CASSIRER, 1985, p. 52).

Tentando ainda ilustrar a natureza do pensamento mitico, afirma Cassirer o seguinte:
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E como se, pelo isolamento da impressdo, por sua separacio da totalidade da
experiéncia costumeira e quotidiana, instaurasse nele [objecto, ou sua
propriedade surpreendente] ndo apenas uma tremenda intensificacdo, mas
também o maximo de condensacdo, e como se, em virtude dessa
condensacdo, resultasse a configuracdo objectiva do deus, como se ela
brotasse, por assim dizer, dessa experiéncia. (CASSIRER, 1985, p. 52)

O autor busca entdo a compreensdo da origem da linguagem nesse ponto de
interseccdo entre a irrup¢do de um «deus momentaneo» originado na experiéncia mitica, tido
como configuracdo mitica primdria e referente ao instante de espanto resultante do encontro
com algo inesperado, e a produgdo verbal simultaneamente dai derivada.

No entanto, Cassirer admite que parte do problema permanece sem solucdo, e que,
tal como as teorias explicativas da origem da linguagem que invocam o aforismo de que «a
poesia € a lingua materna da humanidade», sublinhando a ideia de que a linguagem encontra
os seus estratos mais profundos ndo nas estruturas da consciéncia légica e numa suposta
percepg¢ao objectiva das coisas, mas sim no poder do sentimento subjectivo, fica por superar o
desfasamento existente entre a fung¢do expressiva da linguagem e a sua fun¢do denotativa. De
facto, continua a poder ser colocada a questdo: de que modo o som associado a uma sensagao
(fungdo expressiva) se transforma em som significativo (fun¢do denotativa)?

Para responder a esta questio, Cassirer socorre-se mais uma vez da aproximacao ao
processo de geracdo do «deus momentaneo», nomeadamente no aspecto particular de
persisténcia do «deus momentaneo» para além do momento da sua aparicdo subita a
consciéncia. O deus como que se autonomiza do momento em que é gerado, adquirindo uma
consisténcia que em muito ultrapassa aquela de que se haja revestido a sua irrup¢ao e o
significado que lhe haja sido associado na redug¢do ou resolucdo das tensdes emocionais
internas.

Na sequéncia da recentracdo da sua atencdo nesse cardcter de persisténcia da imagem
mitica do «deus momentaneo», Cassirer vai como que homologa-la ao som da linguagem,
atribuindo-lhe uma idéntica propensdo para a persisténcia. Para o ser humano dominado por
um pensamento mitico, o deus ou a palavra ndo sdo experimentados como criagdes suas, mas
antes como realidades objectivas que se lhe impdem. E o que vai suceder é que quer a
imagem mitica quer a palavra, surgidas do contexto de um encontro entre o ser humano e uma

realidade do mundo exterior indutora de tensdo emocional e de um elevado grau de activagao
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subjectiva, vao de certo modo, enquanto irrompem, converter-se nos contentores da densidade
dessa experiéncia. Adquirirdo, assim, uma enorme saliéncia e preponderancia, ai se ancorando
o seu papel organizador da experiéncia. Desvanecida a tensdo, permanecem as imagens
miticas e as palavras como lugares da sua circunscri¢do, objectivacdo, resolucdo e, pode

dizer-se, permanéncia:

Apenas a expressdo simbodlica cria a possibilidade da visdo retrospectiva e
prospectiva, pois determinadas distingdes ndo s6 se realizam por seu
intermédio, mas ainda se fixam como tais dentro da consciéncia. O que uma
vez foi criado, o que foi salientado do conjunto das representa¢des, nao mais
desaparece se o som verbal lhe imprime o seu selo, conferindo-lhe um cunho
determinado. (CASSIRER, 1985, p. 57)

A conclusdo reforcada por Cassirer na sequéncia do seu raciocinio é a de que a
fun¢do primdria do conceito linguistico ndo € comparar percepg¢des isoladas nem seleccionar
as suas notas caracteristicas, mas sim a da concentra¢io do contetido perceptivo.

Tal conclusdo obriga a nao ignorar aquilo a que Cassirer chama o «caricter
teleolégico dos conceitos verbais» (CASSIRER, 1985, p. 58). Por esta expressdo se refere o
autor ao facto de a forma concreta que vai tomar a concentragdo do conteido perceptivo
depender ndo do préprio conteido da percep¢do, mas sim do interesse subjectivo e da

finalidade percebida daquilo que se observa ou experimenta:

S6 o que se torna importante para o nosso desejar e querer, esperar e cuidar,
trabalhar e agir, isto, e sé isto, recebe o selo da «significacdo» verbal. As
distingdes no significado sdo as que possibilitam a condensacdo dos
conteddos das percepgdes que, conforme vimos antes, ¢ pré-condi¢do para
sua denominacdo, para sua designacao verbal. (CASSIRER, 1985, p. 57)

O conceito linguistico vai entdo estar dependente da significacao funcional associada
aquilo que € percebido, e ndo da sua semelhanca externa. Desta forma, sobretudo nos idiomas
primitivos, € observadvel que aquilo que serve uma mesma finalidade € designado de igual
modo. Cassirer, entre outros exemplos ilustrativos deste processo, d4 o de entre determinadas
tribos ser usada uma mesma palavra para designar as accdes de «dancar» e «lavrar», pelo

motivo de na sua cultura especifica, ainda que se perceba a diferenca externa entre as mesmas
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accoes, serem dois meios de obtencao de sustento vital (a danga, talvez menos evidentemente,
¢ associada a cerimoniais magico-religiosos) (CASSIRER, 1985, p. 59). O agir humano, com
todas as expectativas que envolve, serd, pois, nesta medida, a grande clave de modelagem
quer da imagem mitica, quer da linguagem, e ndo tanto a forma daquilo que € experimentado.
Em conclusdo, mito e linguagem vao concorrer para a ordenacdo da experiéncia do
ser humano, conferindo-lhe formas estdveis e configuracdes sobre as quais poderd
gradualmente emergir uma estrutura de pensamento discursivo. No entanto, nao podera nunca
deixar de notar-se o forte laco existente entre a consciéncia linguistica e a consciéncia mitico-
religiosa. Cassirer, no seu percurso de sondagem da genealogia da linguagem, chama sempre
a atencdo para a necessidade de ndo separar a consciéncia mitica do primordial emergir da

linguagem.

3 LINGUAGEM E PENSAMENTO MAGICO

Na sua evolugdo a par da consciéncia religiosa, a palavra ird também aproximar-se

de um pensamento magico, igualmente passivel de inclusdo na esfera da consciéncia religiosa:

Este vinculo origindrio entre a consciéncia linguistica e a mitico-religiosa
expressa-se, sobretudo, no facto de que todas as formacdes verbais aparecem
outrossim como entidades miticas, providas de determinados poderes
miticos, e de que a Palavra se converte numa espécie de arquipoténcia, onde
radica todo o ser e todo o acontecer. (CASSIRER, 1985, p. 64)

E como se a palavra, depois de haver surgido e de haver cumprido a primeira tarefa
da passagem do caos a ordem, ou criagdo, libertando as coisas e os acontecimentos de um
plasma de indiferenciacdo, se volvesse agora para si mesma, e, dando-se conta do seu
extraordindrio poder, se investisse da tarefa de reflecti-lo e exercé-lo continuadamente.

A este respeito, afirma Cassirer que:

Deve haver alguma funcdo determinada, essencialmente imutdvel, que
confere a Palavra este caricter distintivamente religioso, elevando-a, desde o
comecgo, a esfera religiosa, a esfera do «sagrado». Nos relatos da Criacdo de
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quase todas as grandes religides culturais, a Palavra aparece sempre unida ao
mais alto Deus criador, quer se apresente como o instrumento utilizado por
ele, quer directamente como o fundamento primério de onde ele préprio,
assim como toda a existéncia e toda a ordem de existéncia, provém. O
pensamento e sua expressdo verbal costumam ser ai concebidos como uma
s6 coisa, pois o coracdo que pensa e a lingua que fala se pertencem
necessariamente. (CASSIRER, 1985, p. 65)

Parece haver aqui dois aspectos fundamentais a destacar. Em primeiro lugar, a
«palavra» (por linguagem, genericamente), que encontra no vocabulo grafado com maidscula
— «Palavra» — a concentragdo expressiva que enfatiza quer a percepcdo do caracter
determinante da fun¢do da linguagem na passagem do caos a ordem, quer a recordagdo da
forca emocional ligada a intensificacdo e condensacdo da experiéncia de que se revestira o
nascimento da linguagem, vai como que autonomizar-se e ser procurada para, por si propria e
em si propria, ser capaz de conduzir o ser humano a re-experimentar todo o poder que
contém, sem ter ele de participar novamente em algo de semelhante ao emergir original da
linguagem. Em segundo lugar, nesta «Palavra», e na sequéncia do que ficou dito, se mantera
ainda uma proximidade, ou mesmo coincidéncia, entre o dizer e o sentir, entre a lingua e o
coragao.

Assim se justifica a percepcdo da eficicia da prdpria palavra, o que fica expresso
numa outra passagem do texto de Cassirer: «A este primado de origem corresponde o de seu
poder. Amiude, o nome do deus, ndo o préprio deus, parece ser a verdadeira fonte de sua
eficacia.» (CASSIRER, 1985, p. 67).

O que ressalta destas consideracdes € o facto de passar a existir um liame identitario
entre a palavra e o que ela designa, o que é, exactamente, uma forma de pensamento magico
que descende do pensamento mitico. Este liame acontece ndo apenas do ponto de vista
objectivo, no caso da referéncia da palavra a um objecto ou acontecimento, mas também do
ponto de vista subjectivo, no caso do nome de uma pessoa. E o nome que tem o poder de
individualizar, de retirar a coisa ou a pessoa do estado indiferenciado, conferindo-lhes
contornos apreensiveis, contribuindo precisamente por isso para a constituicdo de uma
identidade. Opera-se, entdo, uma transformacdo: a parte (o processo de circunscricdo e
individualiza¢do) acaba por tomar o lugar do todo (a coisa ou a pessoa) em cuja defini¢dao
havia participado. Este € precisamente, como faz notar Cassirer, o alicerce principal do
pensamento religioso, nos seus estratos mitico e, sobretudo, magico, encontrando expressao

num ambito mais genérico ao qual o autor alude:
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Aqui rege uma lei que se poderia chamar lei da nivelacdo e extingdo das
diferencas especificas, pois cada parte do todo se apresenta como este todo,
cada exemplar de uma espécie ou género parece equivaler a espécie toda ou
ao género todo. A parte ndo representa meramente o todo, nem o individuo
ou a espécie representam o género, mas sdo ambas as coisas; ndo so
implicam este duplo aspecto para a reflexdo mediata, como compreendem a
forca imediata do todo, sua significagdo e sua eficicia. Aqui vem
forcosamente a lembranca aquele principio que se pode designar como o
verdadeiro principio bdsico, quer da «metdfora» linguistica quer da mitica, e
que € expresso pelo axioma pars pro toto.

Este principio, como se sabe, domina e impregna o conjunto do pensar
magico. (CASSIRER, 1985, p. 109)

7z

Isto € contrdrio ao que sucede no pensamento discursivo, proprio ndo de uma
consciéncia religiosa mas de uma consciéncia 16gica, na qual se verifica a preservacdo das
identidades distintas dos conceitos, quer aquando da inclusdo dos mesmos num conceito mais
abrangente, quer na relacio entre eles estabelecida a um mesmo nivel.

Mais uma vez, é impossivel dispensar o regresso a clareza de Cassirer na distin¢dao

entre pensamento discursivo e pensamento mitico, este irmanado a apreensdo linguistica:

No pensamento discursivo, a percepcao individual € referida a totalidade do
ser e do acontecer, ligando-se esta totalidade por fios cada vez mais finos e
mais resistentes. Aqui [no pensamento mitico], porém, as coisas nao siao
tomadas pelo que significam mediatamente, mas por sua aparéncia imediata,
sendo apreendidas e corporificadas como pura actualidade. (CASSIRER,
1985, p. 74)

No ambito do pensamento mitico-mdgico, perdem importancia a referéncia e a
significacdo, processos mediatos, para ganhar relevo a transformacdo dos contetudos
projectados na consciéncia em formas vivas da existéncia — a concentragdo, a compressao, a
intensificacdo da experiéncia das quais antes se falava. O contetido ndo € aqui alvo de uma
dissecacdo analitica e de uma elucidacao sistemdtica por parte da consciéncia; ao contrdrio,
esta vai colocar-se diante do conteido mais numa posicdo receptiva do que propriamente
transformativa, deixando-o irromper na sua forca. Tal contetido ndo é desdobrado visando a
clarificacdo da teia de relacdes sobre a qual possa assentar, mas aproximar-se-a de uma matriz

sobre a qual a consciéncia ird repousar:
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Por conseguinte, aqui a palavra ndo exprime o conteido da percepgdo como
mero simbolo convencional, estando misturado a ele em unidade
indissoldvel. O conteido da percep¢do ndo imerge de algum modo na
palavra, mas sim dela emerge. Aquilo que alguma vez se fixou numa palavra
ou nome, dai por diante nunca mais aparecerd apenas como uma realidade,
mas como a realidade. Desaparece a tensdo entre 0 mero «signo» € o
«designado»; em lugar de uma expressio mais ou menos adequada,
apresenta-se uma relacdo de identidade, de completa coincidéncia entre a
imagem e a coisa, entre o nome e o objecto. (CASSIRER, 1985, p. 75)

Deste ponto de vista, o simbolo, a matéria que o ser humano, como animal
symbolicum, vai moldando, € j4, ndo um aspecto da realidade, mas a realidade mesma.

Cassirer tenderd depois a sublinhar a ideia de que no regime do pensamento
discursivo aliado a consciéncia logica, fundo em que irdo assentar os trabalhos de escopo
técnico ou intelectual, ird perder-se a relacdo directa entre o ser humano e as coisas, que a
linguagem primitiva, no ambito de um pensamento mitico, ndo colocava em causa, sendo
substituida por uma relacao indirecta e como que degradada. Posteriormente, o autor parecerd
apontar para a forma de esta relac@o indirecta ndo se afigurar como factor de degradacao da
relacdo entre o ser humano e as coisas no contexto do pensamento discursivo, em que as

palavras abrem para algo de mediato, e ndo imediato:

(...) a palavra tem que ser concebida, no sentido mitico, como ser substancial
e como forca substancial, antes que se possa considerd-la no sentido
ideacional, como 6rgdo do espirito, como func¢do fundamental da construgdo
e articulacdo da realidade espiritual. (CASSIRER, 1985, p. 79)

Assim, e ainda em estrita referéncia a modalidade do pensamento discursivo, serd
legitimo dizer que neste as palavras s6 se achardio completamente aptas aquilo que é
especifico da consciéncia 16gica, nomeadamente o estabelecimento de relagdes cada vez mais
elaboradas entre conteddos diversos, se em si mesmas estiver presente, de algum modo, a
consciéncia da sua genealogia no tocante a um profundo enraizamento na modalidade do
pensamento mitico, em que toma a preponderancia a dimensdo do encontro forte com o
contedido da percep¢do e, em ultima andlise, a consciéncia da impossibilidade de serem

separadas (as palavras) de tal contetido vivo. S6 partindo desse patamar € que as palavras se
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reencontrardo a si mesmas e terdo em si presente todo o potencial subjacente a sua circulagdo
no estrato da idealidade. Doutro modo, acontecerd um desenraizamento e uma reificacdo, em
que as palavras, perdendo-se das suas origens, se afastardo de si mesmas e deixardo de ser

capazes de forjar a realidade espiritual para que tendem.

4 LINGUAGEM E PENSAMENTO MISTICO

Regressando ao acompanhamento do percurso seguido por Cassirer relativamente ao
desenvolvimento da linguagem na sua intima conexdo com a consciéncia mitico-religiosa,
assiste-se, segundo o autor, a uma alteracao fundamental quando, de uma profusdo de deuses,
cada qual detentor de um nome que o identificava a um atributo, se passa a irrup¢do de deuses
pessoais reunindo em si toda uma variedade de atributos outrora pertencentes a deuses
distintos. Ora, estes atributos confundem-se com nomes, e esta profusdo de nomes associada a
um deus — o que Cassirer chama «polionimia» (CASSIRER, 1985, p. 90) —, revestindo-o de
vastissimo poder, serd a condi¢do para a emergéncia do deus pessoal. Nota-se, pois, como
afirma Cassirer, que € gragas a palavra que a configuragcao do deus se vai refinando.

No entanto, vai dar-se um movimento diverso do da polionomia, ainda intimamente
ligado ao dinamismo da prépria linguagem. Se, por um lado, a linguagem procura a
particularizacdo, a determinagdo e a definicio — sendo indissocidveis dessa tendéncia as
configuragdes do «deus momentaneo» e de multiplos deuses cada um dos quais associado a
um atributo —, ela procura, por outro lado, a generalizacdo. Apreendida a unidade da palavra
no seio da prépria linguagem — i.e., aquilo que, como palavra, produz e engendra, e o poder de
que se reveste —, surgird a tentativa de apreensao da unidade de uma concepg¢do de divindade
(processo no ambito do qual fard sentido o mencionado fenémeno da polionimia). Porém, o
pensamento mitico-religioso dard ainda mais um passo, para que se complete o seu ciclo
evolutivo. Tal passo envolverd um ir além de todas as palavras no adivinhar de um «Ser» que,
sendo impossivel de circunscrever por meio de aspectos particulares, fica fora de toda a
possibilidade de nomeacdo. Este é o patamar mistico, para além do qual mais nenhuma
possibilidade de diferenciagdo se desenha para o pensamento mitico-religioso. Este «Ser»,
embora para o pensamento discursivo ndo seja ja um atributo, mas expressdo de uma pura

relacdo, €, para a consciéncia religiosa, o mais elevado atributo possivel, resumo de todos os
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outros atributos particulares, e referido a propria «Palavra». Estabelece-se entdo aquela

equacgdo na qual «Ser» e «Palavra» sao identificados:

S6 uma designacdo pode caber a este Deus, junto a que o qualifica como
Criador do mundo, Formador de homens e deuses: a do Ser simplesmente.
Ele engendra e ndo é engendrado, pare e ndo é parido, ele mesmo € o Ser, o
Constante em tudo, o Permanente em tudo. Por isso, Ele «€ desde o
principio», «& desde a origem» e tudo o que &, chegou a ser depois que Ele
foi. Todos os nomes divinos isolados, concretos e individuais, foram aqui
fundidos no Unico nome do Ser; o divino exclui todo o atributo particular,
ndo pode mais ser descrito por nenhuma coisa e s6 pode ser predicado por si
mesmo. (CASSIRER, 1985, p. 93)

Nao obstante, outros dois desenvolvimentos acontecerdo a par desta nova
configuragdo da divindade, ja num patamar mistico. Quando o sentido do divino se abre ao ser
da Pessoa, para além do da coisa, o pronome pessoal agrega-se ao «Ser», dai derivando o «Eu
Sou». Estamos aqui diante do monoteismo puro, no qual vai entroncar-se a tradi¢do judaico-
cristd. E Cassirer, explicando a importancia deste passo na evolucdo da consciéncia religiosa,

afirma:

S6 por meio desta transformacgdo da existéncia objectiva no ser pessoal se
eleva verdadeiramente o divino a esfera do «incondicionado», a um dominio
que ndo pode ser designado por nenhuma analogia com uma coisa ou nome
de coisa. De todos os meios da linguagem, s6 restaram as expressoes
pessoais, 0S pronomes pessoais, para a Sua designacdo: «Eu sou Ele»; «Eu
sou o Primeiro e o Ultimo», conforme estd escrito nos livros proféticos.
(CASSIRER, 1985, p. 94)

O segundo desenvolvimento referido da-se através da juncdo mais intima das vias de
contemplacdo religiosa centradas na dimensao do «Ser», abstrac¢do das coisas em particular
que encerra em si o que é comum a todas as coisas, e na dimensao do «Eu», abstrac¢cao das
pessoas em concreto que engloba o que € comum a existéncia de todas as pessoas. Recorrendo
aos termos da tradi¢do hindu, Cassirer sublinha a ocorréncia de uma identificacao entre «Ser»
e «Eu», Brahman e Atman, objecto e sujeito, resultando daqui um «Eu-mesmo». No entanto,
porque agora a linguagem ja ndo € capaz, como em anteriores etapas, de abranger a unidade

entre sujeito e objecto, a consciéncia religiosa vai libertar-se do poder da palavra e da
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linguagem, abrindo-se mais marcadamente a esfera do transcendente, do impossivel de
alcancar pela palavra e pelo conceito. Surge a teologia negativa, caracterizada por um
procedimento apofitico que remete sempre para um «mais além» que, embora enraizado no
imanente, € inalcancavel pela palavra humana: «The more God is in all things, the more he is
outside them. The more He is within, the more without.» (M. ECKHART, cit. in HUXLEY,
2004, p. 2).

Cassirer, relativamente ao seu estudo deste desenvolvimento da consciéncia mitico-

religiosa a par do desenvolvimento da apreensdo linguistica, vai afirmar:

Ha, pois, no ambito da percepcdo mitico-religiosa um «inefavel» de
diferentes ordens, um deles marca o limite inferior da expressdo verbal,
enquanto o outro representa o limite superior; entre ambos os confins,
tracados pela prdpria natureza da expressao verbal, a linguagem pode agora
mover-se livremente, exibir toda a riqueza e profusdo concreta de seu poder
de configuracdo. (CASSIRER, 1985, p. 97)

Num estrato inferior da expressdo verbal temos um «inefdvel» que corresponde a
indeterminacdo, indiferenciac@o e inapreensibilidade do caos antes do surgimento da palavra.
A palavra, nascendo, permitird que o mundo externo se torne apreensivel para a consciéncia
humana. O acto da denominagdo gera a ordem, o cosmos, resgatando o ser humano do caos.

Ja num estrato superior, a linguagem dé-se conta dos seus limites, percebendo, por
via do desenvolvimento da consciéncia l6gica a par da consciéncia mitico-religiosa, a
impossibilidade de comunicacdo da unidade entre sujeito e objecto intuida pela segunda. A
comunicacdo da percepg¢ao de tal unidade, no limite, nunca serd vidvel, pois o dominio dessa
comunicacdo nao poderd ser outro que o da consciéncia mitico-religiosa, mas a linguagem,
ndo obstante, apontard, como que vigiando-se e dando em si mesma lugar ao que ndo pode ser
dito, para a esfera transcendente e sobre-humana na qual se conservarda a validade dessa
percepgao.

No entanto, os grandes misticos continuardo a afirmar a viabilidade de uma certa
experiéncia dessa ndo-dualidade, apesar da inexequibilidade da sua recolha no seio das
palavras. No exame das condicdes de possibilidade deste tipo de experi€ncias centrar-se-4, €.
g., a Filosofia Perene, enquanto esforco de aprofundamento das grandes tradicdes misticas

mundiais:
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(...) this teching is expressed most succintly in the Sanskrit formula, tat tvam
asi ("That art thou"); the Atman, or immanent eternal Self, is one with
Brahman, the absolute principle of all existence; and the last end of every
human being is to discover the fact for himself, to find out who he really is.
(HUXLEY, 2004, p. 2)

5 CONCLUSAO: DO «PENSAR METAFORICO» A «<PALINGENESIA DA
LINGUAGEM»

Regressando a Cassirer, e deixando o legado da escola perenialista, compreender-se-
4, ap6s o excurso pela perspectiva do autor, a evolugdo simultanea e o entrelacamento das
esferas mitica e linguistica, assentando sempre numa consciéncia mitico-religiosa e num pano
de fundo marcado por motivos espirituais. O facto de este desenvolvimento assentar sobre leis
espirituais andlogas vai fazer Cassirer descobrir-lhes uma raiz comum, a do «pensar
metaférico». Esta chave permitird, segundo ele, compreender a unidade e a diferenca dos

mundos mitico e linguistico. A este propésito, € citado Max Miiller:

O homem, quisesse ou nado, foi forcado a falar metaforicamente, e isto ndo
porque ndo lhe fosse possivel frear sua fantasia poética, mas antes porque
devia esforcar-se a0 maximo para dar expressdao adequada as necessidades
sempre crescentes do seu espirito. Portanto, por metdfora nao mais se deve
entender simplesmente a actividade deliberada de um poeta, a transposi¢do
consciente de uma palavra que passa de um objecto a outro. Esta é a
moderna metdfora individual, que é um fruto da fantasia, enquanto que a
metafora antiga era mais frequentemente uma questdo de necessidade e, na
maior parte dos casos, foi mais a transposi¢do de uma palavra levada de um
conceito a outro do que a criacdo ou determinacdo mais rigorosa de um novo
conceito, por meio de um velho nome. (MAX MULLER, cit. in CASSIRER,
1985, pp. 103-104)

Na conceptualizacdo da fala das origens apresentada sobretudo como essencialmente

metaférica, convém definir previamente o que se entende por metafora:

Pode-se tomar este conceito no sentido de que o seu dominio abrange tao-
somente a substitui¢do consciente da denotacdo por um conteido de
representagdo, mediante o nome de outro contetido, que se assemelhe ao
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primeiro em algum trago, ou tenha com ele qualquer «analogia».
(CASSIRER, 1985, p. 104)

No entanto, esta nao € ainda a metiafora que exprime o falar primordial, uma vez que
a definicdo anterior pressupde a existéncia das classes semanticas entre as quais vai ser
operada a deslocacdo metaférica. A metafora insepardvel das origens da linguagem € aquela
em que: «(...) acontece nao apenas uma transposicao para uma outra classe ja existente, mas a
propria criagdo da classe em que ocorre a passagem.» (CASSIRER, 1985, p. 106).

Esta metdfora «radical» € a condi¢do da verbalizacdo mitica. De facto, linguagem e

mito:

(...) sd@o ramos diversos do mesmo impulso de enformagdo simbdlica, que
brota de um mesmo acto fundamental e da elaboragdo espiritual, da
concentracdo e elevacdo da simples percepcdo sensorial. Nos fonemas da
linguagem, assim como nas primitivas configuragdes miticas, consuma-se o
mesmo processo interior; ambos constituem a resolucdo de uma tensdo
interna, a representacdo de mogdes e comog¢des animicas em determinadas
formacdes e conformagdes objectivas. (CASSIRER, 1985, p. 106)

Observa-se entdo que quer a linguagem quer o mito sdo tecidos de metaforas
recheadas de vasta forca espiritual. Tais metdforas concentram em si aquela intensificacdo da
percepcao sensorial que, como anteriormente se viu, se encontra na génese das produgdes
linguisticas e miticas.

A luz destas reflexdes, pode observar-se que a metdfora mitica se distingue
claramente da metdfora reconhecida pela retérica. Se esta ultima assenta fundamentalmente
numa substituicdo, a metafora mitica, a qual se pode, evidentemente, fazer remontar a
metafora de que se ocupa a retdrica, avanca, como também anteriormente foi notado, sobre o
territorio da identidade. Assim se demonstra também a dimensao do papel que o ser humano
desempenha na constru¢do da realidade através da linguagem. O ser da coisa € resgatado do
caos pela linguagem, inaugurando esta um cosmos, diferenciado na exacta margem do que €

permitido pela natureza dos processos a partir dos quais a linguagem se tece:

Pois, assim como o inominado nada «&» para a linguagem, tendendo a
obscurecer-se por completo, do mesmo modo, tudo o que seja designado
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pelo mesmo nome, tem de apresentar-se simplesmente como algo similar. A
semelhanga do momento, fixada pela palavra, faz retroceder, cada vez mais,
qualquer outra heterogeneidade do contetido da percepgdo, até leva-la, por
fim, a dissipar-se completamente. Neste caso, também a parte se coloca no
lugar do todo, torna-se mesmo e é o todo. Em virtude do principio da
«equivaléncia», os conteddos, que se nos afiguram como altamente
diversificados, seja do ponto de vista da percep¢do sensorial imediata, seja
do ponto de vista da nossa classificacdo 16gica, podem ser tratados como
iguais na linguagem, de maneira que todo o enunciado a respeito de um
deles possa estender-se e transferir-se ao outro. (CASSIRER, 1985, p. 112-
113)

Mito e linguagem acabardo por alimentar-se e enriquecer-se mutuamente, por forca
desse seu comum enraizamento na fun¢cao metafdrica da linguagem. Estd-se em presenga da
metidfora como dinamismo constitutivo da linguagem, provindo daquele momento de
contrac¢do do que é dado por via perceptiva e partindo dai para a formag¢do do conceito
verbal.

No entanto, convém nao esquecer que a linguagem nao estabelece pontes unicamente
com o reino do mito (no seio da consciéncia mitico-religiosa), mas também com o reino do
logos (no seio da consciéncia 16gica). Apesar de ndo aprofundar a temadtica, Cassirer afirma, e
€ necessdrio atentar nisso, que as palavras, a medida que da linguagem se vai apoderando a

consciéncia légica, vao tendendo cada vez mais a reduzir-se a meros signos conceptuais:

Se a linguagem deve realmente converter-se num veiculo do pensamento,
moldar-se numa expressdao de conceitos e juizos, esta moldagem sé pode
realizar-se na medida em que renuncia cada vez mais a plenitude da intui¢ao.
Por fim, daquele conteido concreto de percepcdes e sentimentos que
originariamente lhe era préprio, do seu corpo vivo, parece restar-lhe nada
mais que um esqueleto. (CASSIRER, 1985, p. 115)

Acontece aqui como que uma reificagdo da linguagem, como anteriormente referido,
processo assente no facto de a linguagem se converter sobretudo em mediagdo e o seu uso
propiciar uma relagdo eminentemente indirecta, e, por esse motivo, degradada, com o mundo
externo.

No entanto, Cassirer redescobre um dominio, o da arte e da poesia, em que as
palavras, ainda que por sendas distintas daquelas percorridas nos primérdios da Humanidade,
recuperam em larga margem a sua densidade original e, nessa medida, acabam como que por

regressar a si mesmas:
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Ha, porém, um reino do espirito no qual a palavra ndo sé conserva o seu
poder figurador original, como, dentro deste, o renova constantemente; nele,
experimenta uma espécie de palingenesia permanente, de renascimento a um
tempo sensorial e espiritual. Este regeneracdo efectua-se quando ela se
transforma em expressdo artistica. Aqui torna a partilhar da plenitude da
vida, porém, ndo mais se trata de uma vida miticamente presa e sim
esteticamente libertada. (CASSIRER, 1985, p. 115)

Dos vérios tipos e formas de poesia existentes, Cassirer afirma que € na poesia lirica

que melhor se observa este dinamismo essencial:

O espirito vive na palavra da linguagem e na imagem mitica, sem ser
dominado por esta nem por aquela. (...) O mundo da poesia separa-se de
ambos os dominios, como um mundo da ilusdo e jogo, mas precisamente
nesta ilusdo € que o universo do puro sentimento atinge a expressao e, assim,
a sua plena e concreta actualidade. A palavra e a imagem miticas, que a
principio se erguiam diante do espirito como duro poder real, despojam-se
agora de toda a realidade e eficdcia; s@o apenas ligeiro éter, em que o espirito
se move livremente e sem obstaculos. Esta libertacdo ndo se produz porque a
mente abandona a casca sensorial da palavra e da imagem, mas porque as
utiliza como 6rgéos e, com isso, aprende a entendé-las como elas sdo em seu
fundamento mais intimo, como formas da sua prépria auto-revelacdo.
(CASSIRER, 1985, p. 116)

Achamo-nos, finalmente, diante de uma concepcao da poesia como lugar de um

reencontro da linguagem consigo mesma, de retorno a sua original fulguragdo, de continuo

engendramento de uma palingenesia dela mesma que acabard inevitavelmente por ter largas

repercussoes sobre o dinamismo interno do ser humano e sobre a sua forma de perceber e se

situar no mundo.
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