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A LICAO DO ALUNO
UMA INTRODUCAO A OBRA DE JACQUES RANCIERE

Eduardo Pellejefd

Resumo:

Entre a ruptura com Althusser na década de 19&0seas Ultimas intervengdes politicas em
2009, a obra de Jacques Ranciere tem mostrado onssst€ncia impar na sua pratica da
dissidéncia, a contraméo dos tempos consensuaig\graos. Retomando 0s seus principais
conceitos, 0 presente artigo pretende articular apnaximacao possivel a sua filosofia, que
para além das suas variacdes estéticas, éticalitieaso tem por horizonte comum a idéia
critica de emancipacao.

Palavras-chave:Ranciére. Emancipacédo. Partilha do sensivel. dga. Democracia.

Quando Foucault admira Kant por ter levantado at§oeda filosofia,
ndo com relagédo ao eterno, mas com relacédo ao Agoea dizer que
a filosofia ndo tem por objeto contemplar o eteram refletir sobre a
histéria, mas diagnosticar nossos devires atuaist devir-
revolucionario que, segundo o préprio Kant, nde@gunde com o
passado, o0 presente nem o porvir das revolucbes. demir
democratico que ndo se confunde com o0 que sdo w@sldSsde
direito...

Deleuze-GuattariQ que ¢é a filosofia?

De uma afortunada colaboracédo com Louis Althusearém a primeira referéncia
bibliografica que conhecemos de Jacques Ranciéneprecoce ensaio de 1965 (Ranciere
contava entdo apenas 25 anos), intitulado: “O d¢tince ‘critica’ e a critica da ‘economia
politica™, que formava parte do difundido volumeletivo conhecido comaer o Capital
(Lire le Capital Maspero, 1965). Precoce incursdao no mundo uriiggosda €época, da méao

de um Althusser em plena atividade, que situavaci@e:m no centro da cena politica e
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filosdfica.

Dez anos mais tarde, contudo, em 1974, quandonvodiaa encontrar Ranciére (um
Ranciere mais maduro), aparece tomando distancgedanestre, colocando em causa essa
leitura do marxismo, numa clara viragem para o smoi ComA licdo de AlthussefLa
Lecon d'AlthusserGallimard, 1974), com efeito, a ruptura com o tn@sa0 mesmo tempo
filoséfica e politica, ressentindo o impacto deotaegdo cultural na China de Mao Tse-Tung e
os estilhacos do Maio francés, implicava a reagabadas relacdes histéricas e filosoficas
entre o conhecimento e as massas. Retomando assbdse Feuerbach, Ranciére assimila o
ponto de vista hierarquico dos educadores marxéstaerspectiva classica da “interpretacéo
do mundo” para contrapd-lo ao novo ponto de vista&olucionario (maoista) da
“transformacdo do mundo”, colocando sobre a mesa nava questdo: quem e com que
titulo organizara este mundo? Ou, noutros termosmge para que educara os educadores?
(RANCIERE 1974, 23-24)

E o que Ranciére procurara explicar retrospectivénauma entrevista de 1978,
onde lembra que, depois de 68, sente-se na nemd@ssitt renunciar a qualquer forma de
participacdo no “grande combate” da filosofia matista e progressista contra a filosofia
idealista e reacionaria, na medida em que lhe paréiculo pretender pér ao servico do povo
ou da revolugcdo uma filosofia qualquer. Assim, gestjonara se a filosofia alguma vez fez
outra coisa que propor, justificar, comentar untdenacao das relagbes entre os detentores
do poder ou os detentores do saber. Em 1974, mjpvemessa da teoria marxista de 1965 ja
ndo se sente tocada pelo jogo desses conflitosnasteao pensamento dominante, e
polemicamente arremete tanto contra 0 marxismo a@mba a filosofid

Em dltima instancia, Ranciére rebela-se contra il que o marxismo de
Althusser pressupde, deixando a ‘natureza’ — aaxabdo trabalho artesanal, a experiéncia
concreta da matéria e dos encantos da vida rustiés massas, enquanto deixa aos
intelectuais o trabalho da organizacdo do pensamésthistoria, ensina Althusser, ndo é
cognoscivel nem ‘fativel sem a mediacdo dos sabfs ‘massas’ fazem a historia
seguramente, mas (...) ndo fazem a histéria sesr@icaccondicdo de antes compreender que
estdo separados: separados pela espessura dadidaedminante’, por todas as histérias que
a burguesia Ihes conta e que, bestas como sadiremgsempre se nds ndo estivéssemos ai
para lhes ensinar a reconhecer as boas e as raasRes do Partido ndo h4 salvacéo para as

% Cf. RANCIERE 1978: “Este trabalho interminavel pesk chamar de filosofia, e pode-se dizer que sem
filosofia nenhum saber poderia escapar ja da poafiagoolitica, mas também se pode dizer que todantade

de enunciar a filosofia num discurso autbnomo rei@ sendo pornografia transcendental. Agora,fdesafia

€ considerada na acepcao do termo na opinido tejramelhor chamar este trabalho de anti-filosofia
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massas, fora da filosofia ndo ha salvacéo parariid®a(RANCIERE 1974, 33-34). Na
leitura de Ranciere, a tese de Mao é traduzidafinmagdo de que os oprimidos séo
inteligentes o bastante para produzir as armasuddilseracdo; a historia ndo é feita pela
interpretacdo das cabecas do partido, mas pelgioriatempestiva de novas formas de vida
por parte do povo (“Criam a histéria 0s operario® goncebem uma nova maquina, 0s
camponeses que encontram um meio econdmico dariifig) O ‘dever’ dos trabalhadores
nao é ja superar as normas de produtividade, ntageacdo de um novo mundo através de
mil gestos infimos” (RANCIERE 1974, 41)).

Ranciere salda assim as suas contas com Althuss@tindo a luta althusseriana de
‘filosofo comunista’ a defesa da autoridade do igarte da filosofia contra a revolucdo
cultural a escala mundial e contra a contestacfal@stil a escala local, mas ao mesmo
tempo relanca uma idéia de luta politica que nacesgota na critica do teoreticismo
althusseriano (e, nesse sentido, o livro lembra esdro brilhante ajuste de contas que
pretendia setes aventures de la dialéctique Merleau-Pont§) O que provavelmente ja
entrevé Ranciere € que a politica ndo constitupleismente a luta pelo poder, mas implica
sempre uma certa partilha do sensivel, uma regébnilas formas de ver e organizar o real;
isto é, comeca a pensar a politica como instituiggoum tempo diferente, que pelo
agenciamento do sensivel pode dar visibilidadeisasajue ndo a tinham, e abrir assim um
espaco onde a gente considerada apenas boa [palhdradescobre em si uma poténcia para
falar e atuar conjuntamente.

Em todo o caso, depois da ruptura, Ranciere comegaémar o seu préprio grupo de
alunos, reunindo uma série de jovens intelectwige os quais se contavam Joan Borell,
Arlette Farge e Geneviéve Fraisse. Grupo do qusliitegia uma publicagdoRévoltes
Logiques —, que colocava em causa, sob o auspicio de Rdmbas representacdes
tradicionais do social.

Ao mesmo tempo, Ranciére se dedica a analise dpgsvas dos movimentos
operarios do século XIX. Pesquisa da qual reswlfaatn 1981 A noite dos proletariogLa
Nuit des prolétaires: Archives du réve ouvri€ayard 1981) e, em 1986, filosofo plebeu

(Louis-Gabriel Gauny: le philosophe plébéidPresses Universitaires de Vincennes, 1985),

* Dizemos isto sem ignorar que o livro de Ranci&@mp, por outro lado, o de Merleau-Ponty em relago
Sartre), comporta uma denuncia explitica da filasdé Althusser: “O «teoricismo» n&o teve s6 efefioliticos
difusos, colaborou em operagdes politicas precisaseio da Unido dos Estudantes Comunistas: inesred
tomadas do poder, constituicdo de fragGes, esciEdeepois do Maio francés, ao mesmo tempo quiieacdo
teoricismo comprometia Althusser numa luta de elasscarnada na questdo da realidade da matéria, as
universidades do PC agitavam textos «teoricistag»servico da restauragdo da ordem universitaria”
(RANCIERE 1974, 57).
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uma recompilacdo dos escritos inéditos de Louikri€laGauny, operario e filosofo. Este

crescente interesse pela historia da emancipac@darag e, em particular, por alguns

utopistas do século XIX, respondia desde o come®ia de que a revolucdo ndo nasce
necessariamente dos seus tedricos, que a emarcgiagal € antes o produto de movimentos
que perseguem a prépria emancipacdo intelectnaliedual (RANCIERE 2003)

Por outro lado, a terminologia destes textos de ciRem (povo, operarios,
proletarios) tinha como propdsito, menos a celéwrate uma ordem dada e homogénea, que
a problematizacdo das identificacbes que davam descontadas os grupos militantes,
marxistas ou anti-marxistas, fazendo ressoar nbatee contemporaneos as histérias e as
figuras do século passado, com o objetivo de re@asstalsas evidéncias de qualquer espécie
de historia lineal. Colocado em questdo o esqueredectual althusseriano que procurava
levar a ciéncia as massas, Ranciére reafirma & parestudo da histéria da emancipacao
operéria, a idéia de que a politica é (ou podeago mais que uma questdo de tomada de
consciéncia. Pelo contrario, a vontade emanciapgsente nos arquivos operarios, o desejo
de conquistar uma forma de viver e de pensar quoeesfivesse destinada ao operario em
funcdo do seu nascimento e destino, € o principiarda idéia diferente do politico, uma
idéia ‘estéticd® da politica, enquanto estruturacdo ou partilhaefwsivel, sempre anterior as
guestdes de fato (poder) e de direito (saber).

Todavia, 0o estudo dos movimentos operarios conduriBre a descoberta de um
caso excepcional na historia da educacao: Joseptolaem quem confluem os problemas da
emancipacao intelectual e da emancipacao soaajaeobra dara lugar a um dos trabalhos de
maior repercussdo de Rancie@:mestre ignorantéLe Maitre ignorant: Cing lecons sur
I'émancipation intellectuellg~ayard, 1987).

Jacotot coloca em causa os fundamentos da pedagadjeional em principios do
século XIX, deslocando intempestivamente o probletaaeducacado, situando-o sobre o
horizonte da emancipacao: “Jacotot ndo via quedebberdade podia seguir-se para o povo
dos deveres dos seus instrutores. Sentia nist@m pehtrario, uma nova forma de

embrutecimento. Quem ensina sem emancipar, embrufeguem emancipa ndo se preocupa

® Ranciére faz da «emancipacdo» o ponto centratdg@ensamento, ora em matéria de politkaa (bords du
politique, 1998) ora em matéria de educada® aitre ignorant 1987), e isso pode ver-se inclusive @nddio
a democracia

® Cf. Jacques Ranciére, «La Haine de la démocratiereniques des temps consensuels»: “A propriamded
estética implica uma forma de experiéncia compaiol ndo importa quem, uma espécie de poder diraad
no mundo da arte, que corresponde em Ultima inst&w poder do anénimo que € o fundamento do galiti
Por outro lado, € no mesmo movimento que aparecdinal do século XVIII, uma articulagdo contraditd
entre a igualdade como fundamento da politicaefesta especifica de igualdade, de suspensaededuias
na arte, que faz apelo a uma comunidade compawidado importa quem”.
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com o que o emancipado deve aprender. Aprendeté @jugira, quica nada” (RANCIERE
2004a, 33). Neste sentido, o de Jacotot ndo eran@tndo para instruir 0 povo, mas para
anunciar aos pobres que eles podiam tudo o que padehomem. N&o procurava
performances pedagodgicas particulares, mas desperizonsciéncia do que pode uma
inteligéncia quando se considera como igual a gealgutra, e considera qualquer outra
inteligéncia como igual a sua (“Toda a pratica dsimo universal se resume na questéo: que
pensas tu? Todo o seu poder esta na conscién@malecipacdo que atualiza no mestre e
suscita no aluno” (RANCIERE 2004a, 62-63).

Este principio emancipatério ndo €é pedagdgico s&mn & mesmo tempo
profundamente politico: para além de determinar tpgas as inteligéncias sao iguais, se
propde ver o que € possivel fazer sob este pressuffrincipio que Ranciére sustentara, a
partir de entdo, como signo do seu pensamentoicoolidestacando repetidamente a sua
atualidade). Ranciére ndo é um idealista, e ndo vé no prdietdacotot o motor de uma nova
filosofia da histéria que viria suprimir objetivame a desigualdade da superficie da terra:
“tudo o0 que a emancipacdo pode prometer é aprender homens iguais numa sociedade
regida pela desigualdade e pelas instituices ¢ewepticam™®.

Aqui vale uma pequena nota, porque ®mmestre ignorant&kanciere esboca uma
genealogia do problema da educacao na Franca, esxaas termos em que o fard enddio
a democracia A recusa da mediacdo da igualdade (pelos meswmeshdo se trata da
educacao, é a mesma recusa da mediacdo da iguédidesdespecialistas), quando se trata da
democracia. Neste sentido, ndo é estranho que salgonos mais tarde, em 2004 (apenas
alguns meses antes da publicaca@d®lio & democracja a referéncia ao método de Jacotot
abra lugar para a tematizacdo da propria esséncitemocracia: “A igualdade € ao mesmo
tempo o principio ultimo de toda a ordem sociabeegnamental e a causa excluida do seu

funcionamento ‘normal’. Nao reside nem num sistefadormas constitucionais nem num

" Cf. RANCIERE 2004, 221: “E necessério escolheefarma sociedade desigual com homens iguais ou uma
sociedade igual com homens desiguais. Quem termadgsto pela igualdade ndo devia duvidar: os iddiv$

s&0 seres reais e a sociedade uma ficcdo. E pamassreais que a igualdade tem preco, ndo padictao...
Seria suficiente aprender a ser homens iguais rsatiadade desigual. E o que quer dizer emancipatGée
Jacques Ranciére, «Se Maitre ignorant2002)», reproduzido emlultitudes Maio de 2002: “E um assunto
politico: se trata de saber se um sistema de e@lodee por pressuposto uma desigualdade por «reduzi
uma igualdade por «verificar». E por isto que @utiso de Jacotot é completamente atual. Se achefdx®-lo
ouvir novamente na Franca dos anos 80 é porqueaneedqu 0 Unico apropriado para levar a reflexaoesab
Escola para além do interminavel debate entre gzasles estratégias de «reducao das desigualdades»”

8 RANCIERE 2004b. Cf. RANCIERE 2003: “A légica danancipacdo nunca trata sendo com relacées
individuais. Ndo serve para definir uma politicadletiwa perante uma situacdo de superioridade técnic
esmagadora. N&o é um sistema escolar, uma obuaatulf capaz de provar que é possivel abolir amf#gncia

em relagdo a uma dominagéo técnica (a quem gu&idazA idéia pode inclusive difundir-se, ganhamenséo
coletiva. Mas nédo se trata de rela¢cdes de podederpde coletivo a coletivo. Ndo define nenhunmevelucdo
cultural» capaz de abolir uma relacdo de domins&émca”.
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estado dos costumes da sociedade, nem na educafgima dos filhos da republica nem na
disponibilidade dos produtos a baixo preco nos reupeeados. A igualdade é fundamental e
ausente, € atual e intempestiva, sempre remitideiativa dos individuos e dos grupos que,
contra o curso ordinario das coisas, assumem o decverifica-la, de inverter as formas,
individuais e coletivas, da sua verificacdo” (RABRE 2004b). Igualdade e emancipagao,
elementos fundamentais do método pedagdgico detofadevém assim os elementos
fundamentais da luta democrética. Trata-se de umalagia entre a emancipacao intelectual e
a pratica politica, entendida como pratica de maptlo funcionamento da desigualdade. Em
ambos 0s casos se torna explicito que ninguém gga@sentar um titulo para dizer como séo
as coisas e que é o que devemos fazer; a capagidadpensar por nos préprios e de atuar de
acordo com nossas proprias necessidades é inale@@mo assinala Alejandro Cerleti, “a
incapacidade de chegar a algo por si proprio, enquaccao estruturante que se devia supor
para fundamentar a explicacdo, € a mesma incaplecigize se deve supor para fazer uma
politica de delegacdo” (CERLETTI 2003).

Ranciere fala com as palavras de um pedagogo didosg¥lll, parafraseando-as,
recolocando-as em cena. Procura intervir assim,tudon no debate intelectual
contemporaneo, servindo-se desse léxico e dessicaepara inscrevé-lo numa perspectiva
mais antiga, na qual muitos dos problemas em j@gotsansvalorados. O resultado, por
momentos, pode ser surpreendente: “Ha toda uma emdtemporanea da desigualdade em
termos da simples oposicao entre os «melhoresrdoxe os «atrasados». Cada vez mais se
explicam os funcionamentos sociais e estatais ai@gigrios em termos homologos aos da
instituicdo escolar: 0s governos apresentam-se @sTNICOS capazes, como 0s Unico que
conseguem ver mais longe, ter uma visdo dos isEesegerais; o governo mundial dos
poderosos apresenta-se como 0 governo de aquetesaipem, que compreendem, que
prevéem, sobre 0s que sao incapazes de viver oefouiha, na sua rotina «arcaica», ou de
acordo como interesses «limitados». Em todos osslag pbe em cena o mesmo enredo
imaginario: governantes esclarecidos que, «infaie», devem enfrentar massas ignorantes,
gente que ndo consegue responder ao «desafio damdatie» ou que se fecham nos seus
privilégios «arcaicos». Na Franca, cada vez quenm@novimento social, ou votos da extrema
direita, explica-se que isso passa porque «essasg®enao conseguem adaptar-se». Ha uma
visdo segundo a qual todos os movimentos sociasrpcer explicados em termos da sua
capacidade, ou ndo, para passar, como na esca@apdde juntar-se a classe mais avancada.
A escola funciona, mais fortemente do que nuncejocanalogia, como «explicacdo» da

sociedade, isto €, como prova de que o exercicipodier € o exercicio natural e Unico da
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desigualdade das inteligéncias” (RANCIERE 2003).

Na mesma época, Ranciere comec¢a a viajar regultenams Estados Unidos,
deslocando progressivamente a sua atencdo patétiaaedDois livros parecem mediar esse
deslocamento: o primeirdCurtas viagens ao pais do po{@ourts Voyages au Pays du
peuple Le Seuil, 1990), explora o impacto que certoyimentos populares teriam sobre a
obra de alguns artistas (Wordsworth, Bluchner, RiBergman); o segund®@s nomes da
historia (Les Noms de ['histoires: Essai de poétique du sate Seuil, 1992), denuncia a
ambiguidade do estatuto do discurso historico, yrewo reconduzir «a histéria» (na
perspectiva das ciéncias do homem) na direcéo thicadrias» (na perspectiva da ficgdo ou
da literatura).

Em todo o caso a «viragem estética» de Ranciérexgaessdo ndo me parece
excessiva), concretiza-se com a publicacaddiarmé: A politica da serei@Mallarmé, la
Politique de la SiréeneHachette, 1996)A carne das palavrafLa Chair des mots: Politique
de I'écriture Galilée, 1998)A palavra mudglLa Parole muette: Essai sur les contradictions
de la littérature Hachette, 19984 partilha do sensivélLe Partage du sensihleéa Fabrique,
2000), O inconsciente estétic@L'Inconscient esthétigueLa Fabrique, 2001)A fabula
cinematograficalLa Fable cinématographiqud.e Seuil, 2001)0O destino das imagerite
Destin des imaged.a Fabrique, 2003)Mal-estar na estéticdMalaise dans l'esthétique
Galilée, 2004), €© espaco das palavrad'espace des mots: De Mallarmé a Broodthaers
Musée des Beaux Arts de Nantes, 2005).

Além da aparente diversidade dos autores e doslepmab tratados, uma tese
fundamental se destaca: a negacdo da modernidade categoria critica em proveito da
postulacdo alternativa do conceito de «regime iestéta arte». A modernidade é, para
Ranciere, uma categoria vazia de sentido ou, peloos) desinteressante. O fato de que o
regime estético da arte se defina, do mesmo modaquodernidade, por oposi¢ao a outro
regime (representativo), ndo deve ocultar o desiecto critico da distincdo, “porque a
identificacdo da arte j& ndo se realiza no seiofaiesas de fazer, mas pela distingdo dum
modo de ser sensivel préprio dos produtos da §R&NCIERE 2000a, p. 31). O regime
estético da arte ndo implica, assim, uma sucesaBich de nenhum tipo, mas uma poténcia
heterogénea que habita todos o0s seus objetop(eititencdo do in-intencional»).

Esta tese, que gera pouca resisténcia (como palesi@, ganha uma dimensao
inesperada ao ser colocada no ambito do cinemaz@oré de imediata evidéncia. A tese, e
(em geral os ensaios que constitua@nfdbula cinematografida esta construida a partir de

uma polémica com a obra de Gilles DelelZen¢ma 1: L'image-mouvememtCinéma 2:
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L’'image-tempys Deleuze, com efeito, funda a ruptura entre asddades do cinema numa
«rigorosa ontologia da imagem cinematografica»p@davras sdo de Ranciére (RANCIERE
2000a, 145)). Procurando colocar em questdo a t#ermodernidade, Ranciere problematiza
a afirmacdo deleuziana de que, por oposicdo a imagevimento que caracteriza o cinema
classico, a imagem-tempo funda o cinema moderreorpetura do lago sensorio-motor que a
tragédia da segunda guerra mundial teria desendad&a em principio, a objecdo parece
estar cuidadosamente levantada: “Clara no seu mmma divisdo se obscurece quando se
passa ao exame das duas questdes que coloca. @msar,pem primeiro lugar, a relacéo
entre uma ruptura interna a arte das imagens epasras que afetam a historia em geral? E
como reconhecer, em segundo lugar, no concret®li@s, as marcas dessa ruptura entre
duas idades da imagem e dois tipos de imagens N RERE 2000b, 146).

Independentemente dessa polémica (que se estendeytpa parte, ao dominio da
literatura (PELLEJERO 2008)), cabe notar que oeitos que Ranciére produz no dominio
da estética ndo estdo completamente desligadoa pessura de uma nova determinacao do
politico que encontravamos nos seus livros angsioNas suas leituras, os atos estéticos
aparecem como configuracbes da experiéncia cagkzgsopiciar novos modos de sentir
comum ou novas formas de subjetividade politicaNRAERE 2000a, 7).

De fato, para Ranciere existe na base de todaiicpolma «estética». Isto nédo
significa que Ranciere partilhe a idéia de umaetiegsicdo da politica propria da idade das
massas». Significa, simplesmente, que toda aqmkg funda sobre o que se pode ver e 0 que
se pode dizer, sobre quem tem a competéncia para gequalidade para dizer, sobre as
propriedades dos espacos e 0s possiveis do tengmiitiaa €, mais que nada, uma partilha
do sensivel desse tipo. Nessa medida, “as arteempmestam as empresas de dominacao ou
de emancipacdo mais do que podem emprestar, istmity simplesmente, o que tém em
comum com elas: as posicoes e movimentos dos capdancdes das palavras, as partilhas
do visivel e do invisivel. E a autonomia da quegmedyozar ou a subversao que podem
atribuir-se repousam sobre a mesma base” (RANCIERBa, 25).

Brevemente, perante a reparticdo «policial» do igehsa arte pode, (1) ora
colaborar ajudando na sobredeterminacédo dos lygdassfunces e dos titulos dentro da
cidade, (2) ora minar essa partilha, colocando eestqo a distribuicdo dos papéis, dos
territérios e das linguagens. A circulacdo dos sgt@rpos» estéticos da arte (perceptos e
afetos) pode determinar modificacdes da percepe@sivgel do comum, ora sob a forma da
identificacdo imaginaria, ora da desincorporag@odiia (RANCIERE 2000a, 63).

Esta € provavelmente a idéia mais interessantestéica de Ranciére: um mundo
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comum néo pode estar simplesmente determinado poetbhos ndo pode ser apenas o
resultado da sedimentagdo de um certo nimero de ertelacados. E sempre uma
distribuicdo polémica das formas de ser e das @w€igs» no espaco dos possiveis. Lugar
onde a estética e a politica se entrecruzam, abtindespaco adequado para uma politizacao
efetiva da arte e uma melhor compreens&o da pislie do politict

Essa compreensao «plastica» do politico, em tathso, jA ganhava consisténcia na
direcdo do que de novo tra@ odio a democracianum livro de 1995, tituladdD
desentendimentLa MésententeGalilée, 1995f. O desentendimentapresenta, com efeito,
uma tipologia do politico de duas perspectivas &mmehtais. Por um lado, esta a «policia» ou
«regime policial» golice)'’, enquanto partilha do sensivel que identifica etuefcdo do
comum de uma comunidade a efetuacdo das propriedpse caracterizam 0S COrpos e 0s
modos da sua agregacao (isto €, estrutura a ddel> do espaco perceptivo em termos de
lugares, funcgbes, atitudes, etc.). Por outro ladta a politicapolitique), que € — e néo é
outra coisa que — 0 conjunto dos atos que efetuaim «propriedade» suplementar, uma
propriedade biolégica e antropologicamente impessie encontrar: a igualdade dos seres

falantes (contra toda a estruturacao «totalitadi@eomum, existe sempre esse suplemento).

° Cf. RANCIERE 2004c: “Art is not political owing tthe messages and feelings that it conveys ontéle sf
social and political issues. Nor is it political i to the way it represents social structures,flcts or
identities . It is political by virtue of the vedistance that it takes with respect to those fonsti. It is political
insofar as it frames not only works or monumerttsit,also a specific space-time sensorium, as #risa@ium
defines ways of being together or being apartheaifg inside or outside , in front of or in the el of , etc. It

is political as its own practices shape forms aihility that reframe the way in which practicemanners of
being and modes of feeling and saying are interwowea commonsense , which means a «sense of the
common» embodied in a common sensorium”.

9 Teriamos que ter em conta, clafs margens do politic¢Aux Bords du politiqueOsiris, 1990), onde
Ranciére voltaria falar especificamente da polittchantando a idéia de partilha de funcbes (@leipolitica).
Contudo, a idéia de um sensivel comum (e a conségliielacdo com a estética), parecia ndo estamaind
satisfatoriamente desenvolvida.

O termo, que Ranciére retoma dos trabalhos deatigobre a governabilidade, define, ndo umatirigéio

ou um mecanismo no seio do Estado, mas uma tédoiggoverno propria do Estado: o que, até o final do
Antigo Regime, se chamaria policia ndo €, ou né®, & instituigdo policial; € o conjunto dos mesarus pelos
quais sdo assegurados a ordem, o crescimentozadwlilas riquezas e as condigBes de manutencanida s
«em geral»” (Michel FoucaulDits et écrits Gallimard, Paris, 1994; vol. IV, p. 17). Enquatad ndo aparece
até meados do século XVII. Focault diz que a ex@tédeste novo poder, nem judiciario, nem militem
completamente politico, esta ligado a necessidagéitatista de que todos os individuos sejam vigado
préprio nivel da sua integracdo por relacdo as asrdo trabalho. A policia define, assim, “a natardpns
objetos da atividade racional do Estado, a natudema objetivos que este persegue e a forma gemal do
instrumentos que emprega (...) a ‘policia’ desigmavo dominio no qual o poder politico e admiaisio do
Estado centralizado pode intervir” (Michel Foucabits et écrits vol. 1V, pp. 157 y 150). Neste sentido, é uma
forma especifica de governabilidade, que conceaiserélacdes entre os homens e as relagdes desteasco
coisas, a coexisténcia dos homens num territésioelacdes de propriedade, o que os homens produzeue
comerciam. O verdadeiro objeto da policia €, enum@s o proprio homem. Assim entendida, a ‘policia’
persegue dois objetivos fundamentais: por um ladwnamentagéo, a forma e o esplendor da cidadeup,

o desenvolvimento das relagbes de trabalho e dé&rcammnentre os homens, a ajuda mitua e a coexiagténc
(Edgardo CastroEl vocabulario de Michel Foucault: Un recorrido abfético por sus temas, conceptos y
autores Buenos Aires, 2004).
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O que se opde, diz Ranciere, “sao duas estrutwsai@enundo comum: uma que sé conhece
0 bios (da transmissdo do sangue até a regularizacdfldas de populacdo), e uma que
conhece osrtificios da igualdade, as suas formas de reconfiguracdéndmdo dado» do
comum efetuadas pelos sujeitos politicos” (RANCIERBOc). Agora, a segunda espécie de
estruturagcdo do comum referida € consistente codéia de desincorporacdo estética que
aparece end partilha do sensivek ja define o que Ranciere entende por democna&mo
regime parlamentar nem o Estado de direito, ndo astado do social (0 reino do
individualismo ou das massas), mas o0 modo de $udnpéb proprio da politica (entendendo a
politica por oposicao policidf) Todo o jogo politico se define pela confrontadéesas duas
formas de agenciar o comum (0 que em termos deleozi podia ler-se: sob a
territorializacdo ou a reterritorializacdo molaramnum pelo regime de policia, hd uma série
de movimentos de desterritorializacdo que produzeon todas as partes efeitos de
desestabilizac&o da distribuicdo dos lugares éutgdes).

Nesta linha, dez anos mais tarde, contemporaneanerparicdo d® odio a
democracia é editadaCronicas dos tempos consensug@idronique des temps consenspels
Le Seuil, 2005), compilacéo de textos politicogiesta partir de 1995 paraFolha de Séo
Paulo, onde se misturam as crénicas de atualidade cot®ntss caros a Ranciere, tanto na
sua versao estética como na sua versao politiea, geral procurando o entrecruzamento de
ambas. Seguindo a linha que se remonta aos sensinms escritos, em todo o caso, estes
textos anunciam o conteudo da sua ultima obra, pikisando muitas vezes a forma na qual
a idéia de democracia pode continuar tendo algurtidsepara nés: ndo ja como instituicao
da figura final da ultima das versdes triunfantadfitbsofia da histéria (a democracia, para
Ranciére, da mesma forma que a igualdade e a guagéoi, ndo € institucionalizavel), mas
simplesmente como movimento de inconformidade gdisio permanente, perante 0s modos
nos gquais somos constituidos como sujeitos pelerp@d exato ponto onde se encontram a
estética e a politica).

Por fim, inscrevendo-se no contexto de uma obraauma exatamente quarenta
anos,0 odio a democracigropde, menos a novidade, que a sintese de umarpento cujo

principal objetivo parece ser, pelo menos desdeaarigptura como a filosofia de Althusser,

2 SeO desentendimentnuncia claramente os desenvolvimentos estétizgmlitico, As margens do politico
traca uma continuidade com a obra anterior, queanlcomO 6dio da democracjarecuperando a idéia de
emancipagéo: “O politico é o encontro de dois Esee heterogéneos. O primeiro € o do governo.déstaste

na organizagdo do agrupamento dos homens na cosmoenid o seu consentimento sobre a distribuigéo
hierarquica dos lugares e das fungbes. Eu charmadste processo de policipolice). O segundo é o da
igualdade. Este consiste no jogo das préaticas gsipdla pressuposicdo da igualdade de ndo impoeta e
pelo cuidado em verifica-la. O nome mais propricagiesignar este jogo é o de emancipacao”.
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aportar a politica uma certa reconfiguracdo do®sladdos problemas, contra os discursos
«metapoliticos» que pretendem que a politica estdada sobre uma verdade profunda da
sociedade, que 0s atores sociais sao incapazesgarpor conta propria.

A partir desta perspectiva, e retomando um vocabutiesusado, a filosofia politica
de Ranciére aparece menos como uma metafisicaiasgee como uma metafisica geral,
restabelecendo os limites e o alcance da razaticpolEntdo, a filosofia politica aparece, ja
nao como o exercicio do poder, nem como a luta padier, mas como a configuracdo dum
espaco politico, isto €, como “o0 enquadramentorda asfera especifica da experiéncia, de
objetos comuns, e de sujeitos de reconhecida duEcpara designar esses objetos e discutir
sobre os mesmos. O politico é o conflito sobreGpnm existéncia dessa esfera, a realidade
desses objetos comuns e a capacidade dessesssfRADICIERE 2000c).

Era isto 0 que justamente viamos perfilar-se agdaos seus trabalhos anteriores,
porque essa distribuicdo e redistribuicdo de tengpespacos, de lugares e de identidades,
esse modo de enquadrar e re-enquadrar o visivahasivel € o que Ranciere definia como
partilha do sensiveD 0dio a democraciaem simplesmente estabelecer a equivaléncia entre
a politica definida deste modo e a democracia cpmatica: em Uultima instancia, ambas
consistem na reconfiguracdo da partilha do sengiesldo lugar a novos objetos e sujeitos,
“tornando visivel o que nado era visivel e audieelno seres falantes, aqueles que eram
ouvidos apenas como animais barulhentos” (RANCIRBEDc)>.

Temos assim a definicdo da democracia que nos @rBadciere: a democracia é
essa figura da razdo politica que tem por principidgualdade (como hipétese de
emancipagdo, nao como estado de fato nem como ftipalstasiado), por meio a
emancipacdo (como movimento de reconfiguracdo ®wdje ndo como instituicdo
pedagogica) e por objeto a partilha coletiva dsiseh (como agenciamento desestabilizador

do instituido, ndo como consolidacéo de uma reldedorcas, fatica ou utopicd) Em todos

13 Cf. RANCIERE 2004c: “There is not always polititepugh there always are forms of power. Nor igghe
always art, though there always are poetry, pantimusic, theatre, dance , sculpture and so oitiddchnd art
are not two separate and permanent realities ablich one should ask whether they have to be cdademr
not . Each of them is a conditional reality , tbatsts or not according to a specific partitiontleé sensible .
Plato’'sRepublicis a good case in point. It is sometimes misuridedsas the ‘political’ proscription of art. But
politics itself is withdrawn by the platonician ga&®. The same partition of the sensible withdrawsolitical
stage by denying to the artisans any time for demgething else than their own job and an ‘arfistiage by
closing the theatre where the poet and the actortddraembody another personality than their own e ame
configuration of the space-time of the communityhdraws for both of them the possibility of makitwgo
things at once. It puts the artisan out of poliiagl the mimetician out of the city. Democracy #eltheatre are
two forms of the same partition of the sensibley farms of heterogeneity, that are dismissed as#ee time
to frame the republic as the ‘organic life’ of ttemmunity”.

14 Cf. RANCIERE 2003: “a democracia ndo é uma fomieagoverno, mas a propria pratica da politica. A
democracia ndo é uma forma institucional, ela ésade tudo, a propria politica, isso €, o fatagde ajam
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estes sentidos, a idéia critica da democracia dels&aa por Ranciére parece constantemente
desbordada pelos seus contetdos, sem que issgumpima debilidade conceitual ou falha
l6gica. Como ele proprio explica, 0 modo de serddanocracia € um modo de ser em
permanente torcdo a respeito de si proprio, e tdadeira democracia é precisamente o
combate das democracias, a democracia contestaralsipropria, expondo 0s seus proprios
limites. E por isso que a ruina da contestacio ettaodracia € uma coisa terrivel para a
democracia” (RANCIERE 2005).

A pesar de aparecer muitas vezes a sombra dasegréigdras emblematicas do
pensamento francés contemporaneo, a filosofia cguéa Ranciere comeca a conhecer uma
difusdo cada vez maior no mundo académico, notargkrem algumas universidades norte-
americanas, onde exerceu — para aléem da sua obrmfluéncia do seu magistério, e em
certos centros de estudos politicos latino-amengEa@om 0s quais conhece uma relacéo que
remonta a finais da década de 196@ssim, durante 2005 teve lugar um congresso em
Cerisy-la-Salle, intituladdacques Ranciére e a filosofia no presddseques Ranciére et la
philosophie au présentsob a direcdo de Laurence Cornu e Patrice Vemejue reuniu
numerosos pesquisadores em torno da sua pessosua dhra. Ainda, entre a publicacdo de
O 6dio a democracia a atualidade, Ranciere publicou duas obras oenaen as suas
principais teses estéticas, e das quais vale #&msiRalitique de la littératurgGalilée, 2007)

e Le Spectateur émancipfLa Fabrique, 2008), assim como dois volume deniced
jornalisticas e entrevistaBt tant pis pour les gens fatigués. Entreti@iditions Amsterdam,
2009) eMoments politiques — Interventions 1977-2QDA& fabrique, 2009).

Aposentado entretanto da Universidade de Paris(VIicennes-Saint Denis), onde
foi professor emérito entre 1969 e 2000, orientalaialgumas teses de doutoramento e
continua a dar cursos extraordinarios no departeomde Francés da Universidade de

Berkeley (em 2006, fé-lo durante seis semanasstaslajuartas, entre o 1 de Fevereiro e 0 8

como governantes aqueles que ndo tém diploma dermmvnem competéncia para fazé-lo. De uma certa
maneira, a democracia é o poder dos incompetastes:, ela é a ruptura das légicas que fundam odorde
governo sobre uma suposta competéncia: a demoéagas, a interrupcéo das ldgicas da desigualdsstem
sendo, pode-se dizer que ha, de fato, uma anaagia a emancipacao intelectual e a pratica palintendida
como pratica de ruptura do funcionamento da deklgda. A emancipacéo intelectual, como a politiea,
situacdo de excecdo, com relacdo as logicas sdEssa situacao de excecao cria a analogia, maa ligacao:

ha formas de afirmacdo politica, de afirmacdo deacdade de todos, que, na sua enunciacdo, na sua
manifestacdo, se constituem sob o0 modo da ema@dcipagueles que eram declarados incapazes provam qu
sdo capazes, aqueles que ndo tém voz provam queotm reconfiguram o espaco da palavra sob um modo
igualitario. Mas nado ha lei de transmisséo enteenancipacéo individual e as formas de emancipagi&iva,

ndo ha instituicao”.

!> Simbolo de esta relacéo é a publicagdo do printekin que Ranciére escreve abertamente contraigsin,
publicado na Argentina em 1970: «Para memoria:estdorteoria de la ideologia», lrectura de Althusser
Cérdoba, 1970 (o artigo so seria publicado em Frdrés anos mais tarde, elihomme et la sociétén® 27,
1973.
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de Marc¢o). O resto do ano Jacques Ranciere viveencapartamento da Av. Trudaine, em
Paris, Franca.
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