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PANTEISMO E SOLIPSISMO NO TRACTATUS DE WITTGENSTEIN

José Fernando da Silva

Resumo:

Este artigo mostra que a nocdo de panteismo agrsditnuma interessante chave para a
compreensao do solipsismo fhactatus O solipsismo aparece fwactatusna sequéncia de
aforismos 5.6-5.641 (Wittgenstein, 1984). Ele éntp de intersec¢do entre toda a seqiiéncia
de aforismos a respeito da logica, que delimitanliroges internos da linguagem, e os
aforismos finais que tratam da questdo do mistidosevalores absolutos. Inicialmente, este
artigo esboca uma definicdo de panteismo; em sggoidstra como ela se encontra presente
no Tractatus.Por ultimo, o texto procura confirmar essa apr@géo elucidando o que seria
a indizivel verdade do solipsismo.
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O problema do solipsismo, ou seja, a questéo daade “doutrina deu s6* é um

tema recorrente na filosofia pés-cartesiana e dasigenericamente, a doutrina da existéncia
de um suijeito privilegiado por uma irredutivel caesistica, ou seja, remete a uma existéncia
singular determinada por um fator que a isola dasas externas ou mesmo de tudo que
existe. The Cambridge Dictionary of Philosoplppudy, 1995) alude a cinco variantes de
solipsismo: solipsismo enfaticoinstancia de solipsismo que isola 0 sujeito pddida
inacessibilidade de suas experiéncias a todosmaigdeseres humanosplipsismo semantico
termo que propde um isolamento linguistico, na deedm que o significado das palavras
teria como fundamento entidades mentais apenassieeiss ao usuario da linguagem;
solipsismo psicolégicoexpressao que postula o sujeito e seus estadmsogEcos como
entidade completamente isolada da realidade, um@uwe tais estados seriam inacessiveis a
quaisquer outros individuos;solipsismo ontolégicoa mais extremada de todas as variantes,
gue nos defronta com um sujeito que assume tentiEgaapenas de sua prépria existéncia;

solipsismo metodolégicovariante do solipsismo psicolégico que isola dondo os

YUniversidade Metodista de Sdo Paulo. Sdo PauleBRsil, Jose.fernando@metodista.br
*1 O termo tem origem no latinsplusque significa “s6”, épseque designa “eu”.
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sentimentos e pensamentos do sujeito, na medidguenseria imperceptivel o elo causal
entre seus estados subjetivos e sua manifestagiicie@@mEm todas essas variantes do termo
notamos a caracterizacdo do solipsismo como unmaafale isolamento, espécie de particdo
do sujeito em relacdo ao mundo em seus diversextasp Ao longo ddractatuse também
dos cadernos de anotagcédo de onde o livro foi gelliigenstein usa os seguintes termos
para se referir ao sujeito solipsista: “sujeitoddfico”, “sujeito metafisico”, “sujeito volitivo”

e “sujeito ético” e em todos esses usos prevaledefesa do solipsismo como a Unica
alternativa capaz de aproximar e efetivamente ansujeito com o mundo. Em outras
palavras: em contraposicdo a essas definigi®3,ractatusa no¢cdo de solipsismo aparece
como a Unica alternativa capaz de aproximar evefetnte unir o sujeito ao mundo e a toda
multiplicidade de acontecimentos que este ofefdogso objetivo nesse artigo é tdo somente
indicar que a compreensdo dessa caracteristicalaingo sujeito solipsista tractatiano se
torna mais claros quando o contemplamos como abuoente ligado a uma visdo de mundo
panteista. Essa aproximacéo facilita a apreensémdrijeito metafisico capaz de enxergar o
mundo como uma totalidade limitada, perspectiva cpiacide com a apropriacdo que o
sujeito faz da linguagem com base em sua vontag€maa. O artigo obedecera ao seguinte
percurso: primeiro, daremos uma definicaAgpdateismo Segundo, mostraremos como essa
nocao esta presente nos aforismos tractatiano® smlBujeito solipsista. Este momento
argumentara com base em alguns aforismoddatatuse, principalmente, em diversas
passagens doBagebicher 1914-191@6ascunhos em que Wittgenstein desenvolve com mais
vagar o que se mostra de modo aforismaticd nactatus.Terceiro, concluiremos ilustrando
como a aproximacdo do sujeito solipsista e umavisnteista da vida elucida a afirmacgéo

wittgensteiniana sobre a inefabilidade da verdadsatipsismo.

O panteismo é uma posicao religiosa e metafisiea systenta a concepcao da
imanéncia de Deus em relacdo ao mundo. Michaehke{di994, p. 1) define-o desta forma:
“existe uma Unidade todo-inclusiva que é divina’m& caracteristica marcante dessa
definicdo de panteismo é que ela traca uma clatengho em relacdo a todas as religides de

carater teista. Com o termo “Deus”, tais religi@esignam “um Ser ‘cuidadosah{nded que
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possui as propriedades caracteristicas de umeaogdasencionada que, neste sentido, possui
estados intencionais e capacidades associadassand habilidade de tomar decisdes”
(Levine, 1994, p. 02). Do ponto de vista teistaguB’ designa algo totalmente diverso em
relacdo ao mundo, que possui uma existéncia guecgade de modo completo a realidade, e
que, necessariamente, a teria criado. Em oposigeésaaconcepcéo, “panteismo” designa uma
perspectiva que assume que Deus “é radicalmenteeim®ao mundo” (Levine, 1994, p. 06).
Ele ndo designa um ser totalmente transcendente,sepa, um ente que subsiste
independentemente do mundo, mas, ao contrarigycacple teria na realidade material um
atributo entre seus infinitos atributos. Levine 949p. 106) ilustra esse contraste com o
seguinte exemplo: ao contrario da Biblia, que era dmsuas passagens mais famosas afirma
gue Deus estava sobre a montanha, o panteismatsugtee “a todo-inclusiva Unidade nao
estasobrea montanha, mas a constitui por inteiro”.

Ressaltamos que a caracterizacdo do panteismo &ao®i@sa da existéncia de uma
Unidade capaz de estar presente em tudo que egistenplica a redugcédo dessa Unidade ao
que ela engloba. Diferentemente do que Schopenkeatende por esse terfiodo ponto de
vista panteista “a crenca numa Unidade divina @-iodusiva é a razdo para que se
identifique 0 mundo com Deus, mas nao vice-verdavife, 1994, p. 36). Ou seja, 0
panteismo ndo afirma que Detia natureza, mas tdo somente queekténa natureza. Dessa
forma, o mundo identifica-se com Deus, mas Ele yossm significado que,
simultaneamente, coincide e ultrapassa os limites mndo. Listemos as principais
caracteristicas presentes em todo sistema religiosetafisico de cunho panteista.

Um primeiro traco que podemos assinalar como agniatito do panteismo é que ele
postula uma Unidade de carater divino, ndo pessogilie € imanente ao mundo, mas nao é
redutivel a ele. Outro traco que também Ihe é tenigtico € a estreita relacdo que o
panteismo pleiteia existir entre as nocdes de ®WOSMO € macrocosmo. Tais nocdes
engendram a concepcao de uma reproducao das plageeda Unidade nas diversas partes
inferiores que Ela subsume. A grande esséncia de ormundo saiu e com o qual este se
identifica € onipresente, por isso 0 panteismotgéeique a esséncia de todas as coisas

manifestas no mundo é também a esséncia indiviiualdo o que existe. Em outros termos,

°2 Schopenhauer desacredita a doutrina panteistdgi@motivos. Primeiro, o filsofo frankfurtianotémpreta
gue o panteismo se caracterizaria pela defesa desiométrica identidade entre Deus e 0 mundo. Dedaamm
ele, o ponto de vista panteista ndo passa da glionde uma tautologia que justapde os terbmsse mundo
sem que com isso se acrescente qualquer infornmaga@oa respeito do mundo. De modo irénico, Schogueggrh
afirma que, dada a impregnante presenca de sofomenmundo, “muito mais correto seria identificamundo
com o demdnio” (Schopenhauer, 1974, p. 101).
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cada fragmento do mundo traz em sua esséncia adéidivina da qual faz parte e que
constitui sua origem. E possivel que quando TatedVideto afirmou que o mundo esta
repleto de deuses tivesse em mente a idéia pansgigundo a qual tudo possui uma alma
partiiha a esséncia da alma universal. Sexto Ecapiissim se expressa sobre a estreita
relacdo que todos os fatos do mundo mantém conoagee os engendra e 0os acolhe: “existe
certa comunidade unindo-nos, ndo apenas com cama eucom todos os deuses, mas
também com a criagdo bruta. H4 nos fatos uma egsirque como alma atravessa todo o
cosmo e nos une com eles” (Sexto EmpiapadLevine, 1994, p. 116).

Em algumas formas de panteismo, a relacdo entracooobsmo € 0 microcosmo
especifica-se na relacdo que se estabelece entrendo e o0 homem. Em diversas religides
orientais, o ser humano é descrito como utivindade potenciatjue se efetiva ap6s uma
longa jornada de sofrimentos e prova¢des no mubaocado para a periferia da Grande
Unidade, ele tem de trilhar uma longa roda de @m®acoes que apenas se findam com a sua
perfeita harmonizacdo com o universo. No hinduisgmao budismo, em especial, essa
doutrina toma uma forma muito nitida.

No hinduismo, o ser animado percorre uma longatémaf, que o conduz da
condicdo de uma pedra ou porcdo de agua até unga lsucessdo de encarnacdes de
diferentes animais (por exemplo, vermes rastejamtexscas, passaros e mamiferos), até
alcancar a condicdo de ser humano. Adquire entdoalma individualizada que renascera
inlmeras vezes, processo que apenas sera rompidodauo principio universal
individualizado que em cada homem habita — 0 Atns&ja onipresente e onisciente. Nesse
momento, 0 homem assume uma vivéncia perfeitan@rtadnica com Brahma e sua alma
individual cessa seu ciclo de reencarnacdes sobegra.

No budismo, postula-se a existéncia de uma Re&idad se encontra encoberto por
um imenso mundo de aparéncias — 0 Véu de Maia piesse vivermos. Segundo a doutrina
budista, saimos do seio dessa Realidade e a ¢tamas quando nos tornamos lluminados —
algo que se d& quando percorremos o caminho O¢ctgglonhecendo e vivenciando as quatro

verdades nobré% No pensamento filoséfico de Plotino, também etremmos uma exposicdo

*3 As quatro verdades nobres que o budismo proclédoials a vida humana resume-se a sofrimento edgasi

e tudo que ela abrange é apenas transitorio d@velét. todo sofrimento resulta do apego que tempois
determinadas coisas, ou seja, vemos o mundo cagyodragmentado e repleto de coisas individuaiparselas

e sofremos por privilegiarmos algumas; 3. € poksiecer a roda de reencarnagfes que nos mant&ospae
este mundo de sofrimentos e enganos; 4. vencearosara(a roda de reencarnag¢des) quando nos deixamos
orientar pelo caminho éctuplo. Esse caminho indgacom o reconhecimento e a aquisicdo do caraseiuab

da vida, prossegue com a prética de acdes ensg@ealdasonhecimento absoluto do mundo e a pratoessante

de meditac8es visando a eclodir a parte do Tod@stdelatente em nds. A plena eclosédo do Todo gjpieahem
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que especifica a relagdo microcosmo / macrocosn@mimto da relacdo homem-universo. A

alma humana é produto da terceira realidade oustdpé, e ocupa uma posi¢do

acentuadamente periférica em relacdo ao nucleofgquea o Uno. Cada alma humana

particularizada € pensada como uma ‘semente’ daAlmversal, que por seu turno seria

semelhante a um grande oceano espiritual que lzardaidade sensivel. Quanto mais a alma
individual se ilumina e se banha na espiritualidgde o circunda, mais ela se purifica. Tal

processo faz com que ela se afaste do plano skgei/éabita, se dirigindo gradualmente ao
Uno de onde saiu.

A historia da filosofia registra diversos sistemgag procuraram delinear e defender
uma concepcao de panteismo. Vejamos no que se segglmco de trés distintas formas de
comprometimento filoséfico com o panteismo. O piimexemplo que gostariamos de aludir
€ a cosmogonia de Anaximandro, pensador jonicaagueEsentou apeironcomo o principio
ou a origem do cosmo. Segundo Anaximandrap@ironseria o que subsiste fora do tempo,
0 que possui uma existéncia anterior a todo ordentmmdo cosmo. Ele seria, neste sentido, a
origem de tudo, subsistindo independentemente kbaguie existe. Além disso, ele se
constituiria no elemento presente em tudo 0 quetexicomo uma espécie de forca
constitutiva e governante de toda manifestacaoidtg geria, a0 mesmo tempo, o0 principio
material e ordenador que atravessaria a todo coSmapeironseria, portanto, nao apenas a
substancia de onde todas as coisas pertencentesmo teriam surgido, mas também a que
estaria presente em todas as diversas manifestdadésla. Por fim, @peirontambém se
constituiria no destino a que tudo que existe uen dive retornar. Eléoi assumido por
Anaximandro como imortal e imperecivel, sem iniisem fim. Seria, portanto, indestrutivel
e por isso divino. Segundo o fildsofo jénicoapeiron estaria em um eterno e infindavel
movimento ciclico cujo inicio teria se dado comracjpitacdo de seu interior de um par de
contrarios, o quente e o frioceisasque estariam inicialmente adormecidas em seuonter
Uma vez postos em movimento, esse par de contrarigendraria um estado de guerra
perpétuo, condicdo esta que seria a fonte de ugol@nocesso de geracdo e corrupgao
constitutivo da ordem predominante no cosmo. Togwazesso descrito expressaria entao
um movimento circular infindavel e o despertar do de contrarios coincidiria com um
movimento de expanséo @peiron fator precipitante do cosmo. O ciclo se fechadm o
retorno do par de contrarios ao seioapmiron o que significa dizer que também todo o

nds coincide com nossa lluminacéo e a efetivacéoodsonirvana (o término de nosssamsaraindividual e
nossa plena harmonia com o Todo).
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cosmo, que € por eles precipitado, retornaria taxdesprimevo de repouso — momento de
descanso e espera pelo inicio de um novo ciclo.

Outro exemplo de posicdo panteista que a hist@idilasofia destaca, reside no
pensamento neoplaténico de Plotino. Em sua filasédimbém encontramos a afirmacéao de
uma divindade impessoal e primordial, o Uno — etermével e infinito. Ele ndo foi gerado,
nao esta sujeito ao devir e é infinito em sua pidéprodutora, ou seja, sua forca ativa ndo se
esgota, e Ele permanece perpetuamente gerandor@sb e todas as outras coisas. Assim,
em Sua relacdo com o cosmo, Ele é emanante e iteadembém, dado que Suminitude
se encontra além daquilo que o cosmo € em seudind Uno é inefavel, “porque nao
sabemos dizer nada a seu respeito, mas somenéentetcomo melhor nos suceda, dar
alguma indicacdo acerca Dele, entre nés e para ngss (PlotincapudReale, p. 47).

Plotino explica que, fundamentalmente, existe o UMnee exala perfeicao,
transbordando de si trés realidades, e ilustra mssémento criando uma imagem em que

compara o0 Uno com a luz que se irradia do sol:

Como, pois, convém pensar a respeito Dele, quedéeim E um esplendor
em torno que emana Dele, mas Ele permanece iméweip no sol o
esplendor lhe faz uma auréola em torno, esplend@nmando Dele que
permanece eternamente. De resto, todos os setpmrga duram, emanam
do fundo de sua esséncia, em torno de si e fos, dena certa existéncia
necessaria ligada a sua operacgéo atual, e é cigura dos arquétipos dos
guais brotou: o fogo difunde o seu calor e a négeguarda o frio somente
dentro de si (PlotinagpudReale 2008, p. 56).

As realidades exaladas pelo Uno séo: o proprio doe, se contempla e cria a si
préprio ininterruptamente; o Espirito, que coinaiden a diade formada pelo Ser e o Intelecto
criador e é constituido pelas ldéias que fornecsrdiferentes modelos formadores de todas
as coisas constitutivas do mundo sensivel; a Almendndo que precipita toda a mudanca e
diversidade que predominam no universo materiabdog 0s entes que o constituem.
Importante frisar que o transbordar de si que ecoom o Uno ndo deve ser entendido como
assinalando uma forma de separacdo, uma vez quésakipdstases dele derivadas nao
denotam qualquer perda de unidade. Tudo que ekxistasive a mais densa matéria que se
encontra mais distante do Uno, partilha, ainda dpienodo ténue, a nocdo de unidade, por

isso a idéia de uma imanéncia do Uno em tudo gosista. Por isso pergunta-se Plotino: “o
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gue poderia existir se ndo houvesse a unidadeg@tir{f)apudReale, 2008, p. 42). O sistema

de Plotino também contempla um movimento de retporgparte de tudo que ele emana em
direcdo ao centro que o langou. Em sua infinit&moa criadora, o Uno gera o efeito de
contempla-Lo em tudo que gera, ou seja, tudo queiaglo volta-se para Ele de forma

contemplativa, e esta atividade produz um éxtapazcae criar novas esferas inferiores,
alimentando o anseio de voltar ao seio da abspérfaicdo contemplada.

O ultimo exemplo com que tencionamos ilustrar mificado de panteismo € a que
se encontra no pensamento de Benedito Espinospritdaira parte de sultica, Espinosa
encadeia oito definicbes que tracam uma concepedDealis, a qual podemos chamar de
“panteista”. Nela, Deus é definido como uma sulssddque consiste de infinitos atributos,
cada um deles expressando uma esséncia etermaita if8pinoza, 2008, |, def. 6). Os termos
dessa definicdo séo elucidados nas sete demaiscdeB: “substancia” designa o que existe
por si e é por si mesmo concebido (Spinoza, 2Qa:fl 3). Ela coincide com o que@usa
de sj ou seja, com “aquilo cuja esséncia envolve at@xisa, ou seja, aquilo cuja natureza
nao pode ser concebida sendo como existente” (&pi2O08, I, def. 1). A nocéo de atributo
remete ao que € proprio da esséncia de uma suiast@minoza, 2008, I, def. 4). E o que
significa a idéia dos infinitos atributos de Deuxpramirem uma esséncia eterna e infinita?
Por “eterno”, Espinosa concebe a existéncia de g@ligondo pode ser explicado pela duracao
ou pelo tempo, concep¢do que faz a nogcdo de esigténincidir com a propria esséncia
divina (Spinoza, 2008, I, def. 8). Assim, todosirdsitos atributos de Deus constituem sua
esséncia e necessariamente existem. Por ultimotay@anocéo de infinito, resta dizer que,
conquanto Espinosa nao nos fornega uma definicgitiy@de “infinito”, podemos inferir seu
significado da definicdo de nimero 2 Fica, lugar em que o filsofo holandés afirma que
algo é finito quando pode ser limitado por algard@sma natureza. Ao dizer que os infinitos
atributos divinos exprimem uma esséncia infinitapigosa esta dizendo que a substéancia
divina ndo é finita, ou seja, Ela ndo € limitada penhuma outra substancia de idéntica
natureza, o que significa que Ela € a Unica subist@jue existe, idéia que é confirmada pelas
proposicdes 8 e 14 da primeira parte. Esta Unibat&ancia, cuja esséncia coincide com sua
existéncia, é causmanentede tudo que existe, ou seja, “tudo o que exigisteeem Deus, e
por meio de Deus deve ser concebido; portanto Betesusa das coisas que nele existem”
(Spinoza, 2008, I, prop. 18). A imanéncia da sulzsédse da por intermédio de seu atributo
da extensédo: “Deus é uma coisa extensa” (Spin@8s, 2, prop. 2). Neste breve esquema da

concepcao espinosana de Deus encontramos a exp@ss@dsao panteista do divino: a
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afirmacdo de um Uno, a substancia Unica que € cstapie infinitos atributos e dos quais
conhecemos dois, seu pensamento absoluto (SpiA0@8, I, prop. 31) e sua extensédo (I,
prop. 18, 25 e 28, Il, prop. 2).; sua imanénciammmdo (Spinoza, 2008, I, prop. 18). Do
ponto de vista espinosano, todas as coisas querax®nstituem-se emodosou mudancas
de a substancia, caracterizando-se tdo somente ‘@uido que existe em outra coisa, por
meio do qual é também concebido” (Spinoza, 2008, 5).

Tratemos de ilustrar, agora, em que medida umaepgdo de panteismo se mostra
presente ndractatus Veremos que ele fundamenta o caréater divino geitsusolipsista. A
elucidacdo do modo como essa nocgéo se manifesiaagtatusinicia-se com a percepgao da
subsisténcia de duas concepg¢des de mundo em sgarire sabely mundo como tudo que é
0 caso e o mundo como totalidade limitada. Vejamesguir a distincdo que perpassa essas
duas concepcoes.

A ontologia doTractatusassume o0 mundo como tudo que é o caso, ou S@m CO
algo que se resolve na totalidade dos fatos queeicadem (Wittgenstein, 1961, 1.2). Dessa
forma, encontramos no livro uma concepcédo de masdentada sobre o que é contingente e
fortuito: ele € delineado como potencialmente nadof ou seja, como um conjunto de
acontecimentos cujos limites estdo sempre abeasessdo de novos fatos. Desse angulo, o
desenrolar dos fatosdo pressupde uma ordem que priori determine o fluxo dos
acontecimentos, afinal “tudo o que vemos podeniadseoutro modok@nnte auch anders
sein” (Wittgenstein, 1961, 5.634). Num mundo que egléva tudo que € 0 caso reina um
estado de contingéncia que perpassa a ocorrérgi@tds, pois “algo pode ou n&do ser o caso
e todo o restante permanecer inalterado” (WittgamstL961, 1.21). Nao gratuitamente, tal
concepcdo sempre esteve proxima da visdao de rmeelidias ciéncias naturais, cuja
cientificidade se exprime na idéia do conjunto ddas as proposicdes verdadeiras — o
conjunto de todas as proposi¢des que descrevenguielé o caso — perfazerem a totalidade
das ciéncias naturais (Wittgenstein, 1961, 4.1&)spgectiva que é assumida como o grande
modelo do mundo a ser alcan¢ado, possibilitandodeoar, descrever e prever os fenémenos

observaveis, delimitando no ambito do pensamenio quie é o caso.
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A definicho do mundo como totalidade dos fatos sgesucedem coincide com a
definicdo decomo(wie) ele é. Sua descricdo pode ser feita por edifidistintos, conforme
mostrou o trabalho de Heinrich Heft£1996), porém ela vai sempre incidir sobre o que é
passivel de verificacdo empirica, sobre o que sstata como sendo o dominio do factual. A
ciéncia remete-nos sempre a um mundo contingeoitg spmpre traca uma no¢do de mundo
cujos contornos sdo determinados pelo modo como cmueldo se apresenta
momentaneamente — inclusas nessa definicdo as gitérszas (previsdes) que podemos
extrair dos fatos em sua disposicao atual. Nessp@eaiva, todo o conjunto de previsdes é
um produto rigorosamente contingente a ordem fagueora se configura.

As ciéncias fazem um inventéario daquilo que pedgea mundo, procurando prever
quais fatos devem constitui-lo no futuro. No erganiVittgenstein afirma que essa
delimitacdo nos lanca constantemente na buscaalénir dela. A aleatoriedade que marca o
mundo como ndés 0 encontramos € responsavel pelo brotar deimstigante suspeita de
cunho filoséfico: ha no mundo “algo de problemataogue chamamos de seu sentido”
(Wittgenstein, 1984, 11/06/16). Reduzido a tudoue ¢ o caso, ao campo daquilo que por
definicdo € contingente, 0 mundo parece semprecastran destituido de qualquer sentido.
Nesse contexto, “sentido” denota algo que extrapdabito das proposicdes e sua relacao
com o dominio dos fatos observados. A ciéncia aogd em um mundo de descri¢des e
justificativas que, ainda que extremamente artdaga ndo se mostram capazes de nos
fornecer uma chave para desvelar o sentido do merd#ovida. Assim, Jacques Bouveresse
assinala esta conviccao de Wittgenstein: “a ciéné@ nos fornece nada além de um modo
apropriado delescreveros fenbmenos, mas nenhum meioedplici-losno sentido forte do
termo” (Bouveresse, 1971, p. 24). Em suma, Wittggmsacredita que a possibilidade que a
ciéncia nos fornece de compreensdo do mundo € eqmepférica em relacdo ao cerne que,

efetivamente, possuem 0 mundo e a vida: “sentimesngesmo que toda®ssiveigjuestdes

%% Em sua obrie Prinzipien der Mechanik in neuem Zusammenhalaggestellf Hertz mostra que diferentes
construcBes cientificas podem explicar o mesmo xiontos fatos. Visando fornecer a comunidade dieati
critérios l6gicos para a escolha da construcdo adésjuada, O autor desenvolveu sua concepcao delanod
I6gico das teorias cientificas, se constitui nufmave importante a compreenséo da concepcao dejegude
Wittgenstein. Segundo ele, a aceitacdo de um model® obedecer ao preenchimento de trés requisitos
formais: o primeiro afirma que “todos os nossos etwsl devem ser logicamente admissiveagigche
zulassigg ou, em resumo, ser admissivemil@ssige seigh (Hertz, 1996, p.68). Tal requisito postula a
necessidade de todo modelo ter uma consisténcieal6@ segundo € que “nossos modelos sejam corretos
(richtig seien” (p. 68). O terceiro é que todo modelo deve satrao exato e simples em suas definicdes. Esse
critério incide sobre a conveniéncidaweckmgigkeit) do modelo, que ocorre na direta proporcdo em que
apresentar o maior nimero de caracteristicas eagedo grupo de objetos representado, e a0 mesmjaot o
menor nimero de relacdes vazias ou supérfluaslguseilesumir (Hertz, 1996, p. 68).

SABERES, Natal = RN, v. 1, n.2, maio 2009



http://www.cchla.ufrn.br/saberes 102

cientificas venham a ser respondidas, nossos pmablevitais ndo serdo minimamente
tocados” (Wittgenstein, 1961, 6.52). Ou, conformadiesta Schopenhauer, que muito

influenciou o autor ddractatus

...nenhuma ciéncia no sentido exato da palavradaiieer um conjunto de

conhecimentos sistematizados com a ajuda do piindérazao) esta apta a
fornecer uma solucéo definitiva, nem uma explicaggiapleta da realidade;

a ciéncia, com efeito, ndo poderia penetrar atgséneia intima do mundo;
ela ndo ultrapassa nunca a simples representaabdgenhauer, 1986, p.
63-64).

O sentimento a respeito do carater periférico dmotd em sua relagdo com o
problema da vida coincide com a presenc¢a desemimentale que o mundo tem um sentido
e que este deve residara dele: “No mundo tudo é como € e tudo acontece caconatece;
nao hanele nenhum valor — e se houvesse, néo teria nenhunn” @lbttgenstein, 1961,
6.41). O mundo visto como o conjunto daquilo guec&so reduz-se ao dominio desses fatos
e é por natureza incapaz de fornecer qualquerwahgoira 0 seu sentido préprio e para o
sentido e da vida. Os fatos sdo o0 que sao, e agsiagontecimentos reduzem-se ao dominio
daquilo que é efetivo. E o sentido do mundo e dia deve se colocar num plano que se
encontra além dessa esfera.

Ora, a ciéncia desperta em nés a sensacdo do gemtén do factual. Guiados por
ela, assumimos a contingéncia que sentimos de md@dionpregnante como o elemento que
demarca e consubstancia o0 mundo. Por isso, qudeticaenente compreendida, ela mostra-
nos a inexisténcia de valores absolutos mundo. E, conforme fica implicito na
argumentacdo de Wittgenstein quando trata doselsndias proposicdes significativas, um
valor aparente ndo é um valor, mas um fato ou unjuoto de fatos. Justamente por esse
motivo, a0 mesmo tempo em que aponta para a ieegistde quaisquer valores absolutos no
mundo, a ciéncia ensefasentimentale que a Unica possibilidade da existéncia daeskse
colocafora dos limites factuais. Ela procura sistematicamangdescrever a constituicao do
mundo que percebemos, porém é sempre incapazisfazata seguinte indagacéo de escopo
mais profundo: por que o mundo e ndo o nada? Roexjste algo?

Sentir que (das§ o mundo existe, ou simplesmergae estamos vivos, significa
perceber que a sua constituicdo factual € perdféin relacdo ao seu sentido e ao cerne da

vida. Sentimogjueo mundo existe e que sua existéncia é algo an@oienodocomoele se
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configura diante de né# historia das ciéncias naturais sistematicamerastia que um
mesmo conjunto de fatos pode ser compreendidoviesdis modos, e que tal possibilidade
esta sempre aquém da maravilha da existéncia gueslrevela. Aquele que apenas percebe
o mundo como tudo que é o0 caso enxerga-o, invamavnte, com um olhar fragmentado, ou
seja, de uma perspectiva que o limita. O cerceanrg aqui mencionamos € aquele que nos
prende a busca da compreensado do desenrolar dus@owentos com que interagimos direta
ou indiretamente. Por mais detalhista que a ciépmaure ser, algo sempre lhe escapa e,
inevitavelmente, algo sempre se coloca além de @odaplicacdo que ela possa formular.
Nesse sentido, Wittgenstein concorda como Rabiatiiahagore, que sustenta que “0 mundo
ndo € atomos e moléculas, nem radioatividade ndérasoforcas; o diamante ndo € carbono,
nem a luz uma vibragéo do éter” (Tagore, 2007 6p. B4 dissemos que esse quadro suscita o
nascimento de um sentimento de inquietude, ou sejéa sensacdo de que ha algo que se
coloca além daquilo que experenciamos. Essa sensi@cinquietude nos conduz a génese
das indagac¢fes metafisicas sobgeedo mundo.

A indagacdo sobre quedo mundo € o elemento que permite a eclosdo de outr
concepcdo de mundo, inserindo o mistictas( Mystichg no horizonte tractatiano: o
sentimento do mundo como uma totalidade limitads. SEntimento €, genuinamente, um
sentimento de espanto, de maravilhar-se com aéexkistdo mundo e da vida. Sentimos que
NOSSOS parametros sobre 0 que seja 0 mundo e ararddordam os limites impostos pela
ciéncia — aqueles que coincidem com a concepcamutwlo como totalidade dos fatos. E
como se o dominio dos fatos representasse umaé¢agaho, cujas bordas ndo dao conta do
vinho com o qual a preenchemos. Os parametrosresseoque do mundo revelam-se de
modo similar a “beleza de uma flor, infinitamentaion que seus aspectos botanicos, ou
como o sentido da espécie humana, que ndo podeosédo dentro de um simples
gregarismo” (Tagore, 2007, p. 112).

Queexista 0 mundo constitui-se em fascinio que nabata e nos conduz a vé-lo de
uma perspectiva diversa, algo que suscita a idgiqué somos capazes de submeter toda a
contingéncia a uma ordem maior que a funda e ltergaum sentido. Podemos ver o mundo
como uma totalidade limitada e isso significa qu& nmais o vemos como algo
consubstanciado apenas no ambito daquilo que ¢amiice mais 0 observamos como algo
reduzido acomoele é, ja que somos capazes de sgoBele é: “O mistico ndo éomo(wie)

o mundo €, magjue (dasg ele seja” (Wittgenstein, 1961, 6.44). Como umtlidade

limitada, ele € finito, e mostra-se submetidmma determinacaa priori que independe
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daquilo que nele ocorre. Contemplado do ponto st ¥actual, ou seja, como aquilo que é o
caso, o0 mundo gera um sentimento de inquietude, @lg denota o sentimento de uma
espécie dependéncia em relacdo a algo que naalse aes limites do factuaComo o
mundo se mostra conduz-nos a buscau@do mundo, algo que apenas encontramos quando
experimentamos o0 sentimento do mundo como umadati limitada. Tal sentimento é a
experiéncia do mistico, isto é, daquilo que é welfpor se colocar fora dos limites do
pensamento. Ele equivale a percepcao de que o ntandam valor absoluto, de que possui
um valor que configura um patamar necessariameigei@ ao dominio dos fatos.

Sempre que pensamos a respeito do mundo como afgsa)limita ao conjunto
daquilo que ocorre, estamos refletindo sobre unaidade que tem seu fundamento na
contingéncia, pois, conquanto logicamente estrdaga os fatos sao logicamente
independentes. Por isso € que a ciéncia se rexelpaz de nos fornecer o sentido da vida: de
seu ponto de vista, algo pode acontecer e todetante que escapa aquele recorte do mundo
gue ela observa e explica permanecer inalteradmtédade factual que encontramos em
comoo mundo se encontra é uma totalidade sempre prais®latil, nicleo que, inserido
no fluxo temporal dos acontecimentos, é constamam®mpido e alterado por fatos que
desaparecem e pela eclosdo de novos acontecim@uqgsonto de vista do mundo como
totalidade limitada, tudo o que existe mantém uetacéo de dependéncia com o mistico: o
que do mundo é também que de qualquer coisa que exista e 0 espanto que g3
existéncia do mundo também se faz presente emduedam constitui. Segue-se que “uma
pedra, o corpo de um animal, o corpo de um hom@ssaproprio corpo, todos estdo no
mesmo nivel” (Wittgenstein, 1984, 12/10/1916), @jastodas essas coisas pertencem ao
mundo e em todas elas podemos nos maravilhar coandber inexplicavel da existéncia. A
esse respeito, Wittgenstein (1984, 08/07/191 6jnafir

Seja como for(Wie dem auch sgiem algum sentido e em qualquer caso
somosdependentes, e aquilo de que dependemos podeamarcte Deus.
Deus seria, neste sentido, tdo somente o Destino,que € a mesma coisa,
o0 mundo — independente de nossa vontade.

Essa dependéncia alude a tudo o que ocorre no nfunatlecso o sujeito psicologico,
algo que se reduz a esfera dos fatos) e tambémjeitosnetafisico, que € o seu limite. Tudo

0 que se insere na esfera que trataaheoo mundo se encontra — incluso tudo o que fixa seus
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limites — decorre daquilo que é transcendentaleetgmnbém é transcendente, daquilo o que
instaura e o0 constitui, mas que também |he escafa |fertence aos seus dominios). A
referéncia ao Destino como algo que equivale a Dées contempla qualquer forma de
teleologia ou causa necessaria nos moldes da iadleglicional. Wittgenstein parece tao
somente afirmar nessa passagem que “Deus ndo éeymmas 0 nome que damos a
explicagdo dos fatos em um nivel superior” (Barréf94, p. 142). Tal interpretacdo €

confirmada pela seguinte passagem dos Cadernos:

Que sei sobre Deus e a finalidade da vitdan (Zweck des Lebgnh

Sei que este mundo existe. (...)

Que ha algo problemético nele a que chamamos desegdido. Que este
sentido ndo se encontra nele, mas fora dele. (...)

Que podemos chamar de Deus ao sentido da vidagjsém sentido do
mundo (Wittgenstein 1984, 11/06/1916).

No Tractatus Deus corresponde ao “mais alto”, qwe do mundo e da vida, cuja
presenca nos causa um sentimento de espanto. Desde, Elendo € um fato que
encontramos no dominio do mundo, pois ele ndo mpEat@ contingéncia que € assinalada
pelos fatos efetivos. Por issocodmo seja o mundo é de qualquer ponto de vista
completamente indiferente para o mais afir as Horerg. Deus ndo se manifeste
mundo” (Wittgenstein, 1961, 6.432).

Ora, uma concepc¢do de panteismo ressoa nesse quadacabamos de apresentar:
ele expressa uma concepc¢ao de Deus que escapanaoadfactual e, ao mesmo tempo, é a
causa desse dominio, ocupando em relacao a elpasit@o de imanéncia, ou seja, se mostra
como algo que é imanente com 0 mundo. Vimos queindm como totalidade limitada é a
expressdo do mistico e que este coincide com urpariércia que prescinde a qualquer
explicacdo, trazendo a tona um sentido que impregmaundo e a vida. O mistico é
apresentado como algo que néo reside na esfelfatdss por isso ndo podemos falar nada a
seu respeito. Experimenta-lo equivale a ser camaalttapassar o dominio dos fatos
particulares, contemplando o mundo como um toditdan. Além disso, se 0 que caracteriza
0 mistico escapa ao dominio dos fatos, entdo adggm ndo pode dizer nada a seu respeito.
Por isso também Wittgenstein o chamar de inefaéttgenstein, 1961, 6.522): gue do

mundo é, portanto, incognoscivel e inefavel.
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Para o fildsofo vienense, aquilo que coincide comistico é também determinante
daquilo que este é, ou seja, 0 mistico impregigiad e de toda contingéncia que se expressa
no modo como os fatos efetivamente se configur&uomo tudo transcorre, € Deus. Deus é:
como tudo transcorréW(ie sich alles verhalt, ist Gott. Gott ist, wie Isialles verhal’
(Wittgenstein, 1984, 01/08/1916). Nao ha nessaagass qualquer alusdo a uma divindade
pessoal: 0 uso que Wittgenstein faz da nogéo “Deéig"sugere ou supde a existéncia de uma
deidade, um ser pessoal que cria 0 mundo e passaifestar sobre ele suas intengdes sob a
forma de uma teleologia implicita a ordem dos asmntentos. Essa concepc¢ao de Deus que
se esboca ndractatusrevela também tracos de que Ele é imanente a tudoegiste: o
espanto que temos diante da constatacdo da ex@st@ocmundo € algo que perpassa a
existéncia do que quer que exista. Em outras mawaquilo que empresta ao mundo um
sentido transcendental € algo que também o imprdgmando com que esse sentido seja
indissociavel de qualquer manifestacdo da vidamhdo e a vida sao unoBi¢ Welt und
das Leben sind Eijis(Wittgenstein, 1961, 5.621), por isso Wittgemsteustentar que “a vida
€ o mundo” Dass das Leben die Welt)igwittgenstein, 1984, 11/06/16).

A indagacdo sobre a@ue do mundo € perfeitamente extensivel a todas as
manifestacbes da vida, pois se constitui numa mghm sobre a prépria vida. Ou seja: o
questionamento em relacdo a existéncia do mundtrarses igualmente cabivel em relacdo a
gualquer fato com que nos deparamos. Assim, aitespe qualquer acontecimento pode-se
indagar: por que isto transcorre assim e nédo deoomipdo? Por que disto? Como
observamos, o espanto que ocorre na esfera datagéi da existéncia de um todo limitado
€ algo que se estende legitimamente sobre tudaseuencontra presente no interior dessa
totalidade. Em seus diarios, Wittgenstein chama essdicdo maior que determina o mundo
e a logica de diferentes modos: além de “Deus”éetEmbém chamada de “o Misticy™o
Inefavel”, “o Destino”, e dada a relacéo intern@ gquantém com o mundo e a vida, também
de “o Mundo”, e “a Vida”.

O sentimento de espanto, ou seja, a sensacao drilimarse que € produzida pela
percepcdo do mundo de um ponto de vista da etelm&algo que preenche tudo que existe e

gue se mostra presente em todo e qualquer fatmyart O sentimento de que existe um

%5 O termodas Mystischeparece em trés passagensldactatus 6.44, 6.45 e 6.522. Em todas elas, o termo
mantém estreita relacdo com a concepcéo wittgeretai de “Deus”. Em 6.45, a nocdo designa a expeéaé
gue temos de Deus. Refere-se, portanto, a exp&iguit specie aeternitatom a qual o sujeito se coloca fora
do mundo e o enxerga como uma totalidade limithlis outros dois aforismos, 6.44 e 6.522, aparen®co
sinbnimo da causa sem explicacdo do mundo e da Eiha6.44 “o mistico” aparece designandaje do
mundo, remetendo, assim, a concepc¢ao de Delisagtatus Em 6.522, “o0 mistico” diz respeito ao inefavel, a
que transcende ao dominio dos fatos e sobre agdalpodemos falar.
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sentido no mundo, algo que vai além daquilo queompde, mas que simultaneamente
trespassa tudo o que nele existe, sinaliza a pr@gsBnum traco panteista actatus Além
disso, na capacidade doedo mundo revelar-se em tudo que compde a vidatiidamos
também a relacao interna que o panteismo costuibaiaho microcosmo e ao macrocosmo:
0 espanto de carater divino que coloca o mundoestaque, também se afigura presente em
gualquer coisa que o constitui. Na medida em guascacapazes de nos maravilhar com a
existéncia do mundo, também estamos aptos a ndéagi@ncom uma impregnante alegria
diante da existéncia de qualquer coisa que deke pagte. Em outras palavras, o carater
divino (inexplicavel) da vida € algo que tambémms®estra em todos os acontecimentos que
ela nos reserva, de tal sorte que em cada coisagqoenmos deparamos se faz presente um
mundo, um microcosmo que reflete 0 macrocosmo, @dde de carater divino e todo-
abarcante.

Destacamos que essa relacdo microcosmo-macrocasmosra também presente
no Tractatusde outra perspectiva, a saber, no carater divilrotgmbém é constitutivo do eu.
No aforismo 5.63 ddractatuslemos: “eu sou meu mundo. (0 microcosmo)” (Witjem,
1961). Nos seguintes, esta passagem € assim elacif®31 -no mundo nédo existe uma
unidade a que podemos chamar de “sujeito”; seguersé.632 — que 0 sujeito esta fora do
mundo, ou seja, que ele é seu limite; esta relag@mplificada em 5.633/5.6331 — 0 sujeito
mantém uma relagdo com o mundo que é similar gdelgue o olho mantém com o campo
visual; por fim, em 5.634 — Wittgenstein afirma dtedo que vemos poderia também ser
diferente. Tudo o que, em geral, podemos descirega@eria também ser diferente. Nao ha
uma ordema priori das coisas” (Wittgenstein, 1961). Constatamos qudodsmo 5.63
expressa uma identidade: sendo um ponto sem egtemsdu metafisico pode ser definido
como aquele capaz de envolver o mundo. Assim, dadméo existe uma ordeapriori das
coisas, entdo pode o sujeito abracar aquilo queestke disposto a aceitar, aquilo que ele
reconhece como sendo um fato do mundo. Deus ou aroowsmo reflete sua poténcia
criadora também por intermédio do microcosmo goegeito metafisico.

Sobre o carater divino do sujeito: de modo simalarcampo visual que € formado
por aquilo que o olho vé e cuja amplitude deperaddicthensdo daquilo em que o olho fixa
sua atencdo, se o mundo é formado por fatos quieobe a estruturas determinadas pela
substancia que o constitui, 0 mundo do sujeitocid&com o conjunto de estruturas factuais
que ele esta disposto a admitir. Essa admissao égoealizada com sua vontade numenal e

€ o0 que lhe confere o carater de divindade: “H& diiindadesGottheiten: o mundo e meu
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eu independentaifabhangiges Iof (Wittgenstein, 1984, 08/07/1916). Isso signifopae sua
atitude determina a amplitude que o mundo posteiip@de ser minguado ou expandido, ja
que Deus e @u delimitam seus limites como um todo atuando, resgmemente, sobre a
totalidade do macrocosmo e do microcosmo. O exerci@dor da vontade do sujeito revela-
se na direta proporgdo em que esta se harmoniza esomtade de Deus. ISso mostra que o0 eu
mantém com o mundo uma relacdo simultdnea de dépeiade independéncia em que sua
vontade se torna independente, na medida em goesea atuacdo € capaz de instaurar 0s
limites de seu mundo; no entanto, essa vontadenbéta dependente, uma vez que sua
atuacao se da sobre algo que lhe é dado. O eu @midesuas acles, escolher entre aceitar ou
nao os fatos que o mundo |he oferece e esse d@rerolitivo é o que lhe confere o carater de
divindade.

Apresentando os tragos panteistas que orbitam em tio sujeito transcendental
tractatiano, podemos examinar o que Wittgensteimatem mente ao caracterizar a verdade

do solipsismo como inefavel.

No aforismo 5.62 ddractatus o filosofo vienense apresenta do seguinte modo os

contornos que envolvem tal verdade:

Esta observacdo da a chave para resolugrEntscheidungo problema da
medida em que o solipsismo é uma verdade.

A saber, 0 que o solipsismo signifié&ds der Solipsismus namlich mgiat
plenamente correto, porém é algo que nédo se pade dntes € algo que se
mostra §ondern es zeigt sith

Que o mundo éheumundo se mostra nisso, que os limdadinguagem (da
linguagem, a Unica linguagem que eu entendej Sprache, die allein ich
vestehgsignificam os limites deneumundo.

A observacdo a que o primeiro paragrafo faz reteséesta no aforismo anterior —
5.61, no qual, conforme ja observamos, Wittgenstaiga os contornos da relacao interna que

une o mundo, a logica e a esfera do pensamentcafiehea que a logica tem limites que
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coincidem com os limites do mundo, de tal sorte guyeeensamento logicamente estruturado
nao pode ir além desses limites. Assim, tudo oeggapa aos limites do mundo e da logica é
impensavel e indizivel. O segundo paragrafo de &ddZirma que é verdadeiro aquilo que o
solipsismo pleiteia, no entanto, assinala que ¢aflade é indizivel, ainda que se mostre no
mundo. O terceiro paragrafo traz o conteldo dessdade, a saber: que ha uma Unidade
maior todo inclusiva, de carater divino, que engabvsujeito solipsista (transcendental) com
o0 mundo e a vida; que essa relacdo de identidade @ermacrocosmo e 0 microcosmo se
mostra presente em tudo o que esta Unidade alesteadendo-se também sobe o dominio da
linguagem e do mundo que o sujeito engendra. Borasmundo e o0 mundo do sujeito sao
um s6; da mesma forma gadinguagem e a linguagem do sujeito também séo. unas

Nos diarios de 1914-1916 a elucidacao daquilo gsigje&ito solipsista pretende dizer

se da do seguinte modo:

Os limites de minha linguagem significam os limidesmeu mundo.

De fato, existe apenas uma alma do murie gibt wirklich nur reine
Weltseele aquela que preferencialmente chamanitthaalma, de tal modo
gue apenas eu concebo o que chamo as almas dos. outr

A observacdo anterior oferece a chave necessara gecidir em que
medida € o solipsismo verdadeiro.

Ha muito tempo sou consciente da possibilidadeopéste escrever um
livro ‘O mundo tal como o encontreiWas fur eine Welt ich vorfahd
(Wittgenstein, 1984, 23/05/1915).

Nessa passagem, a verdade do solipsismo é caradeercomo sendo 0 aspecto
divino do sujeito, ou seja, como sua capacidaderide a linguagem e fixar com seu uso 0s
limites do mundo. A possibilidade de fixar os liesitda linguagem e também de poder
conceber “as almas dos outros” deriva da atitude @au assume em sua relacdo com
mundo com que se defronta alusdo a redacdo de um livro capaz de descreewaundo tal
qual oencontra indica que o0 mundo possui uma existéncia autoremmaelacdo ao sujeito.
Isso apenas reitera que a verdade solipsista n@e al qualquer egoismo radical capaz de
isolar oeude tudo o que existe, mas enseja a capacidadsueitn metafisico determinar as
fronteiras do mundo na direta proporcdo em quepézcde aceitar o que este lhe oferece.
Desse modo, a verdade do solipsismo remete & harrmgoa as acbes do sujeito metafisico
expressam em sua relacdo com o mundo e, por egfessé 0 mistico que € oferecido pela
existéncia do mundo a&u transcendental. Em outras palavras: essa verdadede com a
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harmonia entre microcosmo e macrocosmo, algo gegmessa no fato da vontade do sujeito
ser dependente de uma vontade maior, da percepcigjaito metafisico em relacéo ao fato
de seu mundo ser uma instanciaodeundo, da mesma forma que sua linguagem se aonstit
numa das infindaveis instanciasalknguagem.

Concluindo: a questédo tractatiana sobre a verdadeotipsismo traz de modo
embriondrio a nocdo de “proposicdo gramatical” Yigtgenstein ird desenvolver apos os
anos trinta. O autor diz que as afirmacdes sotgsisao verdadeiras, no entanto séo
indiziveis. Segundo dractatus as proposi¢cées da linguagem a que podemos chdenar
verdadeiras sdo aquelas que expressam algo etfitivealidade; dessa forma, a verdade de
uma proposicao nada mais € que a subsisténcia a@ealagdo de correspondéncia entre ela e
o fato representado, sendo, nesse sentido, gaagld que é o caso. actatusmenciona
ainda as proposicoes da légica, — as tautologiqge-sao invariavelmente verdadeiras, ndo
expressando nada a respeito da realidade, poigagés de qualquer contetdo. Ora, no que
tange as pretensdes semanticas do sujeito sdipdifitgenstein nos informa que a afirmacao
“os limites de minha linguagem significam os lirsitde meu mundo” ndo € uma proposi¢ao
que se insere dentro do uso legitimo da linguagems, pretende falar sobre os limites da
linguagem e do mundo. Ocorre que tais limites @&ofatos que encontramos no mundo, mas
algo cuja existéncia apenss mostrano dominio dos fatos. Portanto, se a afirmacéiteplga
pelo solipsista é verdadeira, esta ndo o podensetirtude de expressar uma correspondéncia
entre ela e um conteudo factual por ela representhdmpouco a assercdo pode ser
verdadeira por pertencer ao campo das tautologies,0 solipsista pretende com ela afirmar
algo a respeito do mundo — “algo” que o proprio Witgfein reconhece como expressdo de
uma verdade.

Nos anos trinta, Wittgenstein chama de “proposigamaticais” algo que lembra o
tipo de enunciado que ele atribuiu ao sujeito netaf na época ddractatus O autor
explica que tais proposicfes aparentam um contefgurico, — e em certas situacdes sao
usadas com a finalidade de descrever esse conteta®,desempenham no interior de
determinada pratica linglistica (um dado jogo dagdagem) um papel logico
(transcendental), capaz de fixar os limites diseassdessa praxis. Proposi¢cdes gramaticais,
necessariament&do sdo bipolares e um exemplo ilustrativo é a prag@msi‘o vermelho
existe”, usada na descricdo da existéncia de abppie possuem a cor vermelha; porém, é
possivel também o0 seu uso com o objetivo de esiareb significado de uma palavra, ou

seja, também usamos “o0 vermelho existe” como sendgsercdo que nos afirma que “a
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palavra ‘vermelho’ tem um significado. Quicé, dedmonais correto: ‘vermelho ndo existe’
como vermelhon&do possui significado™” (Wittgenstein, 1967, 8).5&ssim, o correto
entendimento da proposicéo solipsista “os limitegrdnha linguagem significam os limites
de meu mundo” ocorre quando compreendemos queaelaexpressa qualquer conteudo
empirico a respeito da linguagem, do mundo ou ¢gtsumas que enuncia o tipo de relagédo
l6gica que liga o sujeito, 0 mundo e a linguagem.
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