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A SABERES é uma Revista de publicacéo cientifica, com caiaterdisciplinar,
vinculada ao Grupo de Pesquisa Fundamentos da ¢&tuca Praticas Culturais da
Universidade Federal do Rio Grande do Norte (UF&N)colaboracdo com outros Grupos de

Pesquisa. Seu objetivo € divulgar as pesquisandasalas nas areas de Filosofia e de
Educacao por membros da comunidade de pesquisaram g
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A EDUCACAO DO INTELECTO EM SCHOPENHAUER

André Luiz Simdes Pedreita
Kleverton Bacelar Santana

Resumo:

Este artigo tem como objetivo apresentar “A Educai@ Intelecto em Schopenhauer”, cuja
filosofia possui a Vontade, metafisica e irracipgaimo conceito fundamental. Esta Vontade
excede em forca o intelecto, 0 que vem a ocasignarprimazia sobre ele, que se torna para
esta um mero instrumento para efetivacdo dos sgesesses. O intelecto e as coisas do
mundo visivel situam-se no plano dos fenbmenossiyais as mudancas do tempo e ao
aperfeicoamento, enquanto que a Vontade é intefppomane as marcas tempo, pois é a
coisa em si. Por este carater secundario do imbethante de uma Vontade poderosa, que a
tudo impregna e dirigi, pode-se constatar a impdatade de uma ética prescritiva, pois a
Vontade é livre, sem razdgrundlog e ateleoldgica. Por conseguinte, esta ndo seeielss
determinacdes da razdo. O que é possivel ao itdtetea mudanca da forma, ou caminho,
como a Vontade se manifesta, mas isto ndo impliakeaacdo do seu escopo, ou seja, das
suas intencdes originarias. Por fim, esse artigscdbucompreender 0s entraves que
obstaculizam a educacdo na filosofia de Schopenhgque so6 alcanca o intelecto e ndo a
Vontade.

Palavras-Chave:Intelecto. Vontade. Educacéo.

1 INTRODUGCAO

Dentro da tradicao filoséfica, Schopenhauer € camado o primeiro filosofo que se
opde ao racionalismo, ao afirmar, de forma sisteaatue o cerne do mundo € irracional,
fundamentalmente oposto a razdo. Para ele, quearcema forte influéncia da filosofia
kantiana, onoumenoé a Vontade metafisica, raiz constitutiva de tude gqompreende o

mundo, tendo como caracteristica precipua a atgeglque por sua vez funda o irracional.

“Universidade Federal da Bahia (FACED/UFBA), BahBrasil, andreluiz.pedreira@hotmail.com
“ Universidade Federal da Bahia (FACED/UFBA), Bahi@rasil, kbacelar@ufba.br
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No olhar do filésofo de Danzig, ainda que de naaracognoscivel, o conhecimento da
Vontade pode ser dado internamente, a maneira méames) através do nosso corpo, nao
provindo do conceitual, mas do sentimento, istdoéintuitivo. O sentimento torna-se via de
acesso a Vontade nouménica, que € una, emborascgeito a entenda como vontade
particular, ficando a razdo como mero instrumendoapefetivacdo de seus interesses.
Conforme as premissas dessa filosofia, s6 o homedotgédo de raz&do, sendo esta a
caracteristica que o difere das outras formas die. Wela razdo o homem torna-se capaz de
conhecimento, tomando consciéncia de sua finitugléoserviéncia a Vontade metafisica cuja

objetidade mais perfeita é a vontade humana.

Esta vontade, uma s6 e idéntica em todos os sems$e em todos o0s
lugares apenas para um “Unico fim” que é o de $etioér na vida e na

existéncia, sob forma infinitamente variadas erdifees, que resultam da
sua adaptacdo as circunstancias exteriores: sdo canacdes numerosas
de um mesmo tema musical. (SCHOPENHAUER, MVR, 2p0231)

A psicologia de Schopenhauer tem a Vontade de wviddlle zun Leben- como conceito

central, cujas teses capitais sdo as seguintegnaifa, da separacao entre intelecto e querer,
a segunda, da primazia da vontade sobre o intel@cfmartir dessas duas teses, podemos
concluir que a vontade excede em poténcia o intelepe representa a consciéncia. O
intelecto ndo € apenas uma faculdade do homemtandg®m dos animais, pois estes séo
capazes de representacfes intuitivas, porém soraeatbomens, pela faculdade de razéo,
torna-se possivel a abstracdo acerca das intieg@®s conseguinte, a formacao de conceitos,

tarefa especifica da filosofia. Assim diz Schopeeiha

Mas tal conhecimento ¢ intuitivo, é conheciméntooncreto Reproduzi-lo
in abstratq ou seja, elevar as intuicbes sucessivas que ddicam, bem
tudo o que o vasto conceito de sentimento abrangeramente indica
como saber negativo, ndo abstrato, obscuro, a ber ge@rmanente — eis a
tarefa da filosofia. Esta, por conseguinte, temsde uma expresséo
abstratoda esséncia do mundo, tanto em seu todo quantuampartes.
(SCHOPENHAUER, 2005, p. 137)
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Essa subjugacdo do intelecto a um papel secungéowocou uma verdadeira
revolucdo na histdria do pensamento universal,sgugre repousou suas convicgdes acerca
do homem/mundo na razdo, compreendida como magside uma inteligéncia capaz de
impregnar todas as coisas e as dirigir para fineragnados. A razdo, nesta filosofia ora
apresentada, passou a ter uma funcdo meramemaniestal, ndo sendo o mével primeiro
que conduz a agdo, como afirmara a tradicdo. Poptstatacdo, torna-se possivel apenas a
educacédo do intelecto, isto é, do conhecimentordprip carater, mais isto ndo implica em
uma mudanca de sua natureza. Pelo intelecto évpbssiidar a forma de manifestacdo da

Vontade, mas jamais o seu alvo.

Pode-se transformar a acdo, mas ndo o préprio rquevequal somente
pertence o valor moral. Ndo se pode mudar o alve paual a vontade se
esforca, mas apenas o caminho que ela trilha piagi-l. O ensinamento
pode mudar a escolha dos meios, mas ndo dos ulfim®gerais; cada
vontade os pde de acordo com sua natureza origif8CHOPENHAUER,

SFM, 2001, p. 198)

Ao se objetivar, a Vontade cria um mundo fenoménige ira traduzir o seu proprio
dilaceramento interno, que revela sua insaciaveatisfacdo, provinda da auséncia de
finalidade que a perpassa. Sendo desprovida didéida e ndo tendo um objeto capaz de
conter sua faria violenta em busca de satisfaca®omtade contraria-se a si mesma,
produzindo inimeros sofrimentos, visivelmente oledos, nos diversos individuos, também
chamados a existéncia temporal.

Todas as frustragbes vividas pela vontade sao outamm@emente sentidas pelos
individuos que por esta foram convocados a obggid#qui, podemos identificar uma
relacdo de identidade entre vontade e corpo. “Maypoc e minha vontade sdo um so”.
(JANAWAY, 2003, p. 57) Assim, as situacdes queasaam obstaculos para as demandas de
realizacdo da vontade causam desconforto ao ctwgo, como o contrario. Portanto, o
intelecto € fenoménico, pois é de natureza ass#intdi da Vontade, que € intemporal, sendo
apenas uma ferramenta para perseguir seus int&sasrelacdo, por sua vez, € por analogia
e secundaria, ja que se trata de pontos de vis@ubmente distintos, a saber, do mundo

como representacdo e do mundo como vontade.

SABERES, Natal = RN, v. 1, n.2, maio 2009



http://www.cchla.ufrn.br/saberes 8

2 O STATUS FENOMENICO DO INTELECTO

No sistema de Schopenhuaer, o intelecto ndo é msténcia determinante, mas sim
a vontade. Este é suscitado por esta como aquelalepxera se desenvolver para pér em
marcha os seus interesses, como também vem a lisarcgrandes insatisfacdes, pois a
retirou de seu curso instintivo, como € perceptimes animais, com a entrada do
conhecimento abstrato. Sem o intelecto a vontaden&esejo nu, sem forma intelectiva
alguma, pois ai ha a auséncia de qualquer indéecimodhecimento. Isso em nada altera a sua
avidez.

O intelecto tem o cérebro como seu corresponddsienf enquanto lugar onde
residem as faculdades do conhecimento, sendo &i€éonom este mesmo cérebro visto de
uma outra perspectiva. Porém, estas duas perspecfifio provenientes da condicéo
fenoménica, j& que a Vontade escapa a esta condi@uo a morte, perece o intelecto
juntamente com suas derivagfes: faculdade de mrzaéasciéncia, mas permanece, porém, a
condicdo metafisica de possibilidade de seu apaesto: a Vontade, que é eterna. “E
paradoxal, observa Schopenhauer; o que em nosatenwete, a Vontade, ndo o deveria, pois
é imortal; j& 0 que em nds ndo a teme, 0 sujeitcotidiecimento, o intelecto, deveria temé-la,
pois é mortal”. (SCHOPENHAUER, 2004, p. XVII)

Segundo Pernin (1995), o carater objetivo do intelea sua identidade com o
cérebro produz trés formas de conhecimento: a panee uma faculdade onde se encontram
as disposicdes para receber as impressdes do nsendivel - afetacdo, a segunda, desta
mesma faculdade torna-se possivel a intuicdo dalojunterceira, por sua vez, possibilita a
formulacdo de pensamentos, conceitos e juizosadessas mesmas impressoes, ou seja, 0
surgimento de uneu consciente — razddas estas perspectivas permanecem no aspecto
fenoménico da distincdo kantiana emoeimence fendmenoAssim, podemos identificar na
filosofia em estudo uma diferenca entre sujeitonosgente e cérebro, ou seja, vista do
interior, a vontade pode ser percebida pela comsi@énterior e do exterior como cérebro.

Tendo um cérebro perfeitamente desenvolvimento,ujeits representa como
também é representado por um outro igual a si mesmeeja, torna-se capaz de exercer a
atividade do conhecer. Mas como sua existéncia emsma é o querer-viver, que possui um

excedente de forca maior que o intelecto capazodbecer, este ndo podera deixar de ser
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subordinado. Como tudo que é fenoménico, ou fisicmtelecto encontra-se suscetivel as
mudancas causadas pelo tempo, estando sujeito da mhr suas forcas até o seu

desaparecimento com a emergéncia da morte.

Entre esses fatos, esta a contraposi¢cdo entreigafdd intelecto e o
carater incansavel da vontade; o conhecimento lallra penoso, a
vontade é esponténea; a atividade da vontade i@&ia contendo em si
0 seu préprio movimento, ao passo que a atividaigdectual € derivada
e forcada. A vontade ja surge pronta e acabadaa@m-nascido (aqui o
filésofo invoca o testemunho de Cabanis). Por olatdo, o intelecto se
desenvolve lentamente, acompanhando o desenvolgnum cérebro.
(CACCIOLA, 1994, p. 122)

O intelecto possui graus de for¢ca que variam dengimiduo para o outro. Porém, a
vontade sempre o acompanha, ao modo reconditogesndiferentes tracos, fazendo que um
anico fundamento permaneca em meio ao devir, qo&ltcanca a Vontade em si, pois que se
encontra fora do espaco e do tempo. Por ser figiztglecto € acessivel ao aperfeicoamento,
a assimilacao e ao treinamento, ou seja, a educsledte movimento, o intelecto alcanga um
grau extremo de lucidez e desenvolvimento, o quesignifica dizer, que “[...] a conduta,
que depende diretamente de um ato eterno da Vofpadarater), seja fundamentalmente
mudada”. (PERNIN, 1995, p. 96) Quando Schopenhabama atencdo para a condicéo
fisica do intelecto, quer evidenciar sua naturerarénica em detrimento a Vontade, que é
poténcia e fonte de todas as forgas.

Sob o dominio do intelecto esta a forma/caminhoccominteresses da vontade séo
realizados, mas isto ndo muda o alvo para o quahtade se inclina. A educacéo, em suas
diferentes modalidades, funciona apenas como uilnidana das manifestagdes antimorais da
vontade, mas com isto ndo se obtém uma mudancaeudocarater inteligivel, que é
incorrigivel. Deste ponto de convergéncia com K&cehopenhauer apresenta sua definicao
das diversas tipologias de carater encontrados aroeim, estabelecendo uma relagéo
hierarquica entre eles. Ha, pois, trés tipos dactares, a sabecarater inteligivel carater
empiricoe ocarater adquirido O carater inteligivel € metafisico e imutavehde a vontade
por fundamento. O carater empirico é fisico e neataf o carater inteligivel, isto é, reflete-o

na exterioridade, enquanto o carater adquirid@ petessao temporal e parcial daquilo que é
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manifestado, permite ao sujeito a conclusdo doé&assencialmente, isto é, do seu carater

inteligivel.

3 A AUSENCIA DE OBJETO

Sendo a Vontade cega e irracional seria contraadlifjgensar que algum objeto,
definido pela instancia intelectiva, pudesse cessmu movimento, que nao incerra nenhuma
interrogacdo acerca da sua finalidade, uma vezagaeséncia dessa mesma teleologia € a
condicdo de possibilidade de seu irracionalismadéda de objeto é uma ilusédo criada pelo
conhecimento em sua tarefa sempre frustrada dengacaim objeto capaz de saciar a
vontade, que por seu préprio fundamento, ndo ésamanovimento ininterrupto.

O intelecto ndo é capaz, pela série sucessiva @& astratégias, de atender as
demandas da vontade, encontrando um objeto capsactela, pois isso daria brechas para
se pensar a vontade submetida as determinacOex @@ ISe a vontade tivesse um objeto
definido, estaria em contradicdo com sua irracidade. Os objetos, entdo, seriam 0s
causadores da vontade. Os objetos sdo sempreip@steao querer, ou seja, primeiro ha a
vontade de um modo geral, isto é, ha o desejo etgumarca individual, depois é que se
conhece 0 objeto. A idéia de objeto visa encontar,melhor, supor uma causa para a
vontade, mas essa tentativa € marcada pelo insuqess o querer precede todo e qualquer

objeta

O objeto alcancado jamais cumpre o que a cobicmgtia, a saber, o
apaziguamento final do furioso impeto da Vontada&isipela satisfagéo do
desejo apenas muda a sua figura, que, agora, raaaita sob outra forma,
sim, ao término, se todos os desejos se esgotata, gdmpeto mesmo da
Vontade sem nenhum motivo aparente, a dar sinai @®@mo tormento

incuravel, horrivel desolacédo e vazio. (SCHOPENHRUEO05, p. 464)

Ha na filosofia de Schopenhauer, conforme a pogigéBernin (1995), trés pontos
que permitem fundamentar com mais evidéncia est@naia de um objeto para a vontade: o

primeiro é o da primazia da vontade sobre o inteJecque ndo vem a excluir a possibilidade
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de uma interacdo entre ambos, 0 segundo é refaaedé@a de finalidade, que ndo deve ser
entendida sendo como finalidade que tende a majiidata espécie pela vontade, 0 que vem
a garantir a harmonia ao mundo. A harmonia pereehal continuidade fisica da espécie
animal e vegetal, em suas formas as mais divessasnpa obra da vontade e nédo da
inteligéncia. Uma finalidade no curso fisico, qeeda pela nascenga continua dos seres, mas
isto ndo significa que se deve estender essa d@¢fmalidade para o em si da Vontade, que
nada quer. O terceiro ponto € acerca do caratefuntario do apego a vida. Involuntario
porque € do designio da Vontade que este apegcapecgan, ao modo irracional, em cada
individuo, ndo sendo resultado de um conhecimejtieo do valor da vida. E embora este
apego seja mantido pela Vontade, esta ndo possw @ a vida, pois enquanem sindo
possui fim nem causa. Se fosse vida pereceria tammi\ssim, vida somente equivale para o
fendbmeno da Vontade em si, que € a vontade humana.

Portanto, ao se desenvolver o intelecto, ou sej@gzéo, ndo se obtém o éxito
desejado, pois no construto filoséfico de Schopeehaele ndo é uma instancia
preponderante, mas sim a vontade que ndo podeesegada. Tal assertiva invalida a
possibilidade de uma ética prescritiva, pois a agatultrapassa as demandas do intelecto,

sendo possivel apenas a este, uma ética por redag&natravés de maximas.

4 INTERACAO ENTRE A VONTADE E O INTELECTO

Com o surgimento do intelecto, a Vontade, em syetidade, “passa a integrar” o
mundo das formas, ou seja, tem 0 seu curso ingtimtiterrompido pelas orientacdes do
intelecto, 0 que ndo se aplica as outras formasidke ndo racionais, uma vez que estas
seguem um impeto cego na consecucdo de suas demgmiaauséncia completa de
conhecimento. Esta interacdo do intelecto com @adenvem intensificar suas contradicoes
internas, por conta das modificacbes empreendidds mtelecto no modo de suas
manifestacbes. Essas modificacdes, por sua vezdindbuem sua avidez nem altera o seu

interesse mais originario.

A influéncia que o conhecimento, enquanto médiumrdotivos, tem ndo
s6 sobre a vontade mas também sobre o seu apanecime acdes
fundamenta também a diferenca capital entre o @gihomem e do
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animal, na medida em que o modo de conhecimentontb®s € diverso.
De fato, o animal possui apenas representacOediviaty 0 homem,
devido a razdo, ainda possui representacfes asstrabnceitos.
(SCHOPENHAUER, 2005, p. 384-85)

A vontade alimenta no intelecto a ilusdo de que Bwt tem o controle. Mas nao é
em todos os momentos que a vontade permite tammaatias. Mas, esta permissao nao
habilita o intelecto a conhecer previamente ass@esi da vontade, que sempre se antecipa
acerca daquilo que define como “objeto de seusasges”. Assim, o intelecto é sempreaim
posteriori. Atua nessa condicao, visando compreender, potdsps, a trama inconsciente do
querer. E nessa atividade de tentar compreendeatumesa inconsciente da vontade, que
surgem os motivos, levando o individuo a pensar sy vontade é realmente ocasionada
pelos diversos objetos com os quais se depara teoiarx como também aqueles que sao
decorrentes da faculdade de abstracdo. Entdo, al@amf individuos suficientemente
convencidos de que a fonte de sua vontade, oudsegeu querer, sejam 0s objetos multiplos

encontrados na exterioridade.

A metafora de Schopenhauer € impressionante: aadené O cego

vigoroso que carrega nos ombros o paralitico cla@nteé. Esse

intelecto ndo é mais o sol do mundo, mas a suartmt O intelecto
depende da vontade como Natura naturata da Natura naturans
(PERNIN, 1995, p. 96-7)

Ainda nessa relacdo, destacamos que o intelecem@re o vassalo enquanto a
vontade € a senhora. A vontade quer sempre tudémpo intelecto ndo € capaz de lhe
conceder o todo por razdes de sua prépria limitgedgue a vontade ndo poderia se satisfazer
com o que é oferecido pelos objetos exterioresofocse dilacera a si mesmo em sua
cegueira querente, estm sitende a “traduzir” para o mundo dos fendbmenos iessdisfacéo
intima que |he é propria. O que nos faz interr@g&iontade da seguinte maneira: por que se
objetivou, quando poderia permanecer na eternidade?

Trata-se, pois, de uma Vontade que raramente obedemtelecto, donde se pode
concluir a dificuldade de uma educacéao inteleaual possa corrigir a conduta humana, uma
vez que esta ja vem com suas disposi¢coes deterasingxdpedindo a ensinabilidade de algo
que vai de encontro ao carater inato do individkchopenhauer também aponta o carater
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moralista do intelecto, ndo apenas no sentido dague busca compreender o fundamento
primeiro das a¢fes, mas sim daquele que predicmlsaspara a vontade, na infeliz tentativa

de conseguir algum dominio sobre ela. O que coesegutal empreitada é tdo somente uma
mudanca na forma de suas manifestacées sem nudearpadar a meta para a qual esta se

encaminha.

Nado podemos escolher nem mudar aquilo que somodenftis ser
educados para entender melhor o0 mundo e a nos mestando-nos
motivos mais aprimorados a partir dos quais ageis M@ eu que esses
motivos incitam a agir na verdade ndo se alterob:ascasca mutavel de
seus anos, de seus relacionamentos, € mesmo decosfunto de
conhecimentos e de opinides, oculta-se, tal com@aranguejo sob sua
carapaca, o homem idéntico e real, sobremodo iraugasempre o mesmo.
(JANAWAY, 2003, p. 85)

Na estética, na moral e no ascetismo de Schopenhauneontram-se tipos
psicolégicos considerados superiores, a sabemio,g& compassivo e 0 asceta, que possuem
uma disposicao inata para desenvolverem sua aptgénio seria aquele que consegue, por
um excesso de inteligéncia, liberta-se da servig@&oversa da vontade, ndo mais
estabelecendo com os objetos uma relacao de is¢eEss consegue contemplar a ldéia, isto
€, 0 carater essencial de todas as coisas, eminoaanbas as situacdes, ainda se trate de um
conhecimento ligado ao principio de razdo. O cosipassemelha ao génio, pois é aquele
gue consegue enxergar a propria esséncia quertisétaono outro, esforcando-se por buscar
0 bem-estar alheio as custas do seu proprio. Neléhd um abismo, no sentido de diferenca,
entre seu EU e os outros EUS. “[...] lguala a si oqee Ilhe é exterior, sem injuria-lo”.
(SCHOPENHAUER, 2005, p. 371) E portador de um coimhento que consegue perceber a
identidade da vontade em todas as coisas. O aseeizele que ultrapassou o0 estagio da ética,
que exige uma intersubjetividade, por conta de asctahtentamento pessoal, onde ja nao
consegue se sentir tranquilo pelo fato de amamatss e lhes fazer todo bem ao alcance,
pois a vontade em sua afirmacado, ainda que golpeadama tendéncia inata as praticas
virtuosas, tende ainda a manter o seu dominio sobmsiquismo humano. Este tipo
psicolégico suspende seu amor dedicado ao proxiare,abracar uma atitude de solidéo cujo
objetivo € alimentar uma radical indiferenca aosigigos da vontade, por meio de “um
estado de renuncia voluntaria, de resignacéo, dtugle perfeita e despojamento absoluto” .

SABERES, Natal = RN, v. 1, n.2, maio 2009



http://www.cchla.ufrn.br/saberes 14

(MANN, 1951, p. 207) Deste modo, “a nenhum preceegiea satisfacao sexual”. (Ibidem, p.
208)

Portanto, do percentual que sobra da humanidades apretirada do génio, do
compassivo e do asceta, isto é, dos tipos psicasgiuperiores, muito tem a contribuir a
educacdo, em seus mais diversos recursos de mibagtendéncias egoistas e malvadas, na
possibilidade de constru¢do de uma sociedade mealenta, ainda que seja pela forca e
expansao do castigo. E a paz que emerge dissdgansanomentos, ndo € por conta de uma
modificagcdo dos homens em sua natureza, ja queraidaale deste tipo ndo € possivel por
esse viés, mas sim pela legalidade da lei, queribontapenas para uma moralidade, ou
educacdo aparente. A esta parcela excedente, qomlsttuida em sua maioria por agueles
que vivem voltados para a afirmacgao ilimitada degssinteresses, vendo sempre 0 outro
como meio para seus fins egoistas, que Schopenteneminou de “homem vulgar”, torna-
se indispensavel manter, por parte do estado ensecasnismos de educacao, a forca da lei e
jamais o seu afrouxamento, pois isto viria a im@t@narquia. Isto tudo pelo simples fato de
nao ser possivel a ensinabilidade para a geniajdadcompaixdo e o0 ascetismo, pois a

disposicéo para a emergéncia desses tipos psicogiinata.
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¢,"CUESTION" DELEUZE?: LAS APROPIACIONES
CONTEMPORANEAS DE DELEUZE

Diego Sztulwark

Existe una vieja conexién entre silencio y pensatoieEl primero es condicion de
experiencia del segundo en el pensar solitario,itates, concentrado. Silencio para leer,
como pide Steiner, alarmado por el rumbo de undizgwion que asiste al perturbador
espectaculo de estudiantes leyendo al compas del lao musica que aturde. Conocemos
también, porque nos es infinitamente mas proximjuséo opuesto: la necesidad de palabras,
sonidos Yy olores, flujos plenos del mundo que sedcen en nuestras lecturas, para activar
percepciones y constituir impulsos del habla yskerieura.

Silencio y mundo componen una dialéctica sonora ajueido debe poder captar
como interrogacién, como pregunta acuciante, paeadl pensamiento despierte su apetito.
Solipsismo y subjetividad mediatichuplican y sustituyemstas disposiciones del espiritu,
arrojandonos al caos o a la banalidad, o recluygmglen pequefios espacios, a la vez
préximos al cotidiano y alejados de la escuchasids @contecimientos que, ocurriendo en
cada quien, precisan de una movilizacion coledivalos amplie, complejice y despliegue.

La neutralizacion de este afiejo ejercicio de privdsigno entre el silencio y la
consigna, entre el blanco de la luz, el ojo y lataia “chica”, entre soledad y mundo (que
devienen igualmente abstractos), sobresale hog @asotros como crisis y recomposicion
mediatica del hacer “cosas con palabras” (y cotogey nos coloca en la inquietud: ¢como
se piensan estos atolladeros vitales? La activatgdias preguntas —de la sospecha intima al
cuestionamiento abierto— nos devuelve a un mundontiuso y poblado, en el que los
nombres personales circulan como reunion de sindaties historicas mas que como figuras
acabadas en torno a biografias personalizadasu8etle con nombres-agenciamientos como
Lenin, Sade o Peron. Nombres en disputa, o erveloglen virtud del modo en que la época
se interroga a si misma.

En torno a estas politicas de las singularidade® -egmbinan cualidades vitales y
potencias expresivas— funciona el nombreleuze Alrededor de sus conceptos se activa

buena parte de la distribucién actual de las s#idsibes politicas. ¢Hay, entonces, una
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cuestiénen relacion a su hombre, una tension, una irregwiugue lo toma por divisa y que
hace que, discutiendo aspectos de su filosofidrasen otras cuestiones mas proximas y
acuciantes?

Desde las nociones mas abstractas a las imagenesptwales mas practicas de su
filosofia, Deleuze ha quedado ligado a inflexionesmunes del pensamiento que
problematizan los dilemas de lerizontalidad productivala ligadura que evoca una
filosofia y un nombre propio para extraer de atlilenguaje y hasta un tono para desplegar
esta “cuestion” no precisan (incluso tal vez reahammstintivamente) lenguas muertas que
acompafen las modas, ni erudiciones proclives\adai” la dimension problematica que nos
convoca.

Al contrario, admitir que la vigencia de una cidfitasofia no depende tanto de su
consistencia técnica o de su sistematicidad inteina de su aptitud para entretejerse con los
cuestionamientos del presente, permite repasatad® de lauestionDeleuze sin tener que
recorrer toda su obra ni revisar las infinitas poté&s que lo reclaman. Todo lo cual viene al
caso a proposito de una serie de publicaciones grdm mayoria de ellas editadas
recientemente en Argentina— que vuelven sobre lékdfio difundiendo, elucidando,
replanteando o refutando su “imagen de pensamii@motorno a la transversalidad del
acontecimiento como matriz para pensar lo reabsH#tros sonOrganos sin cuerpo. Sobre
Deleuze y consecuencjate Slavoj Zizek; Pre-Textos, Valencia, 2006;Maquina Deleuze
de Toméas Abraham y el seminario de los jueves; IBadaana, Bs. As., 200®eleuze, del
animal al arte de Anne Sauvagnargues; Amorrortu, Bs. As., 2006l ywocabulario de

Deleuze de Francoise Zourabichili; Atuel, Bs. As., 2007.

Zizek y la filosofia pop

Tras los pasos de Alain BadioDdleuze, el clamor del geiSlavoj Zizek ha escrito
un libro de polémica con la filosofia de Deleuze.t@ta de aplicar a Deleuze el rigor de la
“critica lacaniana” para encontrar en su obra urectfira fundamental hasta ahora
imperceptible entre un primer periodo que Zizekatde recuperaipgica de sentido‘mas
proximo de Hegel y el psicoanalisis”: un “Deleuzest mismo”, aristocrata e indiferente a

los asunto politicos, y un segundo momento de @érdiy desvios a partir de la “mala
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influencia de Guattari”, quien lo arrastra hacia&sfjuizoandlisis y la politica dando lugar a
una filosofia pop, coincidente con el post '68, lgsmada, en 1972, en el nombre Ele
Antiedipa

La criticade Zizek se dirige asi a detectar la aporia misma rechazar en el
“deleuzianismo popular” las premisas de una palitiecnpotente” (que pueden rastrearse
incluso en el movimiento zapatista y en los piqustele Argentina) que encubre, tras una
mascara de radicalidad, su caracter de ideolodizagéalismo tardio.

Sin dudar ni un minuto del ingenio de Zizek par&reganer a su publico, ni de su
infatigable talento para detectar (e interpelas)téamdencias animicas de sus contemporaneos,
podria decirse que la polémica entre ambos auparede establecerse a partir de la diferencia
de estilo a la hora desplegar alianzas y planteserttuentros con su tiempo. Al tiempo que
Deleuze proponia en su momeRicAntiedipocomo el producto del contacto con su “afuera”,
es decir, con “una cierta masa de gentes (sobre jodenes) que estan hartos del
psicoanalisis”]as ironias de Zizek se dirigen, treinta y cincosaflespués, a esos “momentos
magicos de libertad ilusoria (que de alguna fornmagran sélo ilusorios) y a las esperanzas
frustradas por el retorno a la realidad normal”. |IBalisidencia de los inconscientes a la
medicina de esta época.

La critica lacanianade Zizek puede leerse en dos momentos: (a) surspacon (la
violaciébnde Deleuze con el propdésito de darle a luz unlhganiano); (b) la deteccién de su
impassdilosofico (el encuentro con Guattari y el post).6

a. Sodomizacion

¢, Como leer filosofia hoy? Zizek no lo duda: traieindo la letra, en este caso de
Deleuze, el gran ventrilocuo capaz de hacer hablépinoza, Bergson o Nietzsche,
“embarazandolos por atras”, segun sus propias @alalfoca ahora a Zizek embarazar a
Deleuze, forzandolo a revelar sus deseos nuncagsli€tero la escena que arma Zizek no se
llevar4 a cabo a nombre propio, sino que quedarargo de Hegel quien, embarazando a
Deleuze, le hara confesar su amor por Lacan.

Invertir la inversion, de eso se trata. Porque paeiguze se trato siempre de excluir
a Hegel, de eludirlo e ir mas alla de él. Michaelrdd ha relatado (en sDeleuze, un
aprendizaje filoséficbcomo la filosofia de la inmanencia que resurgdaeRrancia de los
afos "60 se inscribe en un contexto de rechazeedellque abarca a casi toda una generaciéon
(Derrida, Lyotard, Foucault, pero también Althu¥sEt propio redescubrimiento de Spinoza

resulta incomprensible sin aludir a este conteR&i, obras como la de Pierre Macherey
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(Hegel o Spinozaintentaron abrir un espacio para plantear unkéctiaano hegeliana a
partir de una vuelta a Spinoza, quien —contraditetoda historia lineal de la filosofia— se
habria anticipado filoso6ficamente a Hegel planteésmduna respuestaa sus célebres
cuestionamientos.

Hardt, que se presenta como parte de una genenaasberior a la de Deleuze, con
quien aprendi6 filosofia, advierte que su maestompartiendo los propésitos de Macherey)
habia desistido de una estrategia frontal respkrtdegel, y su rechazo se desplegd entonces
por medio de un discurso libre indirecto, omnipnésen toda su obra.

Zizek retoma este “discurso indirecto libre” commgedimiento critico pero lo
utiliza de un modo conservador, para restablectdominos de una racionalidad teoldgico-
politica por la que aboga. Veamos como se armaalezna de Zizek: “En la historia del
pensamiento moderno, la triada paganismo-judaisisitanismo se repite dos veces, primero
con Spinoza-Kant-Hegel, después con Deleuze-Detadan”.

Es importante comprender los fundamentos de eskenorDeleuze, despliega la
substancia/Una como medio indiferente de la mudltit&s relevante la insistencia de Zizek
en los argumentos de Badiou para quien Deleuza piotiniano (encierra la multiplicidad en
un conjunto/Uno), que repite a un Spinoza que emrcies modos finitos existen “en” una
substancia englobante; un Nietzsche que sélo pikssdiferencias como reunidas “en” el
Eterno Retorno de lo Mismo; y a un Bergson quearibe las vidas sino “en” el flujo de la
Duracion. Solo desatendiendo las monografias deu2elsobre estos autores (baste recordar
la critica que dirige a la emanacion neoplatonit&@noza: el problema de la expresiGe
puede plantear este esquema.

Luego, el momento judio, que incluye ademas a BerrLevinas y Adorno y
Horkheimer, en el que se invierte a la substanaca/tén Otredad radical que difiere de si
misma”. Finalmente, el momento cristiano, que gorries el momento que distribuye como
tal a los dos anteriores: “Lacan vuelve a traeoele, el hiato en el propio Uno mismo”, en el
sujeto (hegeliano) y en la “pulsiéon de muerte”.

Es preciso detenerse en los comentarios que verftcZizek de estas secuencias:
con Spinoza y Deleuze la inmanencia radical (pdgamapresenta como una neutralidad
impasible ante la multiplicidad envuelta en lo Umal neutralidad implica que en Spinoza “la
democracia y la turba que lincha tienen la mismente’ y se instituyen a través de los
mismos mecanismos, asunto que —segun Zizek— Delalméa perdido de vista una vez que

se entrego a los jueguitos sesentiochescos dea@witiendo camino a quienes, como Negri
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y Hardt, creyeron a pié juntillas que habria modolidar las premisas ontologicas de la
inmanencia radical con un criterio politico capa&zdistinguir entre democracia absoluta y
bandas fascistas del tardocapitalismo.
Segun Zizek, el mesianismo judio, que aspira aréadencion final” se opone al

primer momento, el de la “resignacion” pagana, gegln Zizek, llamaba a adherir sin mas a
la realidad presente. Por el contrario, el humaaigrdio, leido por Zizek funciona en torno a
“la idea de que este mundo nuestro no puede seradogue hay” sino que, precisamente, se
trata de “aferrarnos a cierta Otredad mesianichhmmdo. Se trata de un “kantismo”, agrega
Zizek, porque va mas alld del mundo unico que dmeua las multiplicidades (mundo
uno/substancial del spinozismo) y funda un dualigfenoménico/nouménico) que habilita
un sujeto trascendental separado del mundo/Uno. tetaera posicién (la cristiana que
involucra a Lacan y al propio Zizek) abandona eussto de la existencia de un mundo (de la

o

“cosa en si”) separado del sujeto. No se trateehinmtundo/Uno/multiple del paganismo, ni
del mundo dual del judaismo, sino del mundo incetapue funda un “perspectivismo
materialista”, en torno de un “mandato ético” (gighificante amo” y el “nombre del padre”
del psicoanalsis). No hay nada que ver detrasettgh:tno hay dos mundos, sino un Sujeto-
hiato-absoluto que incompleta el ser. El sabersslato no porque sea “total”, sino porque
al no haber “objeto” noumenal, lo sabido resultacada vez, absoluto. De alguna manera “la
triada Spinoza, Kant, Hegel abarca al conjuntadidsofia”, asi, en ese orden.

La perspectiva que Zizek ha escogido para obsésvascena montada le permite
detectar una “afinidad inconfesada” entre HegelefeDze. Mientras el primero puede ser
leido como un Deleuze anticipado “positivizandonégatividad”, éste ultimo ha robado a
Hegel uno de sus conceptos fundamentales: “el tg@leoncreto”. Asi, segun Zizek, lejos
del supuesto antagonismo que los mantenia sepatampsina comunicacion especial entre
ambos filésofos (Hegel como ballena blanca deltéapAchab-Deleuze) sobre un plano de
inmanencia que en Hegel es sélo del pensamiento.

Hemos vuelto a la historia de la filosofia de He@#lspinozismo sdélo vale como
comienzo ya incluido en la dialéctica cristiana: aleo modo nos encontraremos, tarde o
temprano, frente a un nuevo fascismo neopagano

¢,Hubo un primer Deleuze capaz de una ontologiagarhente dialéctica, en la que
la causalidad corporal resulta incompleta y debmptetarse con la “cuasi-causa¢Se

justificaba asi aquel “gran aprecio” de Lacan pogica del sentido% O acaso “no es la

! Lo que, como recuerda Ledn Rozitchner, consistel eniicleo del problema de la reflexiéon de Levieassu
Filosofia del hitlerismo

SABERES, Natal = RN, v. 1, n.2, maio 2009



http://www.cchla.ufrn.br/saberes 21

cuasi-causa de Deleuze el equivalente exactoljectti Petit ade Lacan™?

b. Impasse

La filosofia es, para Deleuze y Guattari, una praajue crea conceptos. Ni reflejo
del mundo, ni superestructura o efecto de otragsones materiales “estructurales”. Tener
un estilo filoséficg nos dice Deleuze, es presentar de modo insepaahisbncepto (“modo
de pensar”), el percepto (“modo de ver y de oirg) gfecto (“modo de experimentar”).

Zizek no va por aca. ¢Qué le interesa de la fila@oTodo lo que surge a partir de
Kant y el “giro trascendental’. La pregunta es pas condiciones de posibilidad del
pensamiento, pasando por el “primer” Heideggerahastibar a Lacan, de la mano de J. A.
Miller.

El valor de la filosofia de Deleuze, desde la pectpa de Zizek, se centra en la
nocion “genial” deempirismo trascendentagn la cual la experiencia deja de depender de una
estructura ideal de conceptos organizadores dguaza de los hechos que fluyen del mundo
para aliarse con un mundo virtual “infinitamentesméo que la realidad” (actual).

Como contrapartida, “el limite” de Deleuze, lo doeondena, “se encuentra quizas
en su vitalismo”. Lo que Zizek nos cuenta es ldaohis de una involucion: Deleuze nos
presenta dos ontologias diversas e incompatibles.

La primera, segun Zizek, trabaja con el par colp@etual) e incorporal (virtual),
donde los cuerpos operan como causa (inacabada¥ yntorporales como cuasi-causa
complementaria (y orden simbolico lacaniano). Esx@mento propiamente “materialista” de
produccion del sentido, en el que los virtualestexi como “efecto inmaterial (neutral, ni
activo ni pasivo) del intrincamiento de causas neles corporales”. Zizek imagina esta
disposicion de conceptos a la manera de la estaugtda superestructura, en la que los
cuerpos-materiales son la estructura inacabada gemtido vuelve como puro efecto
incorporal de la mezcla de cuerpos, para enhelsrartono cuasi-causa productora de sentido,
0 superestructura (el teatro de sombras chinasd: €g superestructura por excelencia el flujo
del devenir, el estéril teatro de sombras sepavatimidégicamente de la produccién de materia
Yy, precisamente por eso, el unico espacio posikodntecimiento?”

Sin embargo, llegados a este punto, Deleuze séizaarBnfrenta un impasse que
deberemos adjudicar seguramente a su vitalismte&ho cierto es que unos pocos afos
después de suodgica de sentidonos dice Zizek, Deleuze se entremezcla con Guajtéa
cosa gira completamente. ¢ COmo se presenta este@»mo la superposicion de otra logica,

una légica clasica: la que funciona en base alppaduccion-representacion. En el lugar de
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las causas corpéreas (ser) que en su inacabamsem@mpletaban con unas cuasi-causas de
sentido (devenir), Deleuze introduce las nocionespdoduccion molecular (devenir) y
representacion molar (ser que oprime al devenionde ademas, dice Zizek, los virtuales
qguedan del lado de la produccién molecular (yaasmves sino productivos) mientras que los
cuerpos, en su actualidad, son el limite respeetocdal hay que liberar posibilidades
creativas (virtualidades).

En esta segunda ontologial Antiedipg todo ha cambiado, nos dice Zizek. Ahora
tenemos una polaridad sencilla entre devenir sairt produccion = moleculaersusser =
actual = representacion = molar y las relacionetreemmbas ecuaciones son de
opresién/liberacion.

“O bien el campo infinito de las virtualidades es efecto de los cuerpos que se
relacionan entre si” (como en el primer momentd)iem “los cuerpos mismos emergen, y se
actualizan a si mismos a partir de este campo aetlalidad” (segundo momento). En la
segunda versioén, la dimension virtual esta en zdiaon una filosofia vitalista del deseo que
le otorga potencias productivas al nivel molecujarconnotaciones restrictivas, sino
directamente represivas, al nivel molar/actualbien el acontecimiento de sentido, el flujo
del puro Devenir, es el efecto inmaterial (neutnalactivo ni pasivo) del intrincamiento de
causas materiales, corporales” (primer momento)lsegundo momento) “las entidades
corporales positivas son ellas mismas el produetpuro flujo del Devenir (¢, del sentido?)”.

Sin dudas, existen distintas secuencias ontologinaBeleuze y es necesariamente
cierto que el encuentro con Guattari deba tenetgean cuenta a la hora de identificarlas. El
propio Deleuze, reflexionando sobre su obra, cogkeipidentificar no uno sino dos cortes, no
dos sino tres periodos. Primero: “los libros dednia de la filosofia” que “tendian hacia la
gran identidad Spinoza-Nietszche”. Luego, un seguperiodo que Deleuze define como
“Una filosofia”, que es la etapa de la creacion de eptus, y que va dedgica de sentidy
Diferencia y repeticiora Anti Edipoy Mil mesetascomo un todo articulado y, finalmente,
“pintura y cine” (o percepto y afecto).

Pero Zizek no acepta esta periodizacion. Aduce,oceimos, la existencia de dos
periodos que se corresponden con la escriturasalde Deleuze, hasta su aporia, y la etapa
“guatarineana”, soélo interrumpida por los librodbocine. Y ambas l6gicas serian mas o
menos incompatibles, excluyentes y sucesivas.

Llegados a este punto es la estrategia argumeeltadrdpio Zizek la que pide ser
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elucidada. Minucioso en la lectura tégica de sentidoprejuicioso conEl Antiedipd, y
mudo respecto Biferencia y repeticiéry Mil mesetas Zizek orienta su esfuerzo a acentuar
lo mas posible un Deleuze lacaniano, previo al enta con Guattari, y particularmente
silencioso respecto a los pasajes de la primeaealaga obra de Deleuze que relativizan la
presentacion de un Deleuze “estructuralista” (cameede con las monografias sobre otros
filésofos pero, muy particularmente, Biferencia y repeticibnque se publicé practicamente
el mismo afo quédgica de sentidy que contiene toda una filosofia de la diferetioa
apoyada en G. Simondon, que habra de crecer ermtia erEl Antiedipoy, mas aun, en
Mil mesetak

Del mismo modo: ¢no se disuelve el esfuerzo de kZide ligar el par
corporales/incorporales (afectos) Hégica del sentidoa la metafora de la estructura y
superestructura de Marx y Althusser, cuando coreides la afinidad de Deleuze con la
topografia bergsoniana que imaginaba los polos diitacion -“materia y memoria”- como
repeticion y diferencia?

¢ Existe realmente una conexidn necesaria, o al srfeeote, entre la postulacion de
una filosofia hegelo-lacaniana, que encuentra cthbilidades con el Deleuze mas sensible
con el estructuralismo (sobre todo en su cél€mo se reconoce al estructuralismola
pretensién de encontrar en Deleuze una suerteugéuta epistemoldgica”, entre un primer y
segundo Deleuze? ¢Son tan incompatibles entressilda ontologias (no tan facilmente
atribuibles a secuencias temporales de antes yuéesmlesde la perspectiva del propio
Deleuze? ¢Se deja realmente comprender mejorokofia de Deleuze con elucidaciones
como éstas? El comentario del libro de Anne Sawvages nos ayudara a desarrollar otra
perspectiva sobre el desarrollo de la filosofi®dkeuze.

Un vocabulario para el fildsofo anomal

2 La sugerencia de Zizek de gHeAntiedipoes un libro antilacaniano o antifreudiano, y gedrata del “peor
libro de Deleuze” resulta incomprensible a la I uha lectura de la obra de Deleuze. Contra Zimek,
inclinamos a desechar la idea de que la proximidadejania a la obra Lacan sea un buen criteri@ par
comprender las evidentes variaciones de la filasdé Deleuze. Antes que eso, los embates de Zamkac
Deleuze nos parecen dirigidos a Guattari, quierishsido discipulo de Lacan. Para echar algo mészdsobre

la repercusion de la obra en el circulo directd.@ean pueden recordarse el tramo de la conversaegmyida

por Didier Eribon junto a Gilles Deleuze, narrada E. Roudinesco: “Varios meses después de lagadiin

de El Antiedipo, (Lacan) convocé al filosofo (Dete), lo recibi6 en medio de su apartamento lleno de
analizantes y le explico los “nulos” que eran sissigulos, con excepcion de Miller. Después afiathé:
alguien como usted lo que necesitamos absolutaimelienta Roudinesco que “para la misma época Lacan
confiaba a Maria Antonietta Macciochi: ‘estaba padido de que El Antiedipo se habia fabricado &rgde sus
seminarios donde se encontraba ya, segun él, ldmoraquina deseante™ (pag. 505-506).

SABERES, Natal = RN, v. 1, n.2, maio 2009



http://www.cchla.ufrn.br/saberes 24

Politicas de lectura, de escritura, de habla: ¢haéer con la literalidad?,
¢traicionarla, metaforizarla, a lo Zizek? O qui@zarla, retorcerla, como proponen en sus
ensayos Francois Zourabichvili y Anne Sauvagnargues

El primero nos avisa que ha llegado la hora de deBeleuze “al pie de la letra”.
¢, Qué puede querer decir esto? ¢Es que leer nccanydi un “mal entendido”? ¢Es que
podemos, en nombre de Deleuze, volver a la lecioganatica, a la obediencia teoldgica a los
textos? ¢ Se puede imaginar que el lector no esi@dio por la exigencia de agregar realidad a
lo que lee proponiendo nuevos sentidos que surgesu gbropia experiencia? Evidentemente
no. ¢De qué se trata entonces?

Zourabichvili afirma que audn “no conocemos” a DeluQue no hemos trabajado
suficientemente sus conceptos. Que los hemos eendidfrutado, o bien atacado y
rechazado, pero siempre segun el modo “no-filosbfifftundamental para Deleuze en toda
filosofia) de relajar el rigor para sopesar suceptos.

La literalidad (¢,a qué cosa llama realmente Deléagenciamiento”, “Cuerpo sin
Organos” o “Vida no-organica”?) debe ocuparnos altanto como nos ha ocupado hasta el
momento el libre uso (mas o0 menos inspirado) dergyuaje.

Més aun: su lenguaje se transforma en obstaculedouao viene trabajado, incluso
resistido, por sus conceptos. Su valor es, entprelede portar, el de traer(nos), estos
conceptos —tarea propiamente filosofica, aunqueetesariamente en manos de filosofos—
cuya potencia y utilidad para el pensar estan afrexplorar, a pesar de la impresion de que
ya hemos oido todo sobre Deleuze, y justamenteupory contra— esa impresion: “Con
demasiada frecuencia, hostiles o adoradores, haceomo si sus conceptos nos fueran
familiares, como si bastara con que nos toquenqardos comprendamos a medias palabras,
0 como si ya hubiéramos hecho una recorrida popisusesas. Esta actitud es ruinosa para la
filosofia en general: primero porque la fuerzaa®icepto corre el riesgo de ser confundida
con un afecto de seduccion verbal, que sin dudareductible y pertenece con plenos
derechos al mundo de la filosofia, pero no eximereddizar en é€l, para si, sobre si, su
movimiento”.

Si hemos de evocar a Deleuze para nuestros propésalgo que Zourabichvili no
intenta impedir sino, justamente, favorecer— hahré@ reencontrar (como antes lo hicieran

entre nosotros Raul Garcia ka anarquia coronada Dardo Scavino ehNlomadologia la
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fuerza propiamente conceptual del concepto y elion@dopiamente filoséfico en que
Deleuze trabajé su pensamiento, en el que “cadeeptm participa en un acto de pensar que
desplaza el campo de la inteligibilidad, modificas |condiciones del problema que
planteamos”.

En varias oportunidades Deleuze sintié la necesidadgregatéxicosa sus obras:
consciente de la complejidad de su filosofia cdfi@n la letra, en las evocaciones que
producia, pero también en la necesidad de mosdtnaama de fuerzas en el que sus conceptos
ejercian violencia.El vocabulario de Deleuzententa moverse en estos tres niveles,
prolongando los esfuerzos del propio filosofo piloecer, por una vez, una cierta “pedagogia”
a sus lectores.

Igualmente confiada en la letra del filésofo, pprocurando una lectura estratégica
de su obra a partir de los conceptos deleuzianos‘adeanal” y “andmalo”, Anne
Sauvagnrgues se propone comprender la filosofiaetieuze como un esfuerzo por tender el
plano de la universal variacion, en el que la @daubstrae de toda norma invariante previa.
Apoyado en sus tempranas lecturas de SimondonZge& pasa por alto olimpicamente),
Deleuze formula este proyecto como un rechazo di&sica oposicion de materia y forma en
pos de una filosofia capaz de una “normatividaceimemte y fluctuante”, de “una modulacion
intensiva de fuerzas y materiales”.

En su camino hacia lanomal,Deleuze crea un nuevo concepto dahamal tanto
mas estratégico en la medida en que le sirve garticular todas las escisiones metafisicas
entre espiritu y cuerpo, cultura y naturaleza, a@ipe incorporal, organico e inorganico,
humano y no-humano, vida y materia, que se montanesél. Su “monisniopluralista”
trabaja desarticulando estos dualismos, a partimdeliberacion de los matices diferenciales,
trazando el plano, hacia una presentacion abierttagd multiplicidades que lo pueblan. De
modo que la vida humana deja de constituirse posiofn (metafisica) a todo lo que ella no-
es, abriendo las singularidades a “modos vitaldsumeanos”.

El proceso de produccion de los sujetos no se mdisaen torno a los binarismos
metafisicos, sino en relacion a un complejo juegnégco de fuerzas, de actualizacion de
“virtualidades” (tal como se describe &iferencia y repeticion que dan lugar a sintesis
temporales tales como la imaginacion, la sensdiljda percepcion y el pensamiento.

Estas sintesis, que estan en el corazon de laffdodeleuziana de la individuacion

% Este monismo es el que esta en el centro de &mtd: ¢se trata de lo Uno/substancial de un sigimoz
interpretado a partir del Uno de la Emanacion redpica como dice Badiou o, como propone el propio
Deleuze, de la creacion de superficies que no gesgdorman ni finalizan a las multiplicidades dueecorren?
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(y de la subjetividad), no son “actos” de una stipad, sino “contracciones pasivas” que
“actualizan materias heterogéneas”, ligazones tucap de elementos que tienden a durar;
habitos de una “proto-subjetividad” anterior al yoal organismo mismo. La propia
conciencia “no es un acontecimiento mental resenadorganismo humano, sino un acto
vital”.

Encontramos aqui lo que la critica de Zizek exclumapidiendo retomar las
articulaciones posibles entre las secuencias difesede la ontologia de Deleuze. De hecho,
lo que vemos aparecer ahora es una temprana eposie la l6gica de la relacion
virtual/actual que opera a partir de una lecturdad@losofia de Simondon y su critica al
“esquema hilemorfico” (relacion clasica entre miatgrforma) que presupone “un principio
de individuacion abstracto, anterior y exterioiralividuo como uno, indivisible, idéntico y
unitario, sin observar que de este modo ya no sdgpensar el devenir”.

Se trata de mostrar que la “relacion” es primespeeto de los términos que liga y
gue el movimiento de individuacion no surge sinmagir de una “diferencia fundamental” de
intensidades que se resuelve por la via de unal&etcion; un desequilibrio o un “estado de
disimetria”, unadisparidad problematica que se desenlaza como creacion detisidad,
sobre una linea de variacion continua que no seageghender en el esquema de una materia
penetrada por la forma o preformada.

La exclusion de este argumento, pertenecienteobradel primer Deleuze, habilita
a Zizek a presentar “la ruptura” posterior & @gjica de sentidcaomo un nuevo episodio de la
polémica entre materialismo (del la “estructurahfoomada por la instancia corporea y la
“superestructura” del orden simbdlico) e idealis(udalista, espiritualista). Su pedido de
pruebas se funda en la sospecha de que el “juefieed®s” deleuziano constituye un juego
de fuerzas completamente desencarnadas, espsitirdeo esta “critica” resulta exterior al
problema que la filosofia de Deleuze parece qudegritear y que no se capta a partir del par
materia/idea (ni bajo su sucedaneo del tipo estract superestructura), sino que se dirige al
problema de la individuacién de los cuerpos: esrdecla postulacién de un principio
propiamente materialista de la “formacion”, de dagacion”, de lo individual como conjunto
(anomal) de singularidades, contra la presentaci&@eendente del par normal-anormal.

El problema (“engelsiano”) de qué viene primerouera filosofia, si la idea que
piensa o la materia que determina, se replantealésjpreguntas: ¢como es que la materia
originaria forma los cuerpos?, ¢segun una “form&vig, o telos (idealismo), o segun un

proceso que se despliega en un campo de fuerzdsri@hamo)? La Idea ya no es una
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representacion del pensamiento (ni brota del égpfri es una esencia) sinogooblematico
como complejo virtual diferenciado.

La cuestion no consiste en saber que la matenmiera, sino en decidir como se
forman los “materiales” fisico quimicos, los orgas y los psiquicos.

La anomalia(lo anomal)surge por substraccién del juego en torno a lo abrm
anormal (que Deleuze retoma de Canguilhem) enalancedemos a la universal variacion
como campo de fuerzas en que se crean los sujel@s gubjetividades “bajo una nueva
relacion entre la norma y su aplicacid@i la que fa relacion de lo singular con su tipo es
una variacion inmanente”.

Si lo anormal es desvio devaluado respecto de la norma, lo daGesaun desvio
concebido como diferencia constituyente de singlaaf. “Lo animal es anémalo” en la
medida en que Deleuze lo piensa (con Geoffroy Sdilatre) como individuacion sobre el
spinoziano plano inmanente de fuerzas.

Filosofia teratolégica: la anomalia trabaja tambénel nivel del lenguaje. Para
alcanzar un “uso intensivo de la lengua es prdciarla como una variacién que no depende
de la metéafora y de lo imaginario privado, sinacuda metamorfosis real”, afectando el estilo
y la lengua misma. El arte, a su vez, “recibe f&ion de explorar los devenires-animales de
la cultura, es decir, el limite intensivo de lo famo”.

Efectivamente, a partir del trabajo con Guattaglsm Sauvagnargues, Deleuze es
“impulsado a abandonar el psicoanalisis” proponpegicconcepto de “maquina deseante” que
“proviene del psicoanalisis lacaniano repensadartirmle Marx”. Con la concepcion de una
nocion puramente afirmativa del deseo, que funcianaivel de la produccion, Deleuze
amplifica su nocion de lo pre-individual y lo a-gethvo hasta incluir en ella al conjunto de
“lo social, lo politico y lo colectivo”.

La ruptura de Deleuze con Lacan, que tanto impartdizek, es efectivamente
paralela al encuentro con Guattari y, tal como Kike plantea, es directamente politica,
abarcando tanto la necesidad de Deleuze de avamzar propia filosofia como la de Guattari
de crear conceptos (como el de “desterritorialta@di a la altura de las conexiones entre
subjetividad y politica (“esquizoanalisis”).

Asi lo relata Sauvagnargues: “el deseo, en Guattaries el flujo hilético mismo,
sino, en conformidad con las tesis de Lacan, el@gmiento de este flujo por codificacion y

corte: el deseo es una produccion social, y etsge produce como resto de la operacion.

* Todo lo cual da pie a la posterior creacién degmtas como lo “mayoritario” (la norma) y el dewen
minoritario (0 anomal) una de cuyos momentos furetstales es, precisamente, el devenir animal.
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Por lo tanto el deseo esta construido, es segwsdmesultado” (constructivismo del deseo).
Sélo que, “en lugar de entender esta codificacittnraanera de Lacan, o sea, como estructura
simbdlica por inscripcion del significante, Guaittar piensa, con Marx, como produccién
social, como maquina que corta y codifica”.

La “salida del estructuralismo” de Deleuze y (c@attari se da a partir de la
sustitucion de nociones como “estructura simbdgli¢deseo como falta o carencia” por la
creacion de otros, tales como “rizoma”, “agencianu& “maquinas”, alterando el estatuto de

la estructura misma: de productiva a producida.

Abraham contra la “pornopolitica”

En La maquina Deleuzele Tomas Abraham y el “Seminario de los jueves/ ha
articulos diversos en relacién a la propia divedide la filosofia de Deleuze. Abraham, su
coordinador y prologuista, escribe alli un ensagmado “Contra la pornopolitica” que
comienza presentando su propia experiencia corubPele“nos dio la llave de la filosofia a
los gitanos, los rumanos, los pequefios judiosnémgos tatuados, los esquizodramaturgos,
los alcohodlicos nominados, los tartamudos, el lumpennado”.

Abraham declara su amor filosofico por Deleuzep@@rmismo tiempo nos explica
que, en cuanto a su filosofia, ni siquiera se pkatd posibilidad de establecer fidelidades. El
asunto, sin embargo, es que ultimamente hay quima@spulan a Deleuze: “lo falsean, lo
denigran, lo envidian, lo usan para sus sofistisddaias, o lo aprecian so6lo para lograr
dividendos”. Ellos son los Alain Badiou (el “enemilg el “buen policia” que ataca sus
fundamentos ontoldgicos), Slavoj Zizek (el “pseudmp” lacaniano que ataca los efectos
subjetivos banalizantes en el deleuzianismo arpaetEl Antiedipg y Antonio Negri (el
"falso amigo”, que manipula a Deleuze para suidel@volucionario: “el terrorismo rojo”).

Es el asunto de lporno-politica la politica triste, moral, sacerdotal y hastasamse
Esta politica de la mueres completamente ajena a los deleuzianos, en lalangde ellos
son gente que rie, inocentes, ajenos a la miradeacflel pornopolitico: “para pensadores
como Badiou y Negri, el mundo es una guerra totategminable. Hay poderosos y victimas,
y en el medio ellos, los filosofos, que estan dblde las victimas y de la justicia”. Esta es la

obscenidad porno de ciertas politicas segun Abraham
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Ocurre lo propio con Spinoza a quien también séntenta convertir en capital
filosofico de los “politdlogos” —que buscan filosad para justificar sus perspectivas—, sin
considerar que Spinoza, tanto como Nietzsche,esstiésivamente interesado “en el mundo
de los afectos” y no de la politica.

Vemos una confluencia: retirar los afectos de Iktipa, eliminando su dimensién
constructivista. En Zizek Spinoza —el pagano— encarna la neutralidad anpelitica desde
el momento en que sus procedimientos no posikgiitatiscernir entre una “democracia” y
unas “turbas”. En Abraham: la filosofia (spinoziametzscheana-deleuziana) de los afectos
debe evitar el mundo siempre demasiado cinico deydktica y de los sacerdotes
pornopoliticos (el “maoista” de Badiou y el “brigstd” Negrf).

Para Abraham, Deleuze, mas alld de las porno-miaigcipnes, era sobre todo
alguien quepensaba la filosofiay s6lo secundariamente era de izquierda, “de udomo

nl

rutinario™.

Sea lo que sea, hay que evitar la convergenciaogiat entre las nociones de Spinoza

® Abraham simpatiza méas con el “estalinista” Zizeke al menos es chistoso, que con Negri y Badieto P
Zizek simpatiza a su modo con la porno-politicases didlogos con Glyn Daly, Zizek asegura esfavar de
la pena de muerte, contra la figura nietzscheahaltiemo hombre, y a la altura de una coyunturgpbliéica.
Asegura que, frente al retorno de lo religiosoadméno de las filosofias de Levinas y Derrida,@igion, junto
a la de Badiou y Giorgo Agamben, consiste en afirama nueva religiosidad “en el seno de una petisjgec
estrictamente materialista”, ligada a una idea nl¢decisionismo heroico en el que se enfatiza caye due
arriesgar las consecuencias y realmente asunriedasnsabilidad que de ello se sigue”.

® La insensibilidad de Abraham por los avataresadadha revolucionaria lo hace trastabillar cuadeolara su
“amor” filoséfico a Deleuze, a la vez que pretentddenderlo de los “sacerdotes” como Antonino Negti.
alistar a Negri entre los sacerdotes, llamandoligddlista” ya no s6lo opera como los jueces deafuss de
plomo italianos (esos tan alabados por el prologidNdinca Ma} evadiendo todo juicio sobre el valor de sus
textos, sino que ademas olvida el largo y compbgjmpromisofiloséfico y politico del propio Deleuze con
Negri plasmado en mas de una década de colaborastém ellos, y que va desde la solidaridad palititos
escritos de Negri no son en absoluto resoluciordasiBrigadas Rojas sino, al contrario, analisigliamte los
cuales Negri se opone a las tesis de las Briggdas’Carta abierta a los jueces de Négri hasta la glosa, “las
tesis de Negri “muestran el papel fundador de ltipm en la obra de Spinoza” (eRrblogo a edicion francesa
de la Anomalia Salvd]g vy el dialogo filoséfico, “los movimientos relucionarios (no se ha tenido
suficientemente en cuenta el modo en que la O.&.Babido inventar un espacio-tiempo en el mundoed/
también los movimientos artisticos, son maquinaguggra” (en Control y devenir 1990).

" Deleuze propone con su forma de ser “de izquienda’recomposicion de la practica politica. Seizdeierda
ya no como deseo de que gobiernen los partidoszalgerda, sino como compromiso con los devenires
revolucionarios. Ser de izquierda ya no como opd@i@olégica o adhesion a un conjunto de represiemas
sino como sensibilidad, sistema perceptivo que eae/con estos devenires: “Pienso que no hay gulsiate
izquierda —ello no significa que no hay diferen@agre los gobiernos. En el mejor de los casoguépodemos
esperar es un gobierno favorable a determinad@emeias o reivindicaciones de la izquierda. Perchap
gobiernos de izquierda porque la izquierda no ascuestion de gobierno... ¢cémo definir el ser deiézdas o
cémo definir la izquierda?, lo diria de dos manesastrata ante todo de una cuestién de percepdi@ser de
izquierdas es, en cierto modo, como una direcca@stah partir de si... Uno comienza por si mismadie en
la que uno est4, la ciudad, el pais, los demasgaiada vez mas lejos... uno piensa, ¢ cémo ha@egparesta
situacion dure?... Ser de izquierdas, al contrasqercibir. Es saber que los problemas del Tédeedo estan
mas cerca de nosotros que los problemas de numstio... es estar por naturaleza alli donde se ttatan
devenir...no dejar de devenir minoritario. La izqdenunca es mayoritaria en tanto izquierda...La egiai es
el conjunto de los procesos de devenires minasgaKEl abecedario de Gilles Deleyzen internet).

SABERES, Natal = RN, v. 1, n.2, maio 2009



http://www.cchla.ufrn.br/saberes 30

y Deleuze con una politica que ponga en el cemsoafectos y las pasiones. Deleuze -y
Spinoza— deben ser “preservados” para la filosbfidiesta pagana no debe volverse politica.

Esta limitacion que distribuye pertinencias de ug@xcesos de abusos constituye
una auténtica afinidad que liga, mas alla de afiieensos, en un comun rechazo a Zizek y
Abraham contra las politicas que prescinden de daliaaion juridica para componer
relaciones de fuerza.

Segun Zizek, cabe a todo filésofo pop una cierspaasabilidad por las caricaturas
con que se populariza. Em risa, Bergson definia a learicatura como la captura de lineas
duras y continuidades de rasgos que mostrabars noaquinales en la fluidez de la vida.
Deleuze, que no tenia sensibilidad por la risaoba] se interesaba sin embargo por el arte
del retrato. Al punto que llegé a proponer, juntdGaattari, una critica de los retratos
conceptuales filoséficos de Tinguely, quien ofredim “Nietzche sin baile”, un
“Schopenhauer que no nos muestra nada decisivar, l[deidegger que “no sugiere ninguna
ocultacion-revelacion en el plano de un pensamiguntodavia no piensa”. En su lilpué
es la filosofialos autores arriesgan un “retrato maquinico det'Keapaz de hacer del humor
un ingreso gracioso a una filosofia respetada.

Pero el “retrato” que nos entrega Abraham, asi ctantcaricatura” popular que
sirve a Zizek como materia de juicio —es decir, itndgenes de Deleuze a cargo de dos
filésofos pop, cada uno en su escala— ya no ttatao de reproponer un Deleuze de interés
politico, abierto a usos activos, sino que mas bigsnesfuerzos se concentran en deslindar
toda proximidad con los “devenires revolucionaridss el caso extremo de Zizek cuando nos
entrega la escena (imaginada por Jean-Jacquegdleflde un yuppie en el subte de Paris
leyendo ¢, Qué es la filosofia®l tipo ha comprado el libro por su titulo, y seceentra
perplejo ante un texto escrito dirigido explicitartge contra el marketing. En la escena
modificada por Zizek, en cambio, el ejecutivo séugiasma con las evocaciones que las
paginas del libro le provocan respecto de los “eptus” preferidos del capitalismo tardio.

El “Deleuze pop” caricatural de Zizek se aproximsi, al construido por la (porno)
politica que desprecia Abraham. En ambos casasitsede denunciar en Deleuze y/o en sus
usos una “ontologia del devenir productivo” querdace al motivo izquierdista de la auto-
organizaciéon de la multitud de grupos molecularas cgsisten y debilitan los sistemas
totalizantes, molares, del poder”, es decir, abjstivismo filosofico idealista” (Zizek).

Grito y filosofia
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En 1990, pocos afios antes de su muerte, Deleuoze tes posible que la palabra y
la comunicacion estén ya podridas. El dinero lasefva enteramente: no accidentalmente,
sino por su propia naturaleza. Hace falta aparidesi palabra. Crear siempre ha sido algo
distinto que comunicar. Puede que lo importante cgear vacuolas de no comunicacion,
interruptores para escapar al control”.

Solo una década antes, en unas clases sobredafilade Leibniz El Leibniz de
Deleuze es decir, las clases de Deleuze sobre Leibnzlguze desplegaba un poco mas qué
cosa puede entenderse por un uso de la palabrdupoa de la comunicacion y su
podredumbre. “Los conceptos son cosas completanvanentes, son realmente cosas que
tienen cuatro patas, que se agitan. Son como on, c@mo un sonido. Los conceptos son tan
completamente vivientes que no pueden existir & &n relacion con algo que sin embargo
parece lo mas lejano del concepto: el grito. Det@ienodo, el filosofo no es alguien que
canta, es alguien que grita”.

Existe una relacion directa entre “necesidad dargry la evocaciéon de la filosofia
en tanto forma conceptual del grito. “Lo que yo resp clara y distintamente —nos dice
Leibniz— es lo que ha tratado a mi cuerpo”, esrdgee “hay algo que concierne a mi cuerpo
y que soy el Unico en expresar clara y distintamenbre el fondo de este rumor que cubre
todo el universo”. Tal vez estemos hoy mas préximas el propio Deleuze de esa necesidad
del grito.
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SER NEGRO: UM ESTUDO DE CASO SOBRE “IDENTIDADE NEGRA”

Francisco Carlos de Lucena
Jorge dos Santos Liffa

Resumo:

O artigo reflete sobre a necessidade de pensarbcsmo “identidade” uma vez que se quer
interpretar fendbmenos no mundo. Assim, faz-se undesde caso sobre militantes negros da
cidade de Mossoré no Rio Grande do Norte com ctigbjele demonstrar como o “ser”, ao
participar de um movimento dialético, constréi-seno “identidade” a partir da diferenca.
Assim, 0 “ser”, expresso como “ser negro” enquédittentidade negra”, € pensado como um
fendbmeno dindmico e contextual. A identidade nadosea uma realidade estanque, mas
sujeita as transformacfes e mudancas tanto ao grivphl como da sociedade. De modo
geral, o artigo procura articular uma discussague a identidade negra possa ser pensada
como produto dos contatos e da mistura das ralgas;de outros fatores como a relagdo com
0 continente africano e o uso do corpo negro. Cssu, ibuscamos, através deste estudo de
caso, apresentar como o “ser”, a “identidade”, mmEteconstruido pela alteridade.

Palavras-Chave:Ser Negro. ldentidade. Alteridade. Brasileiro.

A cidade de Mossoro localiza-se no semi-arido do ®ande do Norte, distando
277 Km de Natal, a capital do estado. No Censo08& 2o IBGE, a populacdo de Mossoro
foi estimada em 234.390 habitantes. E consideradaln@ente a segunda cidade mais
desenvolvida do estado, sendo suas principais datles econdmicas a extracdo e
industrializacdo de sal, a extracdo de petrolelizesln pela Petrobras, a agricultura irrigada e
0 comércio logistico.

O surgimento do movimento negro de Mossoré esteimmiado ao mundo do teatro
mossoroense e a participacdo de pessoas ligagesjadatolica. Ele se formou na década de
1980 atraveés do grupo de teafferra e do grupoTartaros Foi basicamente desses dois
grupos teatrais que sairam os militantes do mowimneagro. Esses grupos de teatro eram
formados, em sua grande maioria, por atores “négkdavia entre eles o interesse em
abordar, em seus espetaculos, questdes relativgsremonceito racial. Perseguindo tal

objetivo, tentavam inserir a questdo do racismagenda das apresentacoes teatrais. Apesar

“Instituto Superior de Educacéo de Salgueiro-PES|IS8luc@yahoo.com.br
“Universidade Federal do Rio Grande do Norte, Nataf.jorge@ufrnet.br
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de existir uma certa mobilizagdo desses atorepwnmento somente comegou a se organizar
em 1985 (Lucena, 2007). O processo de organizagdortemente influenciado pela visita
do Frei David a Mossof6No ano de 1985, Frei Davi realizou um seminéin,Mossoré, no
qual se discutiu sobre aspectos do racismo nadsmBebrasileira. Esse seminario foi o
estopim para que 0s atores comegassem a orgamzarimento negro na cidade.

E importante enfatizar que, neste artigo o0 movimeegro esta sendo pensado como
uma forma de organizacéo politica dos “negros” coobjetivo de lutar por igualdade racial,
buscando colocar a cultura como base valorativatidalade ético-politica (Hanchard, 2001;
Guimaraes, 1999). No caso de Mossor0, 0 movimeagwonse expressa atraves do bloco
carnavalescdlaria Espaia Brasae dalouvacdo a Baohd Entdo, quando falamos em
movimento negro mossoroense estamos nos referieskencialmente, a organizacdo e
realizacdo dessas duas atividades. Também é imporésclarecermos que o sentido de
militdncia negra empregado no artigo se refererg@mjamento dos militantes na efetivacéo
dos eventos do movimento negro local.

A discussao, neste estudo, sobre “ser negro” madaliesse “Ser” numa visao
metafisica ou essencialista. Aqui, Ser negro é goestdo de “identidade social” na sua
dimensao seletiva e relacional. Entendemos quadabdo o “Ser” dessa forma, evita-se
pensé-lo de maneira estatica. E nessa perspeetacional que desenvolvemos a discussao
sobre “Ser negro” enquanto indicador de “identidaglgra”. Em relacdo a “raca” e o discurso
da mesticagem, estamos nos apoiando num referdediato que entende tais realidades
como historicamente determinadas e constantemémézadas nas praticas sociais. Dessa
forma, portanto, pretende-se afastar da discuss@ wisdo monolitica da elaboracdo de
“identidades negras”.

Para melhor delimitar o sentido em que esta sengmrezyada o0 “Ser” enquanto
“identidade” neste artigo, partimos premissa, ade desde Platdo r8ofistaquando reflete
sobre o principio de alteridade, de que as “idadid” sdo construidas através de um jogo
dialético entre semelhanca e diferenca. Essa idimléhplica que as “identidades” ndo sao
elaboradas isoladamente, mas a sua producédo ssofaetudo, com base na percepcéao da

alteridade e nas relacdes estabelecidas entraupeggrPara que um grupo ou uma sociedade

8 Frei Davi é diretor executivo da EDUCAFRO. A EDUBRO — Educacéo e Cidadania de Afro-descendentes e
Carentes — é uma associagdo da sociedade civiisgincrativos que atua no Sudeste do pais. bptivo é
buscar promover a inclusdo da populacdo “negra’umagersidades publicas e particulares do Brasié &a
EDUCAFRO: http://www.educafro.org.br.

° As informacBes sobre o baoba sdo obtidas no site Fdndacdo Joaquim Nabuco. O site é:
http://www:fundaj.gov.br.
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configure um determinado processo de auto-afirmég&ige necessario que exista um outro
grupo ou sociedade tomados como contraste (Cami®d0liveira, 1976). As identidades,
porém, nao se elaboram a partir de uma polarizaséamque entre o eu e o outro. Elas sao
marcadas por tensdes e negociacdes, colocandmgwese&eomo realidades construidas
mediante as subjetividades das pessoas e do aostmial (Valle, 1999). Isso sugere que as
identidades nem sdo homogéneas em termos grupes) e&ontinuas no tempo. Elas estao
sujeitas as mudancgas sociais e aos desdobramesta®junturas politicas locais e globais
(Hall, 2006). Diante disso, é importante saliemae as “identidades” ndo obedecem a um
modelo fixo. Para uma analise acerca da constrdedtdentidades sociais”, € muito mais
proveitoso buscar entendé-las a partir das relapde®s membros de certos grupos articulam
com outros considerados como diferentes. De fatop énterior dessas relacdes que as
identidades se modificam. Vale enfatizar ainda guédentidade” apresenta-se também
como um elemento politico e organizativo, poderatoestrategicamente negada ou afirmada
de acordo com a conjuntura social e politica, nal @sta inserida num dado momento
histérico (Barth, 2000). Assim, pensar “ser negé’pensar uma identidade vivida nas
diferencas.

Como destacamos, a “identidade” € sempre definaeemos relacionais. Dessa
forma, as categorias sociais de auto-identificag@® produzidas no ambito das relacdes
sociais e das disputas de poder (Elias & Scotsf00)2 Isso implica que a “identidade”
resulta da manipulacdo de uma imagem positiva @ativea do grupo. Com efeito, os
processos identitarios se baseiam no fato de quesseempre o outro de alguém; o outro de
um outro (Platdo, 1972. Agier, 2001). Assim, a tilde individual ou coletiva se forma a
partir de um olhar sobre 0 outro; ou a partir dwaolkjue o outro possui sobre nés. Isso coloca
em foco questdes relativas a conflitos e aliandasdo a “identidade” uma roupagem, de
certa forma, contingente. Desse modo, as “identislachdo devem ser pensadas como
categorias fixas no tempo e no espaco. Elas seralabatravés de complexas interacdes dos
individuos com seu grupo e com o grupo de forafigarando um espaco de encontro de
subjetividades (Du Bois, 1999 [1903]).

A “identidade” remete a se pensar sempre num caminacabado e renovavel.
Caminho esse que se constroi mediante um trabahelatboracdo de um passado mais ou
menos comum e de uma memoria coletiva que se dipaxilhado pelo grupo (Elias &
Scotson, 2000). Como sugere Max Weber, € precisoegista uma crenca subjetiva numa

origem comum para se criar lacos de solidariedade eomunh&o no grupo (Weber, 2000
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[1922]). Isso ndo exclui, de forma alguma, a preaeto conflito e da heterogeneidade no
interior da formacd&o identitaria. Mas, tal crenghjstiva é necesséria e apresenta-se com um
fio norteador da “identidade” social. Vale salierqae os discursos sobre a origem comum do
grupo sao usados como legitimadores da “identidagtepal, perfazendo uma retorica
estratégica no sentido de dar maior destaque aesso0 identitario (Capone, 2005). De certa
forma, os processos de elaboracdo de “identidadesis’ sdo marcados também por
“enquadramento de meméoria” (Pollak, 1989). “Enqaatnto de memoaria” é definido pelo
autor citado como sendo o “trabalho de reintergéetancessante do passado em funcdo dos
combates do presente e do futuro” (Pollak, ibid,Q). Dessa maneira, pode-se colocar que a
formacdo de “identidades sociais” € permeada palmatho de construcdo da sua historia,
utilizando os elementos considerados mais relesatganemaria coletiva do grupo. De modo
que, quando vamos analisar as “identidades”, npardmos antes com inovacgoes, invencdes
e uma grande abertura para as demandas do mursgmigre

Em consequiéncia disso, a analise sobre “identiddeleg se deslocar simplesmente
do conteudo cultural dos grupos para o estudo aagéncia e da manutencéo das formas de
categorizacdo desses grupos ou sociedades (Paufigbaeiff-Fenart, 1998). Ou seja, ndo
existe uma correlacdo estreita entre tracos cust@specificos e “identidade” de um grupo
social. Entdo, bem mais importante para se pendantidade” é buscar entender como as
pessoas, em seus contextos de interacdo, estaefismdb e definindo as outras pessoas
como pertencentes ou ndo a um determinado grupal.sbessa forma, categorias genéricas
como “indio” ou “negro” ndo dao conta do processof@macao das “identidades”, sendo
mais proveitoso refletir e buscar entender a fororao as pessoas estéo se reportando as suas
identificacOes, mediante os contextos de interagde® mudancas. Pois, quem se define como
“negro”, em um dado contexto, pode ndo assumir &mmaeauto-afirmacédo em outro contexto
e situacdo sociais (Sansone, 2003). Portanto)ex&ef sobre “identidade” pressupde sempre
uma contextualizacdo densa das especificidaderet#gdes sociais vividas pelos individuos
envolvidos. Nesse sentido, um Ser que, no contiiendfico, é identidade imutavel de si
para si mesmo, em outros estudos, como na Antrgigglo Ser enquanto “identidade” € um
fendbmeno dinamico, seletivo e situacional (Oliveiz803). Dessa forma, dependendo do
contexto social e politico, “identidades” podemstegir; outras podem ser silenciadas.
Pensar assim as identidades permite consideragss®as como agentes sociais capazes de

operar e construir sua cultura, modificando-a esficrmando a si mesmo de acordo com seus
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valores e com interesses politicos, mesmo que pestesso de transformacgéo da cultura e
das “identidades”, ajam muitas vezes de modo irgente.

E pertinente evidenciar que a formacéo de “idedédaenvolve também os fluxos e
simbolos culturais globais (Hannerz, 1997). O rdéerautor enfatiza que as “identidades”
locais séo influenciadas por dinadmicas globaisygrando modificacées em seu interior. Hall
(2006) também salienta que o processo de globabzag sobretudo, questdes relativas ao
consumismo, seja como sonho ou seja como realidemlecam as pessoas dos mais
diferentes lugares do mundo numa situacdo de g&#eracom simbolos globalmente
vivenciados.

Em relacdo as “identidades negras” e suas relacdes a modernidade e a
globalizagdo vale salientar a discussdo acercaiadsgpata negra (Gilroy, 2001). O autor
sugere que a “cultura negra”’ e as “identidadesasgao criadas e redefinidas através de
uma troca triangular entre o continente africandpgo Mundo e a diaspora negra na Europa.
Para o autor, esses processos de reelaboracaaksita efetivados através de uma “conexéo
que deriva tanto da transformacédo da Africa peldisias da diaspora como da filiagdo das
culturas da diaspora a Africa e dos tracos afrisaamerrados nessas culturas da diaspora”
(Gilray, ibid, p. 372). O que se destaca na arguagéio de Gilroy (ibid) é, justamente, a
énfase na capacidade de “identidades negras”, f@sna partir da diaspora, em dialogarem
com a modernidade. Isso implica em afastar a dd&ousobre “identidade negra” de sua
associacdo com a tradicdo e com essencialismos) costuma ser associada em muitas
interpretacdes (Sansone, 2003). A “identidade riegano qualquer outra “identidade”, é
extremamente dinamica.

A “identidade negra” é um valor disputado em coodlisociais e intergrupais. A sua
formacdo pressupde um trabalho de organizacéo wwo gvu sociedade. Esse trabalho de
organizacdo € feito através da reconstrucdo, pelpog de sua propria histéria. A
reconstrucéo da histéria do grupo se faz de acowdoas caracteristicas historicas e sociais,
com as gquais se relaciona. Desse modo, a “idemtidagra” somente torna-se inteligivel
dentro do seu contexto cultural. Assim, o concdio‘identidade negra”, empregado neste
artigo, encaminha-se no sentido de entendé-la aamm realidade dinamica e contextual,

podendo ser sintetizada na argumentacdo de Sansone:

[..] A identidade negra, como todas as etnicidadésrelacional e
contingente. Branco e negro existem, em larga raedich relacdo um aos

SABERES, Natal = RN, v. 1, n.2, maio 2009



http://www.cchla.ufrn.br/saberes 38

outros; as “diferencas” entre negros e brancosmradonforme o contexto e
precisam ser definidas em relacdo a sistemas rasi@specificos e a
hierarquias globais de poder, que foram legitimadodermos raciais e que
legitimam os termos raciais (Sansone, 2003, p. 24).

A “identidade negra”, entendida da forma como @mauaitado coloca, permite uma
discusséo na qual se priorizem as particularidadesontexto social e cultural. Abordar a
“identidade negra” dessa maneira viabiliza articutzs uma discussao sobre a “identidade
negra” dos militantes, buscando evidenciar a manei€ certa forma particular, de eles se
auto-afirmarem como “negros”. Assim, a “identidackgra” ndo se torna uma representacao
genérica, onde se essencializa o significado dénsgro”. Mas, € interpretada como um
construto intersubjetivo, determinado pelo contexocial e pelos significados das
experiéncias interpessoais referentes ao processautb-afirmacdo das pessoas. Dessa
maneira, é possivel refletir sobre os varios ddtentes de natureza pessoal e de natureza
coletiva que influenciam no processo de auto-afgdnaou de negacao da “identidade negra”,

no decorrer deste artigo.

Para iniciar a reflexdo sobre a construgdo de umr “$gro” como
“identidade negra” ente os militantes negros masswes, gostariamos de
destacar que ndo havia, entre eles, uma polarizeag@al absoluta ou
totalmente definida. As categorias de auto-idexatfdo podiam expressar
significados proprios de um sistema de relagbegisaque opera segundo
multiplas logicas classificatorias (DaMatta, 19983 falas dos militantes
evidenciaram, sobretudo, a construcdo de “identislatbgras” formadas a
partir de representacdes sobre “cor”, “raca” e uméstacial. A “cor” esta
sendo entendida, neste artigo, como um critérissiflaatorio que leva em
consideracao aspectos fenotipicos e sociais (Gaualc1996). Em relacdo
ao fendtipo, vérios fatores da aparéncia, comod#pcabelo e o formato do
nariz, sdo canalizados para definicdo da “cor” @sspa, ficando subjacente
a associacdo com a idéia de “raca’. Os aspectisisdatfluenciadores da
definicdo da “cor” englobam, dentre outros, a sigocial, as relacdes de
amizade e prestigio que a pessoa possui. Ja “emta’sendo usada como
uma categoria social e historicamente determinalj@tivando naturalizar
diferencas e desigualdades sociais através de sourgld biologizante
(Banton, 1977). Assim, a “raca” esta, essencialmdigada a cultura e ao
contexto social, afastando tal conceito de qualgugestéo de determinismo
bioldgico.

As falas de alguns dos militantes evidenciavam uptgsso de auto-afirmacgao

permeado por representacdes sobre “cor”, “racaistuna racial. A fala seguinte é bastante
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ilustrativa de tal realidade. Primeiramente, petgonos ao militante qual era a sua “cor” e ele
respondeu que era “pardo”. Entdo, a pergunta gugusioi sobre qual seria o significado de
“pardo” para ele. Na realidade, queriamos sabépalo” era entendido, pelo entrevistado,
como a sua auto-idetificacdo, ou se relacionavaaspa descricdo de sua “cor’. Comecamos
a conversar e, no decorrer da entrevista, eleuaplicar a diferenca que existia entre ter a
“cor” da pele “parda’ e ser “negro”.

Considero-me pardo devido a minha origem familisfesmo sendo
considerado pardo, visualmente falando, ndo podeeieconsiderar assim.
Sinto-me negro e me vejo como negro e me definmawegro. E ndo é pelo
fato de gostar e participar de movimentos que anilicontra o racismo. E
porque sinto em meu sangue e em meu ser que saa. r(@ifos do
pesquisador).

O militante, ao enfatizar a questado de sua origamilifar, deixa implicito o fato de
ser produto da mistura de “racas”. A fala do ernstado € perpassada por uma alusdo ao
discurso da mesticagem, ao se referir a sua familien contraponto desse mesmo discurso,
ao se afirmar como “negro”. O discurso do militasugere se refletir acerca dos processos de
disputas e negociacfes inerentes a construcaaldetitiades negras” no Brasil, bem como
dos mitos fundadores da nacdo brasileira, em edpezifabula das trés “racas”. A
miscigenacdo como projeto ideologico da elite bedai colocou o branqueamento da
populacdo como forma de diluir e, gradativamentemér uma nacgéo “branca” (Seyferth,
1995; Munanga, 2004). O que este discurso idealdgimejava era, de certa forma, nao
possibilitar aos “negros” a construcdo de uma idade diferenciada, de uma “identidade
negra”’. No entanto, o discurso da mesticagem rgytaliaridades da constru¢ao da “raga”
em uma nacao que se deparou, desde sempre, cashlanpitica da mistura (Ortiz, 1985).
Ainda mais, é preciso considerar que o discursandaticagem ndo € apropriado pelas
pessoas de forma neutra. A fala acima permite pesdae a complexidade envolvendo a
construgdo da “identidade negra” do militante esass relagbes com o discurso da
mesticagem.

Em primeiro lugar, a maneira como o entrevistadoepertou a categoria “pardo”
transparece uma dupla vinculagcéo do sentido del¢palNum primeiro momento, ela é usada
com referéncia ao encontro de “racas” diferentasietendo a origem de sua familia. J& em

outro momento, “pardo” parece significar, para elea descricdo da textura de sua pele.
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Mesmo havendo uma associacdo da categoria “pacin’acidéia de “raca”, tal categoria foi
usada, neste caso, como uma dimensao descritipassaa em termos de “cor”. Isso porque
o militante se refere a categoria “pardo” como wawacteristica materialmente visivel de seu
corpo, dando a entender que “pardo”’ apresenta@® @le, mais como uma forma de
adjetivar a pessoa com relacdo a “cor” do que auobstlizar a sua “identidade”. O
significado que estamos dando a dimensdo descddvaor’ se apdia nos argumentos de
Sheriff (2001) sobre o carater descritivo de terngoso “moreno”, “escuro”, “cabelo
cacheado”, que ela ouviu numa pesquisa que reatiaddorro do Sangue Bom, na cidade do
Rio de Janeiro. Para a autora, a dimensdo descdtivdiscurso relativo a “cor” da pessoa,
apesar de ter associagfes raciais, traduz maisleseacao proviséria de aparéncia.

Em segundo lugar, a categoria “negro” aparece la da entrevistado como a
expressao de seu sentimento de pertenca a poptiegfia’, e atraves da qual ele se afirma.
A sua afirmacado como “negro” indica que, mesmo geasrilndo da mistura de “racas”, tal
mistura ndo o impediu de construir a sua “identdaelgra”. Ao colocar qusente-se negro e
se ver como negra militante destaca elementos subjetivos de secepso identitario. A
identidade ndo é construida somente pela imagemoralda pelo outro. Essa imagem passa
por um processo de reflexibilidade, podendo seradb e até contestada por quem a recebe.
O que nos permite afirmar que as categorias ideiatit sdo elas mesmas fruto de uma
construcdo dialética dos sujeitos que as inverdanpliando mais um pouco a andlise, pode-
se dizer, de certa forma, que os discursos ofjca@imo o discurso da mesticagem ou da
mistura, n8o Sao necessariamente aceitos pelasapasss seus contextos de interagcao. Eles
podem ser questionados. Como sugere Vale de Alm@aaz, p. 31), “a analise da
especificidade ndo significa necessariamente dagéei da excepcionalidade — isto é, de
alguma espécie de luso-tropicalismo ideolégico”.

A énfase dada a mistura racial ou a mesticagem coeppesentantes da
particularidade da nacdo brasileira possui seu iéslégico. No entanto, pode também
revelar aspecto de um sistema de relagbes radiaeycado em tal mistura, apontando
caminhos para se falar em “negros misturados”. €y sma “identidade negra” ciente que é
fruto da mistura de “racas”, e ndo de um sistempadigrizacao racial (DaMatta, 1990). Sem
que a idéia da mistura de “racas” oblitere, necessante, a constru¢cdo da “identidade
negra”. Desse modo, para alguns militantes, orfegro” brasileiro é racialmente misturado,
configurando uma expressao dos intensos contagoB&a“racas”. Agora, a constatacdo, por

parte dos militantes, de serem racialmente mistsrado foi colocada como um elemento de
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enfragquecimento de suas “identidades negras”. Aunaigacial foi interpretada, na visao de
alguns militantes, como uma realidade que partiasa Brasil.

No Brasil ninguém é plenamente branco e nem plengmegro. O Brasil
tem uma mistura muito gostosa de racas e de s@ngueacho fantastica a
mistura racial brasileira. O sincretismo religicdo Brasil € fantastico. O
sincretismo religioso da Bahia é muito parecido @formacédo do Brasil.
Porque o Brasil € uma nacéo que nao teve planejaraansua formacéo. O
nosso pais se formou aproveitando um pouco de @atiara que aqui se
misturaram. Entdo, esta mistura de racas gerouca beasileira. Vocé
imaginar o Brasil sem esta mistura fica dificil. Bcho que ndo deveria
haver nenhuma barreira racial no Brasil justameontecausa desta mistura
racial. (Grifos do pesquisador).

Eu acho que no Brasil ndo tem brancos puros. Nd®sale trés racas, da
miscigenacao. Nao existe pureza racial no nossm @aimo também nao
temos negros puros. O nosso negro é miscigenadosdtos misturados.
Esta mistura é maravilhosa porque nds ndo podeimes glem é branco e
nem quem é negro. N0s somos miscigenados. Masy aéal conseguimos
aceitar que somos impuros. Sao trés sangues guencaras veias dos
brasileiros. Entdo, eu ndo posso dizer que sounamia pura. Mas, eu tenho
gue me assumir como negra porque é a minha coroeosameus
antepassados. (Grifos do pesquisador).

Nos discursos dos militantes transparecem aspdetosna interpretacdo da mistura
racial como realidade intrinseca as relagfes mbiasileiras. No entanto, para os militantes
ela ndo significa o desaparecimento gradual do r&iegcomo almejado no mito do
branqueamento. A mistura foi colocada como um far@rgue impossibilita, na visdo deles,
a existéncia de “brancos” e “negros” puros. Adermassfalas acima colocam os argumentos
de Gilberto Freyre (1998 [1933]) de cabeca paradhaio invés de afirmarem que, devido a
mistura, os brasileiros ndo podem ser racistafglas evidenciam que a mistura das racas é
precisamente o motivo pelo qual os brasileiros adéieriam ser racistas. Portanto, a mistura
das “racas” € vista ndo como justificativa de umeieslade na qual as relacdes raciais sao
mais amenas, como é cotejada em Freyre (ibid).

Dessa forma, as representacdes sobre a mistued sacarticulam dinamicamente
com o processo de auto-afirmacdo dos militantesl@g acima. De fato, para eles a mistura
configura uma realidade da qual ndo se pode fllgirmodo que, nascidos da mistura das
“racas”, ndo podem se considerar “negros” purogivAncia com a mistura ndo fez com que
0s entrevistados tivessem uma “falsa conscién@afar ou desprestigiassem a “cultura
negra”. Pelo contrario, eles se afirmaram como roE€ge destacaram ter orgulho de tal
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identidade. O que sugere uma interpretacao danmaistliocando-a ndo meramente como uma
barreira a formacdo da “identidade negra’. Schw#2&01) destaca que € preciso que
levemos a sério o processo de formacdo da nac&ilelreg processo esse fortemente
marcado pelas representacdes de miscigenacao eran@iltural. Também é necessario
considerar que os discursos da mistura racial,aapkesser articulados ideologicamente pela
elite, sdo negociados e re-interpretados pelapaess

Pode-se ver nas falas acima que a mistura ragies@ma-se como uma negacéo da
“pureza” de ser “negro” e também de ser “brancsSolparece indicar, pelo menos no caso
desta pesquisa, que a significacdo de ser “negéw’ deve ser entendida como uma
polarizagcédo estanque entre “negros” e “brancossigdificado que os militantes deram as
suas “identidades negras” ndo exclui a presencaigtura de “racas”, ab mesmo em que
configura uma resisténcia aos discursos que evacamistura como inibidora da formacao de
“identidades negras”. Também é relevante destacmteapretacdo de Jodo Pacheco de
Oliveira sobre a idéia de “indios misturados”. Pafaautor, a questdo da mistura nos povos
indigenas do Nordeste brasileiro precisa ser adarde forma dinamica, evitando qualquer
reducionismo que induza a afirmacdo da perda de ideatidades étnicas (Oliveira, 1999).
Com efeito, pensar a mistura na sociedade brasitgio simplesmente como sinénimo de
dominacdo da elite “branca”, mas como um process@ @& partir do qual “brancos”,
“negros” e demais categorias raciais sao elaboragassenta-se como instigante.

Vale salientar que a “identidade negra”, para ddgantes, além das relacbes com a
mistura racial, associa-se também a questdo desaséepassados africanos. Nesse sentido, 0
continente africano surge como uma referéncia paato-afirmacéo da “identidade negra”.
Certamente, as representacdes sobre a Africa aBoratlas a partir das suas trajetérias de
vida nos contextos locais de relagbes sociais.l#cde com os antepassados africanos pode
ser interpretada como uma forma de afirmacéo dassafricanas. Desse modo, os militantes
buscam dar maior realce a suas “identidades negx&dé destacar a argumentacao de
Capone (2005) na qual enfatiza o movimento de besda valorizacdo das raizes e das
tradicoes africanas dentro do candomblé. Para@aaubl énfase nas ancestralidades e nas
tradicdes culturais africanas, no contexto do canié, representa um movimento de
resisténcia perante o sincretismo religioso. AssirAfrica e as ancestralidades africanas sdo
buscadas, também, no sentido de afirmacdo sociahtgeo contexto local, e como uma
forma de manter lagos simbolicos com o continefrieamo. E relevante também destacar a

discusséo sobre a diaspora negra para o Novo Merndodo o processo de influéncias que as
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idéia e simbolos associados a Africa exerceranmescem sobres os processos de elaboragio
de “identidades negras” fora do continente afric@itroy, 2001).

Para os militantes, “ser negro” associa-se tambénmuso especifico do corpo
“negro”. Com relacdo ao uso de caracteristicastiigicas como marcadores identitarios para
0s “negros”, € inspiradora a argumentacao de Nog(£998 [1955]) na qual destaca que as
relacdes raciais brasileiras se ddo em funcao demga racial. Fato que o autor denomina
de preconceito de marca. Por um lado, existe untepsd de estigmatizacdo das
caracteristicas fenotipicas “negras”. Tais car@étieas sdo, geralmente, associadas a
animalidade ou a rusticidade. Nesse caso, é exerapéssociacdo que se faz de pessoas
“negras” com macacos ou com animais rusticos. Npesguisa realizada na comunidade de
Acaud, no estado do Rio Grande do Norte, foi exddth pelos entrevistados uma relacao
entre “raca” e animalidade (Valle, 2006). Vallewargenta que a idéia de “raca” articulada por
seus informantes estava proxima de um mundo setvageda bruto, ndo domesticado, nao
civilizado ou manso. Esta idéia de rusticidade rativilidade € associada a “raga” negra ou
aos “indios”. Nesse sentido, existe uma nocdo tidmidade atrelada as representacdes
sobre as caracteristicas fenotipicas “negras” édamindigenas. Por outro lado, pessoas
“negras” tém usado a aparéncia “negra” e a exibogi@estualidade “negra” de forma a
construir uma imagem positiva do “negro”. Esse &atimlencia que a aparéncia da pessoa faz
parte dos fatores norteadores da construgdo datitidele negra”. Porém, a forma como a
aparéncia da pessoa se relaciona a elaboracdoadédsutidade negra” é culturalmente
determinada. Isso implica que, por si sO, ela nZamdiita coisa sobre a “identidade negra”.
Como se pode ver nas falas seguintes, a quest&mndaucao da “identidade negra”, entre 0s

militantes, se liga também a elementos relativapaéncia, a “cultura negra” e ao continente

africano:

Minha identificacdo como negra se relaciona priaménte com os aspectos
culturais. Isso é muito importante porque desdei@eg a gente ja sabe que
é diferente e vai enfrentar muitos desafios. NoOscgecamos nossa
caminhada sendo vitimas de muitos preconceitogatOees relacionados a
estética que também influenciaram muito. Se vocénégro, as pessoas
olham para vocé e ja vao querendo |Ihe desclagsifita sinto muito isso
aqui em Mossoré. Eu achava que quando ficasseaadati ia acabar, mas,
ainda sinto o olhar preconceituoso das pessoas.

Minha vontade pessoal de me auto-proclamar negrartas de uma coisa
gue chamo de prova do espelho: predominancia dastessticas fisicas
que me aproximam - e que sdo majoritarias - dosepientes da Africa
(cor, cabelos, tracos fisicos). Minha identificagidtural com estes. O
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sentimento de igualdade e de estimular as pesssasato-proclamarem e
se orgulharem da condicdo de negros. Ser negrongiaraé afirmar a sua
identidade levando em consideracdo a sua proveajéacsua origem (0
continente africano), as suas raizes culturaidcerperencial nesta finda da
Africa. Mas, sobretudo, reconhecendo que vocé semidoigenado, sendo
misturado mantém e afirma as principais referesaila povo negro e da
populagdo negra (nariz e o cabelo,) e as suasilagiies culturais. Entéo, eu

z

considero que vocé se assumir como negro € ass®stdr conjunto de
valores. E vocé olhar e ver que do conjunto daumisfjue vocé foi gerado
tem maiores caracteristicas de negros. Ai, a \&oida sua cor da pele passa
a ter um valor secundario.

Eu sou uma pessoa que sinto orgulho e gosto degen. Se eu tivesse que
escolher, escolheria novamente ser negro. Issapayq apreendi a admirar
0s negros que hoje séo referéncias na HistoriardsilBE ndo s6 por isso,
mas, pela prépria cultura, pela identidade culteraé eu tenho com as
tradicdes afro-brasileiras e pela prépria hist@gands. NGs, o povo negro
que saiu da Africa e por meio de navios chegou aquiBrasil como
escravos e que foram capazes de influenciar arautasileira.

Nestas falas, um dos pontos importante é a refr@uccontinente africano como
lugar de origem e das tradi¢bes “negras”. Tal égfeia ao continente africano como lugar de
origem aproxima-se do que Max Weber, digonomia e Sociedad€000 [1922]),
denominou de crenca subjetiva da origem comum dpogrPara o autor, tal crenca em uma
origem comum funcionaria como elemento construtigosentimentos de pertenca grupal, e
assim formador da identidade social do grupo (We2@00 [1922]). Nestas falas, a Africa é
simbolicamente mobilizada através da questdo diawvilo povo africano para o Brasil. Esse
complexo e amplo processo de trocas de simboldéiasientre a Africa e outras partes do
mundo denomina-se de Atlantico Negro (Gilroy, 200Bis simbolos e idéias associadas a
Africa sdo redefinidos nos contextos culturais iec¥ale enfatizar que a Africa, ao ser
mobilizada no sentido de fazer parte da elaboragitidentidade negra”, funciona como
lugar de origem das culturas e tracos fenotipicegros” (Sansone, 2003). Aléem disso, as
falas revelam, novamente, a idéia de mistura raci@lo um elemento presente na construcao
das “identidades negras” dos militantes citadomaciOutra vez, as representacdes sobre o
mito das trés “racas”, fundadoras do Brasil, apareaelacionadas aos processos de
construcdo das “identidades negras”.

Também é relevante salientar o fato do estigmaidnac como um elemento
construtor de “identidade social” (Bourdieu, 20083. falas acima revelam que o olhar e as
acOes preconceituosas serviram como despertarpara as suas auto-afirmacdes como

“negros”. O que ocorre nestes casos é a percedoase € diferente, e que tal diferenca
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estabelece posi¢Bes socialmente diferenciadas rnf@off 1978). Quando a diferenca é
percebida, pode ter inicio um processo de refldae relativo ao significa de tal diferenca e,
consequentemente, a formacéo de uma postura carar@l estigma (Du Bois, 1999 [1903]).

O estigma funciona, entdo, como um impulso parareuersao. Neste caso, fatores como a
educacdo e condicbes socioeconbmicas sao impatame “lutas de classificacao”
(Bourdieu, 2000). Voltamos novamente as reflex@&dffman (1978), para pensarmos no
complexo processo referente a elaboracdo do estigmial. Isso porque nas falas acima
foram destacados elementos que apontam aspectoanddara, até certo ponto particular, dos
militantes perceberem que eram vistos como difesgré que essa diferenca se estabelecia
pelo fato deles apresentarem tracos fenotipicaxiasis a “raca” negra. O estigma vai se
consolidando através das relagfes sociais, a0 mesnpm em que as pessoas estigmatizadas
desenvolvem sobre ele uma forte reflexibilidade. Eah reflexibilidade, colocam em
guestionamento e avaliacdo a auto-imagem e a imagEmpossuem dos outros (Elias &
Scotson, 2000; Goffman, 1978).

A percepcdo de que se € socialmente diferente daserse gradativamente, de
forma mais ou menos particular para cada pesseatded de estigma social. De fato, sdo as
interacbes da vida cotidiana que faz, de certo madon que 0 grupo socialmente
estigmatizado desperte para o olhar diferenciagorgcebe (Du Bois, 1999 [1903]). Para Du
Bois, as atitudes racistas e discriminatorias gntesn-se como extremamente degradantes e,
ao mesmo tempo, reveladoras de que existe um nmimdalores no qual o “negro” € visto
como inferior. Assim, pode ter inicio um processadtodescoberta da pessoa como “negra”.
Ao conversar com uma militante, perguntei comafeeu processo de auto-afirmacédo. A sua
resposta aproxima-se da argumentacdo de Du Bal§ §ibbre o processo de autodescoberta

gue o0s “negros” estao sujeitos a enfrentar.

Na infancia eu acho que ndo aceitava muito na idéiaer negra. Eu ndo
entendia e as pessoas diziam que eu era morershBua que ser morena
era uma coisa boa. Mas, as mesmas pessoas queamaveln de morena,
guando tinham uma raiva, me chamavam de negrataojergente enfrenta
muitas dificuldades na escola, embora na minha tashém sentia um
certo olhar diferenciado. Isso se dava porque o inmedio tem a pele clara.
As pessoas diziam que o menino tinha nascido caabelo bom, mas, a
menina tinha o cabelo ruim. Eu me lembro que quaadgara a mercearia
0S meninos me jogavam pedras e diziam: “olha aqueddainhd. Com isso
eu fui despertando para a valorizagdo da minhaicamde negra.
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Para a entrevistada, a valorizacdo da sua condgé&oegra” se constituiu através de
um processo reflexivo sobre as maneiras como etatasnvezes, tratada. O tom das
conversas que ouvia fazia de sua “cor” um fatoresobqual pensava a sua propria dignidade
como ser humano. Quando se mora numa familia qaeyéssoas de pele “clara”, o olhar
diferenciado pode ser percebido mesmo entre odidaes. Como destaca, até na sua casa,
ouvia conversas com tons racistas referente a essop. Porém, foi justamente tal vivéncia
com a estigmatizacdo que a fez se valorizar e samas como “negra”. O relato da
entrevistada serve, de certa forma, para se peasewnflitante luta subjetiva envolvendo os
processos identitarios. Ademais, é interessanta wotlestaque dado ao tipo de classificagédo
racial que recebia, de acordo com a natureza ta®Hes sociais em que ela estava envolvida.
Era chamada de “morena” nos momentos amistosoa ehamada de “negra”, quando se
envolvia em conflitos. Esta oscilacdo classificatgeflete um pouco da natureza politica
dessas categorias classificatorias de “cor” e “ragluralidade de termos referentes a auto-
identificacdo racial das pessoas implica numa mieaibilidade ou numa maior rede de
possibilidades delas se classificarem e seremifitasias, de acordo com o contexto das
relacdes (Sheriff, 2001

Durante a pesquisa, outros militantes também eafatin fatores relacionados aos
preconceitos raciais como constituintes dos seusepsos de auto-afirmagao como “negros”.
Nos relatos seguintes, estdo colocados mais elemassociados a questao da autopercepcao

como “ ser negro”. Pode se observar que, em totkss &i destacado o processo de

reflexividade diante dos atos racistas, advindogotalos proprios familiares como da
sociedade em geral. A vergonha e a humilhacadadssfpor quem é estigmatizado podem se

reverter numa fonte de forca e de resisténcia aanéstigma (Goffman, 1978).

Quando eu era pequena mamae nunca deixava saio caivelo solto. Ela
sempre botava 6leo de coco e amarrava porque adb@vaAi vocé vai
crescendo como uma pessoa feia e negra. E o calgitthaim ndo pode
soltar. O bonito é o cabelo solto e liso. Issodoontecendo comigo. Mas
com o tempo fui mudando. A primeiro vez que eudisfilar no pelotdo do
7 de Setembro de Mossoré e a minha turma me escqlhea ser a
representante do pelotao foi frustrante para moargui® quando eu passei na
rua as pessoas disseram: “ah! Uma negra”. Com figsei morta de
vergonha e nao fui desfilar. Depois fui entendeadmensando assim: sera
gue negro nao pode andar na frente nunca? Atémudiaufui entender que
era gente mesmo. E quando entrei para o teatiguioieu me assumi como
negra. E comecei a achar que negro também € bdvide. eu hoje ja
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entendo que sou negra. Que tenho cabelo de nege.tépho nariz de
negra. Pé de negra e orelha de negra (Grifos dpisesior).

Eu sempre me reconheci como negro. Eu me lembravgueinha infancia
alguns colegas diziam brincadeiras que me fezvp#tea cor da minha pele.
Por exemplo, naquela época tinha muasicas que €a que eram racista e
deturpadoras da identidade negra. Eu ndo vou cpatarvocé esta musica
porque seria eu querer perpetuar o preconceitalrdfii acho que vocé se
olhar no espelho e perceber que é negro ndo sigmfinada para sua
identificacdo. Mas, 0 que € importante para a @i@do da identidade negra
€ quando percebemos o olhar diferenciado do oDws.nossos colegas. E
gue esse olhar fere e a palavra fere. Entéo, eidenéfiquei e me assumir
pela dor, pelo olhar de rejeicdo dos outros quevast ao meu redor.

Um ponto interessante nestas falas se refere aa#&afamilia constituir um espaco
no qual os esterestipos negativos relacionadosmegrd” sdo também reproduzidos. Isso até
mesmo entre as familias “negras”, tal como relataa® falas acima. As atitudes racistas
presenciadas na esfera familiar devem configurataschblos a formacdo de “identidades
negras” (Guimaraes, 1999). Mas, 0s processos dsragéo de “identidades negras” nao se
limitam apenas a esfera familiar. Como as falamaatvidenciam, as “identidades negras”
sdo elaboradas através das experiéncias pessw@lasvnos variados espagos sociais de
interacdo. Os mecanismos racistas, inseridos ngripréseio familiar, ndo anulam os
processos de construcdo da “identidade negra” dategminados membros da familia. Outro
ponto importante evidenciado nas falas diz respaiteesisténcia e ao repudio contra a
imagem negativa do “negro”, construida e reprodugzatialmente. Para estes entrevistados,
as suas “identidades negras”, o seu “ser negradnfese constituindo mais pela percepgao do
olhar diferenciado, do que pela constataco dariprégor” da pele. E relevante destacar as
idéias de sofrimento e humilhacdo devido ao estigenécor”, evidenciadas nos relatos. Por
mais que as falas tenham alguns aspectos semeahantsignificado de “ser negro” é
influenciado pela trajetoria biografica dos miltiesy tornando-se relativamente particular
para cada um deles.

Por se tratar de um estudo de caso, os apontaman&wsa da formacdo das
“identidades negras” dos militantes ndo possuenhurea pretensao generalizadora. Apesar
de suas falas vislumbrarem elementos encontrado®wdms contextos etnograficos de
pesquisa sobre “identidade negra” no Brasil, etadiguram, de certa forma, a cristalizacéo
das experiéncias biogréaficas dessas pessoas,ntefegequestdo do estigma racial. De fato, o

que propomos articular, desde o inicio do artign, Uma discussdo sobre “Ser negro”
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enquanto “identidade negra” afastado de essenudis dando énfase ao contexto da
pesquisa e as subjetividades dos militantes. Alémadis, as suas falas devem ser entendidas
como socialmente posicionadas, implicando, com, igge elas estdo inseridas num campo
mais abrangente de relagdes. Melhor dizendo, ariprgpvencia deles na militancia € uma
fator importante no sentido da construcdo de unnonpeance dos seus discursos de auto-
afirmag&do como “ser negros”.

No decorrer do artigo, pbde-se perceber que ostamtdis preferem usar
exclusivamente a expressdo “ser negro” como forraaadto-afirmacédo. A pesar do
significado de tal expressao ter um carater swojeexistem alguns aspectos comuns na
forma como os militantes se reportaram as suasitittlrdles negras”. Um deles diz respeito
ao valor que a Africa possui para o significado“sker negro”. De modo geral, a Africa
apresenta-se, para os militantes, como um banagefdeenciais simbdlicos norteadores do
significado das suas auto-afirmacdes. Um outrmetdo colocado refere-se a énfase na
mistura racial e cultural. Para os militantes, atama das “ragcas” expressa as especificidades
do racismo brasileiro e os constituem como “negnegurados”. Ser negro “misturado” néao
enfraquece as suas ‘“identidades negras”, mas reselaetudo, particularidades de tais
formas de auto-afirmacao. Isso porque, mesmo colticgue ndo existe “negro” puro no
Brasil, eles ndo deixaram de evidenciar o orgulhm \@lor de suas “identidades negras”.
Também os aspectos fenotipicos foram destacado® domportantes para suas auto-
afirmacfes, principalmente o cabelo, o formato @dwmizne a “cor’ da pele. Ademais,
percebemos que entre os militantes o significadexgaessao “negro” se expressa termos de
resisténcia contra o preconceito racial sofridosrmas vidas uma vez que esse preconceito
impOe a necessidade de se pensar como diferenteuttos. Portanto, esses sdo aspectos que
foram recorrentes nas maneiras dos militantes afem um “ser negro” como “identidades

negras” brotado da vivéncia e contato com as ditare

REFERENCIAS

AGIER, Michel. Disturbios Identitarios em Tempo@mbalizacdoMana.v. 7, n. 2; Rio de Janeiro,
out. 2001. Disponivel em: http://www.scielo.br/$aiphp?script=sci_arttext&pid=S0104-
93132001000200001&Ing=pt&nrm=iso. Acesso em: 23¢Viaf08.

SABERES, Natal = RN, v. 1, n.2, maio 2009



http://www.cchla.ufrn.br/saberes 49

BARTH, Fredrik. Os Grupos étnicos e suas Frontelras O Gurd, o Iniciador e Outras
Variacdes Antropolégicadraducdo de John Cunha Comerford. Rio de Jar@matra Capa, 2000.
p. 25-67.

BERREMAN, Gerard D. Etnografia e controle de imgéasem uma aldeia do Himalaia. In:

ZALUAR, Alba (org.).Desvendando Mascaras Socidiio de Janeiro: Francisco Alves Editora S.A,
1980. p. 123-174.

BOURDIEU, Pierre. A iluséo biogréfica. In: PEREIRMarieta de M. & AMADO, Janaina (orgs.).
Usos e Abusos da Historia Ord&io de Janeiro; FGV editora, 1996. p. 183-191.

BOURDIEU, Pierre. A Identidade e a RepresentacBameéntos para uma Reflexdo Critica sobre a
Idéia de Regido. In: 0O.Poder SimbdlicoTraducado de Fernando Tomaz. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 2000. p. 107-132.

CAPONE, Stefania. Le candomblé au Brésil, ou I'gdie réinventéeSciences Humaine¥ersao 1;
Université de Paris X — Nanterre, 2005. Disponérel <http://halshs.Archives-ouvertes.fr/halshs-
00007679/es/>. Acesso em: 8/3/2007.
CARDOSO DE OLIVEIRA, Roberto. Um Conceito Antropgléo de Identidade. In:

Identidade, Etnia e Estrutura Soci&®ao Paulo: Livraria Pioneira, 1976. p.33-52.
CASTRO, CARLA YARA F.A Explosdo Urbana de Mossor6 e os Efeitos SobreeGgarno: Um
Desafio a Sustentabilidad2000. 120 f. Dissertacdo de Mestrado - Univedsddio Estado do Rio
Grande do Norte, Mossord-RN. 2000.

CAVALCANTI, Maria Laura V. C. Oracy Nogueira e atespologia no Brasil: o estudo do estigma e
do preconceito raciaRevista Brasileira de Ciéncias Socia&io Paulo: v. 11, n. 31, p. 5-28, 1996.

CICOUREL, Aaron. Teoria e método em pesquisa deoam: ZALUAR, Alba (org.) Desvendando
Mascaras SociaisRio de Janeiro: Francisco Alves Editora S.A, 198@5-121.

DAMATTA, Roberto.Relativizando: Uma Introducdo a Antropologia SdcRio de Janeiro: Rocco,
1990. 247 p.

DU BOIS, W. E. B. Sobre Nossas Lutas Espirituans. | As Almas da Gente Negra
Traducao de Heloisa Toller Gomes. Rio de Janeaoetda, 1999 [1903]. p. 51-62.

ELIAS, Nobert & SCOTSON John IOs Estabelecidos e os Outsiders: Sociologia daag&ek de
Poder, a partir de uma Pequena Comunidabi@ducéo de Vera Ribeiro. Rio de Janeiro: Za2@d0.
224 p.

FREYRE, GilbertoCasa-Grande & Senzala: A Formagdo da Familia Beisdl sob o Regime da
Economia PatriarcalRio de Janeiro: Record, 1998 [1933]. 569 p.

FOOTE-WHYTE, Willian. Treinando a Observagéo Paraate. In: ZALUAR, Alba (org.).
Desvendando Mascaras Socidio de Janeiro: Francisco Alves Editora S.A, 1380 7-86.

GEERTZ, Clifford.A interpretacdo das culturafio de Janeiro: LCT Editora, 1989. 213 p.

GLAZER, Nathan & MOYNIHAN, Daniel. Introduction. IrEthnicity: Theory and Experience
Cambridge: Harvard University Press, 1975. p. 1-26.

SABERES, Natal = RN, v. 1, n.2, maio 2009



http://www.cchla.ufrn.br/saberes 50

GILROY, Paul. “Uma Histoéria para ndo se Passar itdla A Memdria Viva e o Sublime Escravo.
In: O Atlantico NegroTraducgéo de Cid Knipel Moreira. Sdo Paulo: Edite4/UCAM,
2001. p. 351-416.

GOFFMAN, Erving.Estigma: Notas sobre a Manipulacdo da ldentidadéeeBerada Traducéo de
Mércia Bandeira de M. L. Nunes. Rio de janeiro: &ali978. 158 p.

GUIMARAES, Antonio Sérgio AlfredoRacismo e Anti-Racismo no BraSBo Paulo: Editora 34,
1999. 238 p.

HALL, Staurt.A identidade cultural na pds-modernidadeaducao de Tomaz Tadeu da Silva e
Guacira Lopes Louro. Rio de Janeiro: DP&A edit@@06. 102 p.

HANCHARD, Michael GeorgeOrfeu e 0 Pode: O Movimento Negro no Rio de Janeig@io Paulo
(1945-1988) Traducgédo de Vera Ribeiro. Rio de Janeiro: EDUERO1. 243 p.

HANNERZ, UIf. Fluxos, Fronteiras, Hibridos: Palassehave da Antropologia TransnaciorMana
Rio de Janeiro: v. 7, n. 39, p.7-39, 1997.

LUCENA, Francisco Carlos dé&Negros” misturados: um estudo de caso sobre “idéatles negras”
em Mossor6-RN2007. 209f. Dissertacdo de mestrado — Centraé@ectas Humanas, Letras e Artes,
Universidade Federal do Rio Grande do Norte, Natz.

MALINOWSKI, Bronislaw. Objetivo, método e alcancedta pesquisa. In: ZALUAR, Alba (org.).
Desvendando Mascaras Socidio de Janeiro: Francisco Alves Editora S.A, 138(B9-61.

MUNANGA, KabengeleRediscutindo a Mesticagem no Brasil: Identidadeiblzal versus
Identidade NegraBelo Horizonte: Auténtica, 2004. 150 p.

NOGUEIRA, OracyAs Relagdes Raciais em Itapeting@o Paulo: EDUSP, 1998 [1955]. 245 p.

OLIVEIRA, Joéo Pacheco de. Os caxixés do Capaoedinho: uma comunidade indigena distante
das imagens da primitividade e do indio genéritoSANTOS, Ana F. M &

OLIVEIRA, Jodo Pacheco de. Reconhecimento EtniciEgame: Dois Estudos sobre o Caxixd. Rio
de Janeiro: Contra capa, 2003. p. 141-181.

. Uma etnologia dos ‘indios misturadofagiao colonial, territorial e fluxos culturais: K
Viagem de Volta: Etnicidade, Politica e Reelabo@€ailtural no Nordeste IndigenRio de Janeiro:
Contra Capa, 1999. p. 10-37.

ORTIZ, Renato. Memoria coletiva e sincretismo dled; as teorias raciais do século XIX. In:
Cultura brasileira e identidade naciongbdo Paulo: Brasiliense, 1985, p. 13-35.

PLATAO. O Sofista- didlogos. Trad. Jorge Paleikat e Jodo Cruz C&da. Paulo: Abril Cultural,
1972. (Colecdo Os Pensadores)

POLLAK, Michael. Memodria, esquecimento, siléndistudos HistéricasRio de Janeiro: v. 2, n. 3, p.
3-15, 1989.

. Memdria e Identidade Sodidtudos HistéricasRio de Janeiro: v. 5, n. 10, p. 200-212,
1992.

SABERES, Natal = RN, v. 1, n.2, maio 2009



http://www.cchla.ufrn.br/saberes 51

POUTIGNAT, Philippe & STREIFF-FENART, JocelynEeorias da EtnicidadeTradugéo de Elcio
Fernandes. S&do Paulo: Ed. UNESP, 1998. 250 p.

SANSONE, Livio.Negritude sem Etnicidade: O Local e o Global nam&es Raciais e na
Producao Cultural Negra do Brasifalvador: Edufba; Pallas, 2003. 335 p.

SEYFERTH, Giralda. A invencao da raca e o podaruiisnatorio dos esteredtipo&nuario
Antropoldgico Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, p. 175-203,5199

SCHWARCS, Lilia K. M. Dando Nome as Diferengas.Racismo& Racistas: Trajetoria do
Pensamento Racista no Bragirg.) SAMARA, Eni de Mesquita. S&o Paulo: n. 2;
Humanistas/FFLCH/USP, p. 9-43, 2001.

SHERIFF, Robin E. Como os senhores chamam os @scraigcursos sobre cor, raga e racismo num
morro carioca. In: MAGGIE, Yvonne e REZENDE, Claudiarcellos (org.)Raca como Retdrica: A
Construcdo da Diferencd&io de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 20012p5-243.

VALE DE ALMEIDA, Miguel. O atlantico pardo: antropagia, pds-colonialismo e o caso
“luséfono”. 2002. Disponivel em: http://site.migualedealmeida.net/?page_id=210. Acesso em: 02
Set 2008.

VALLE, Carlos Guilherme Octaviano dd.Comunidade Quilombola de Acaua (Cunha, Cunha
Velha) Natal: Universidade Federal do Rio Grande do é&jd?tojeto: Identificacdo e delimitacdo dos
territorios das comunidades quilombolas do EstadRid Grande do Norte, 2006. p. 23-131

. Experiéncia e seméantica entre os Trememl@edra. In: OLIVEIRA, Jodo Pacheco de (org)
A Viagem da VoltaRio de Janeiro: Contra Capa, 1999, p. 279-337.

WEBER, Max. Rela¢des comunitarias étnicas. In: .Economia e Sociedad€&raducao de
Regis Barbosa e Karen Elsabe Barbosa. v 1. BraBdi¢ora da UNB, 2000 [1922]. p. 267-277.

SABERES, Natal = RN, v. 1, n.2, maio 2009



http://www.cchla.ufrn.br/saberes

LE INCOERENZE TEORICHE DELLE RIFLESSIONI MARXIANE D EGLI ANNI
QUARANTA E IL VALORE “TEORICO” DELLA RIVOLUZIONE DE L 1848

Irene Viparell!

Se € indubitabile il valore politico dei testi manxi relativi alla rivoluzione del
1848, meno evidente e invece quale sia stato dl éantributo specificamente teorico sullo
sviluppo della teoria marxiana. La nostra tesi e kbsperienza vissuta della rivoluzione del
1848 abbia permesso a Marx di superare un’ “intantmerenza”’, presente nell'intera
produzione marxiana della meta degli anni quaratalldeologia tedescéino al Manifesto
del partito comunista tra presupposti teorici e prospettiva politicdi @orre cosi le basi per
una organica teoria rivoluzionaria.

La dimostrazione di tale ipotesi impone tre diffaremomenti d’analisi: una
definizione preliminare dei presupposti teorici ldehnalisi marxiane degli anni quaranta
permettera di specificare in che cosa esattameagrtsista quest’ “interna incoerenza” e di
mostrare come la rivoluzione del 1848 abbia couitdba superarla.

1 LINEARITA E CICLICITA

Definire le basi teoriche della prospettiva marsgiasignifica, a nostro awviso,

cogliere la sua essenziale differenza rispettogel jpunto di vista eminentemente filosofico:

Con la rappresentazione della realta la filosofitaoma perde i suoi mezzi
d’esistenza. Al suo posto piu tutt'al piu subergrana sintesi dei risultati piu
generali che €& possibile astrarre dall'esame delituppo storico degli

uomini. Di per sé, separate dalla storia reale stguastrazioni non hanno
assolutamente valore. Esse possono servire soltant facilitare

I'ordinamento del materiale storico, a indicarslgcessione dei suoi singoli
strati. Ma non danno affatto, come la filosofiaauitetta o uno schema sui

qguali si possono ritagliare e sistemare le epodbecke. La difficolta

“Universidad de Napoles, Napoles — Italia.
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comincia, al contrario, quando ci si da allo studiall’'ordinamento del
materiale, sia di un’epoca passata che del presargeporio realmente. I

Y

superamento di queste difficoltd € condizionato pdg@supposti che non
possono affatto essere enunciati in questa sedeshmaisultano soltanto
dallo studio del processo reale della vita e delbae degli individui di

ciascuna epota

Le teoria marxiana, al contrario delle filosofielldestoria, si fonda su un uso
cosciente delle concettualizzazioni e generalizmazieoriche: gli universali, riconosciuti
come il prodotto dell’astrazione dalle differenzecpliari degli oggetti determinati, non
possono piu essere considerati il fine ultimo dellmoscenza, ma assolvono piuttosto un
compito “pratico” derivato dalla loro peculiare eafia sintetica: servono a definire i tratti
comuni della storia umana.

Per Marx quindi I'astrazione, per sé priva di veladiventa strumentale alla ricerca
scientifica, che e invece sempre riferita ad unettggspecifico ed e sempre finalizzata a
definirne le sue caratteristiche peculiari, la sualucibilita alla dimensione generica e
astratta, la sua “differentia specifica”

Tale prospettiva metodologica fonda due dimensdbfierenti della temporalita e
determina la loro relazione reciproca.

La “temporalita lineare” e la condizione trascertden della storia stessa,
conseguenza delle caratteristiche essenziali udetlb: la sua specifica modalita di
rapportarsi alla natura duplica il significato evdlore dell’elemento “naturale”, che, in ogni
epoca, diventa allo stesso tempo l'espressiondagtelo umano delle epoche passate, che
dev’essere conservato, e il presupposto per lagyd ulteriore delle forze produttive umane,
che dev'essere quindi sempre ulteriormente trasfw'

I movimento storico, determinato dallo scontro essario tra queste due

dimensioni, la conservativa e la dinamica, si aunfa come un processo che procede dal

OMEW, 3, p. 27; tr. it. F. Codind,’ideologia tedescaRoma 1958, pp. 23-24.

11 cfr. G. M. CazzanigaFunzione e conflitto. Forme e classi nella teoriarriana dello sviluppp Napoli,
Liguori, 1981, pp. 25-28 e R. Fineschiegel e Marx. Contributi a una rilettur&goma, Carocci, 2006, pp. 30-
32. Sulla fondazione della teoria marxiana attrewda critica dell'ideologia cfr. E. Balibata philosophie de
Marx, Paris, La decouverte, 1993 e lding études de matérialisme historiqiraris, F. Maspero, 1974, pp. 45-
49; M. Barbier,La pensée politique de K. Margit., p. 60-99; R. Guastini,due poteri - Stato "borghese" e
stato operaio nell'analisi marxista Bologna, Il mulino, 1978, p. 20-29; G. Labida statut marxiste de la
philosophie Bruxelles, Ed. Complexe, 1976, pp. 277-310; M. Lolg realta rivoluzionaria nel giovane Marx
tr. it. D. Tarizzo, Milano, Ottaviano, 1976, 1205l E. RenaultMarx e 'idea di critica,tr. it. M.T. Ricci, Roma,
Manifestolibri, 1999, pp. 91-97 ; R. Finellyn parricidio mancato. Hegel e il giovane MarXorino, Bollati
Boringhieri, 2004.

12 Cfr. M. VadéeMarx penseur du possiblBaris, Méridiens Klincksieck, 1992, pp. 224-225.
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semplice al complesso, dalle varie storie particoleerso I'affermazione della storia
universale. La rivoluzione, in ogni epoca, e lustento per distruggere i vecchi rapporti di
produzione e per fondare una nuova “natura”, umarda oggettivita che, adeguata alle forze
produttive ormai sviluppate, realizza una nuovhnefra armonia tra I'elemento conservatore
e quello rivoluzionario.

La temporalita lineare € dunque la “temporalitareniemente filosofica”, prodotta
attraverso l'astrazione dalle caratteristiche deteate di ogni epoca e funzionale alla
definizione dei caratteri generali, comuni a tuéepoche storiche. Tale livello d’analisi, se
permette di definire i tratti che accomunano laiet@ccapitalista, oggetto specifico della
ricerca marxiana, alle altre epoche storiche, rggeté impossibile rilevare quale sia la sua
logica specifica, quali le sue caratteristiche fiadu La vera conoscenza del modo di
produzione capitalistico presuppone il superamedioquesto terreno delle “astratte
analogie®.

La “temporalita ciclica”, in quanto descrive e aigce cio che distingue la societa
capitalista da ogni altra societa umana, e il t&al del passaggio a questo nuovo piano

d’analisi.

La borghesia non puo esistere senza rivoluzionacertdinuo gli strumenti
di produzione, quindi i rapporti di produzione, mglii tutto I'insieme dei
rapporti socialff*.

In opposizione alle altre classi dominanti dellarist, che incarnavano la dimensione
conservativa e statica dei rapporti di produzioostituiti, la borghesia interiorizza I'elemento
rivoluzionario dell'indefinito sviluppo delle forzeroduttive come sua essenza peculiare.

Le “circostanze oggettive” conseguentemente, nelarai produzione capitalistico,

perdono la loro fisionomia tradizionalmente statéch appaiono esse stesse come elementi

13 «L'idée de Marx est que la thése selon laquetie tirconstances font tout autant les hommes guedemmes
font les circonstancese renverse partir du moment oles hommes font tout autant les circonstances gsie |
circonstances font les hommesgon seulement, cette theése a une valeur critiqueredes diverses écoles
philosophiques matérialistes et idéalistes, mdis e s’applique pas indifferemment a toutes lesqéps
historiques. Il faut la comprendre comme s’appligua notre époque qui est celle d’'un tournant hipie
mondial. Du moins, Marx le pensait-il. Telle estdpression et 'essence du matérialisme marx{®h»vadée,
Marx penseur du possibleit., p. 247).

“MEW, 4, p. 464MEOC, VI, p. 489.
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dinamici, in continua trasformazione, infinitameniluzionatesi attraverso i successivi cicli
economici.

L’indefinito incremento delle forze produttive é risultato necessario delle leggi
coercitive del capitale, che da un lato impongonta groduzione di svilupparsi
indefinitamente, al di la dei bisogni, indipendenémte dalle esigenze della domanda, e
dall’altro mantengono lo scambio individuale qufalena di socializzazione della produzione
privata, il mercato come luogo in cui si deve Eadre la produzione. La specificitd del modo
di produzione capitalistico e cosi, al tempo stedssspressione del suo strutturale
disequilibrio, del suo carattere intrinsecamententrealdittorio: la produzione si trova
ciclicamente di fronte ad un mercato troppo lintifabrmai saturo, incapace di fagocitare
I'enorme quantita di merci prodotte.

E il momento della crisi economica.

Nella crisi scoppia una epidemia sociale che ini @ina epoca sarebbe
apparsa un controsenso: I'epidemia della sovrapmiode. La societa si
trova improvvisamente ricacciata in uno stato dimantanea barbarie; una
carestia, una guerra generale di sterminio sembagade tolto tutti i mezzi
di sussistenza; lindustria, il commercio sembrarmientati, e perché?
Perché la societa possiede troppa civilta, tropgazaindi sussistenza, troppa
industria, troppo commercio. [...] Con quale mezaesce la borghesia a
superare le crisi? Per un verso, distruggendo famzente una grande
quantita di forze produttive; per un altro versa@uistando nuovi mercati e
sfruttando piu intensamente i mercati gia esiste@bn quale mezzo
dunque? Preparando crisi piu estese e piu viokemtducendo i mezzi per
prevenire le crisP.

La “temporalita ciclica”, cogliendo la peculiarendmica attraverso la quale si
realizza la “legge generale della storia” nel mddproduzione capitalistico, mette in luce le
sue gualita determinate, i suoi elementi di irrifilita, la sua unicita, la sua essenza: societa
ormai capace di produrre libera dai bisogni ma tdiabparte costretta a riprodurre ed
aumentare progressivamente la miseria proletaltaséruttamento del lavoro, € la “terra di
mezzo” tra la preistoria e la storia dell'umanitajtimo gradino della storia naturale e |l

presupposto necessario per lo sviluppo libero uletio.

15> MEW, 4, p. 468:MEOC, VI, pp. 491-492. Sulle crisi cicliche del modo mtioduzione capitalistico cfr. M.
Vadée Marx penseur du possibleit., pp. 417-448.
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2 INCOERENZE INTERNE

Il proletariato non pud sperare, come le classiakaime delle societa pre-
capitalistiche, di emanciparsi attraverso il rmdbnamento delle forze produttive; il loro
indefinito sviluppo quantitativo e la loro infiniteasformazione sono piuttosto la sua croce, il
fondamento della sua oppressibhélLa trasformazione delle circostanze”, la rivdhrze, nel
modo di produzione capitalistico, deve necessan@neassumere un significato,
completamente originale, nuovo: dovra coincidene leoprima trasformazione “qualitativa”
della storia, con la distruzione del presuppostoimate delle societa umane e con l'inizio di
una nuova fase della storia umana, fondata subi@luppo onnilaterale degli uomini.

La “temporalita ciclica”, esprimendo la peculiaridel modo di produzione
capitalistico, deve quindi definire anche da uw la modalita di sviluppo dell’antagonismo
sociale tra borghesia e proletariato, dall’altrockatteristiche specifiche della rivoluzione
sociale.

Tale deduzione e assente nella riflessione marxéswdi anni '40. La storia del
proletariato corre parallela a quella della borgiiesl loro antagonismo si sviluppa
progressivamente, secondo fasi successive, ats@uerpercorso assolutamente linéare

Quando la borghesia &€ ancora in lotta contro lsscleeazionarie, I'antagonismo
rimane celato, nascosto, sotterraneo. In questiiosia borghesia € infatti ancora la classe per
eccellenza rivoluzionaria ed ha quindi il monopotlelliniziativa storica; il proletariato
parallelamente € ancora immaturo, non si ricongscee soggetto storico, classe per sé. La
sua lotta contro la miseria € ancora una lottaioearia contro il progresso, per riguadagnare
la sua condizione perduta nell’artigianato mediev&lgni gradino che compie la borghesia
verso la sua completa affermazione come classd¢igantiente e socialmente dominante e

perd anche un momento di radicalizzazione del brtagonismo essenziale. All'apice del

'8 Sul legame tra grande industria e sviluppo delepadiato rivoluzionario cfr. G. M. Cazzaniggynzione e
conflitto, cit., pp. 159-160; F. Claudirylarx, Engels et la révolution de 1848aduit de I'espagnol par A.
Valzer, Paris, F. Maspero, 1980, pp. 35-51 e PSiMeezyMarx and the Proletariagtin Karl Marx's social and
political thought: Critical assessmentyol. Il, a cura di C. M. Brownl.ondon - New York, Routledge, 1990.
pp. 228-240.

7 sul rapporto tra la filosofia e la teoria marxiadegli anni ‘40 cfr. E. BalibarCing études de matérialisme
historique,cit., p. 23; Id.,La crainte des masseBaris, Galilée, 1997, pp. 184-189 ; Ididée d'une politique
de classe chez Mariy Marx en perspectivegxtes réunis par Berbard Chavance, P, de I'Ecole des
hautes études en sciences sociales, 1985, pp.9P78-Itl. Etat, parti, idéologie. Esquisse d’un problérireF.
Balibar, A. Tosel, C. LuporiniMarx et sa critique de la politiqué?aris, F. Maspero, 1979, pp. 134-136 ; A.
Tosel,Les critiques de la politique chez Maim,ivi, p. 28
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modo di produzione capitalistico, quando si sonmadrsviluppate tutte le forze produttive
che potevano nascere all'interno dei rapporti didpzione borghesi, tale processo giunge
infine al pieno compimento: la borghesia si e ortresformata in classe conservatrice mentre
il proletariato e diventato un soggetto rivoluzioogpienamente cosciente delle condizioni
della sua propria emancipazione.

La rivoluzione sociale &€ concepita anch’essa imai@analogia alle rivoluzioni
borghesi delllepoca moderna: un evento di brevepimes capace di distruggere
repentinamente, attraverso la conquista del pgteliico da parte del proletariato, I'intero
ordinamento borghe&e

La strategia politica, enunciata nManifesto, & pienamente coerente con tali
presupposti “filosofici”: i dove, come in Germani era ben lontani dal vedere realizzata
una matura societa capitalistica e con essa leiziondoggettive per la rivoluzione sociale, il
proletariato avrebbe dovuto ancora essere, coprelétariato francese del 1789, alleato della
borghesia contro le forze reazionarie e avrebbeutdoaiutarla a realizzare il suo pieno
dominio sociale e politico; li dove invece, come limghilterra, il modo di produzione
capitalistico aveva ormai gia compiuto tutte lepmmlel suo sviluppo, la rivoluzione sociale
sarebbe stata imminente

Germania e Inghilterra rappresentavano i due estr@oposti dello sviluppo
capitalistico: la prima era la nazione piu arretyatrmai anacronista, in cui la borghesia non
era ancora né politicamente né socialmente la eldssninante; I'altra invece incarnava
I'apice dello sviluppo capitalistico; la borghesian aveva piu altro nemico che il proletariato

rivoluzionario.

8 Sulla concezione marxiana della rivoluzione framcecome “forma classica” della rivoluzione e sul
“giacobinismo” di Marx cfr. E. Balibar,.a crainte des massesit., pp. 157-165; B. Bongiovanriie repliche
della storia: Karl Marx tra la Rivoluzione francegela critica della politica Torino, Bollati Boringhieri, 1989,
pp. 60-70; J. BruhaMarx et la révolution frangaiseén «Annales historiques de la Révolution frangajsaprile-
giugno 1966, pp. 125-147; A. Corridarl Marx et la révolution frangaisen «La pensée», 1958, n. 81, pp. 61-
74; F FuretMarx et la revolution francaiséParis, Flammarion, 1986, pp. 13-85; G. Sgrbk €onsiderazioni di
un giovane in occasione della scelta di una praofess>: il tema di tedesco di Karl Marx per I'esautidicenza
liceale,in «Archivio di storia della cultura», anno XVI2005, pp.79-98; A. Soboukarl Marx et I'expérience
révolutionnaire francaise. Les origines de la théate la dictature du prolétarain «La Pensée», 1951, n. 36,
pp. 61-69.

9 Sulla strategia rivoluzionaria prima della rivalze del 1848 e sul rapporto tra i comunisti e lteedforze
democratiche cfr. E. BalibaMarx, Engels and the Concept of the PaityKarl Marx's social and political
thought: Critical assessmentjol. Ill, cit.. pp. 146-151; M. Barbiet,a pensée politique de Karl Margit., pp.
198-216; J. CunliffeMarx, Engels, and the Party,in Karl Marx's social and political thought: Critical
assessmentyol. lll, cit., pp. 198-215; M. Johnston®larx and Engels and the Concept of the PaityKarl
Marx's social and political thought: Critical asssent, Vol. lll, cit.. pp. 161-197; B. H. MosdMarx and
Engels on French social democracy: Historians ovétetionaries?in Karl Marx's social and political thought:
Critical assessment,Vol. I, a cura di C. M. Brown, London - New YorRoutledge, 1990, pp. 222-237; J.
Texier, La nozione di “Partito” e di “Partito comunista” nke1847-1848,in R. Rossanda ( a cura di),
Manifesto del Partito comunista 150 anni dpgmma, Manifestolibri, 2000, p. 224-228.
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La Francia, in questa prospettiva dell’assolutalpelismo tra sviluppo economico,
conquista borghese del potere politico e realizmezidelle condizioni oggettive della
rivoluzione proletaria era per Marx un enigma oltig. Qui la borghesia aveva infatti gia
compiuto la sua rivoluzione politica, spazzato Kaatica nobilta feudale ed il potere della
chiesa, affermato il suo assoluto dominio di classe d’'altra parte, la realta sociale francese
era molto dissimile da quella inglese: I'antagorostra borghesia e proletariato rimaneva
ancora secondario e la maggioranza della popailazitancese era ancora costituita da
piccoli contadini proprietari e dalla piccola boegia cittadina, la cui stessa esistenza era

indice dell’ “immaturita” del modo di produzionepitalistico.

Come poter spiegare questo scarto tra sviluppotigmlie sviluppo sociale?
L'imbarazzo di Marx & ancor piu evidente se si td@sno i suoi tentennamenti sulla
strategia politica da adottare, oscillante tra I@spettiva dell’alleanza, enunciata nel
Manifesto, e la previsione di una pura rivoluzione proletagsmunciata nell’articoloLa
situazione francesapparso sulla «Deutsche-Briisseler-Zeitung» nelajerl848°.

L’ insufficienza teorica, dovuta alla coesistenza dle piani eterogenei e
contraddittori, si traduce in incertezza programoaatLa stessa dialettica e rintracciabile nei
tentennamenti e nelle incertezze marxiane relasillea descrizione del passaggio della
rivoluzione proletaria dalla dimensione nazionatpialla universale.

Nel Manifesto Marx propone una teoria pienamente coerente coprdapettiva

lineare:

Sebbene non sia tale per il contenuto, la lotta peletariato contro la

borghesia e pero all'inizio, per la sua forma, uo#ta nazionale. I
proletariato di ogni paese deve naturalmente fimita prima con la sua
propria borghesfa

Le rivoluzioni proletarie avrebbero inizialmente vdto assumere la forma di
rivoluzioni nazionali indipendenti, ciascuna staudita secondo il grado di sviluppo raggiunto

dal modo di produzione capitalistico.

%0 «Che fa il ministero? Nulla. Che fa I'opposizionelpaentare legale? Nulla. Che si deve aspettafFedacia
dalle Camere attuali? Nulla. Che vuole Guizot? &esal ministero. Che vogliono Thiers, Molé e cogmpa?
Rientrare al ministero. Che guadagna la Franciaqu@sto eterno: 6te-toi de Ia, afin que je m'y efetiulla.
Ministero e opposizione sono dunque condannatorafar nulla. Chi compira da solo la prossima rixzabne
francese? Il proletariato. Che ci fara la borghesialla». MEOC, VI, p. 522).

ZLMEW, 4, p. 473MEOC, VI, p. 497.
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Con lo sparire dell'antagonismo fra le classi ‘ma#rno delle nazioni
scompare l'ostilita fra le nazioni ste§se

La conquista della dimensione universale sareldta gbi il risultato naturale delle
varie rivoluzioni nazionali: l'abolizione delle dsi avrebbe portato con sé, come
conseguenza, I'abolizione dei confini e delle nazio

In che modo pero si possono conciliare i diversidgdi sviluppo delle nazioni, i
tempi diversi delle varie rivoluzioni nazionali,Idaomento che la rivoluzione proletaria
vincente soltanto come rivoluzione mondiale?

La risposta sembra poter esser trovata nel disdersasto da Marx all’Assemblea
nazionale di Londra per il diciassettesimo annageosdella rivoluzione polacca, in cui pero

Marx in realta utilizza un paradigma completametiterso:

Tra tutti i paesi I'lnghilterra € quello dove I'agonismo tra proletariato e
borghesia € piu sviluppato. La vittoria del profit inglese sulla borghesia
inglese e quindi decisiva per la vittoria di tugti oppressi contro i loro
oppressori. La Polonia non si libera quindi in Pé#o ma in Inghilterr&.

Ben lungi dall’apparire come un puro legame esterita dipendenza tra le varie
rivoluzioni nazionali in questo caso appare pidtioBndata su un vincolo essenziale: i
destini delle nazioni arretrate sono decisi in gugdiu sviluppate. Dall’'Inghilterra la
rivoluzione si sarebbe dovuta quindi espandere echia d’olio fino a conquistare quella
dimensione universale in cui sola avrebbe potuseresvittoriosa.

Tale concezione della rivoluzione era destinatemamere un’ipotesi contraddittoria
all'interno di una prospettiva politica che, in@ifente alla specifica contraddizione del modo
capitalistico di produzione, alla peculiarita dafitagonismo di borghesia e proletariato e alla
sua modalita ciclicita di sviluppo, fonda ancoeanecessita della rivoluzione proletaria

soltanto sull'astratta analogia con le altre s@cigmane, storicamente determinate e quindi

2ZMEW, 4, p. 480MEOC, VI, p. 504.

ZMEW, 4, p. 417MEOC, VI, p. 411.
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destinate a perire in virtu della contraddiziorgefarze produttive e rapporti di produzione. La
medesima prospettiva rivoluzionaria pero, fondatdlisterdipendenza mondiale della
produzione capitalistica e ben piu coerente corresypposti teorici marxiani, prendera

decisamente il sopravvento dopo la rivoluzioneld=8.

3 IL VALORE DELLA RIVOLUZIONE DEL 1848

Una nuova rivoluzione non & possibile se non iruée@ una nuova crisi.
L’'una pero & altrettanto sicura quanto I'alfta

Il principio teorico del legame tra le crisi econighre e gli eventi rivoluzionari fu la
scoperta fondamentale e il grande contributo deltzluzione del 1848 alla teoria marxiana:
non solo fu infatti il presupposto di una nuovaatgia rivoluzionaria che, denunciando il
carattere idealistico di ogni progetto rivoluzianache non fosse fondato sulle “condizioni
oggettive di possibilita della rivoluzione”, spins#arx a criticare violentemente i progetti
cospiratori dei democratici esiliati a Londra evweoo la scissione dall’ala Willich-Schapper
nella ricostituita Lega dei comunisti; ma fu anehsoprattutto lo strumento di un’autocritica
teorica fondamentale. L’individuazione dell'intreéto legame tra crisi e rivoluzione impose
infatti la liberazione della stessa teoria marxidagli ultimi residui idealistici di “filosofia
della storia” che, alle soglie della rivoluzion@cara inibivano la formulazione di una teoria
rivoluzionaria organica e pienamente coerente.

Dopo il Quarantotto, infatti, la rivoluzione prodeia non poté piu fondarsi
semplicemente sull’ “astratta necessita” che ace@mrgni societa umana, destinata a perire
con I'emergere della contraddizione di forze prtidat e rapporti di produzione, ma si
dovette invece legare alla modalita peculiare aangoesta “legge generale” della storia si
realizza nel modo di produzione capitalistico, aeva quel movimento ciclico attraverso |l

quale si manifesta la contraddizione essenzidi@vdro salariato e capitale.

2 MEGA? |, 10, p. 467; tr. it. P. Togliatti,e lotte di classe in Francia dal 1848 al 18%0¢ura di G. Giorgetti,
Roma, Editori riuniti, 1970, p. 286. «Dall'inizicetl XVIIl secolo non c’é stata in Europa rivoluzioseria che
non sia stata preceduta da una crisi commercitif@eziaria. Cio vale per la rivoluzione del 178hrmeno che
per quella del 1848>MEGAZ,I, 12, p. 152MEOC, XII, pp. 103-104).
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Crisi economiche, rivoluzioni e contro-rivoluziordiventano ormai i termini
fondamentali di una teoria subordina a tali dindrajcspecifiche del modo di produzione
capitalistico, I'affermazione delle condizioni odiee per il superamento del capitalismo.

La trasformazione del proletariato in classe comapnente rivoluzionaria non si
realizza, come Marx aveva immaginato hanifesto,attraverso un processo di sviluppo
lineare, ma invece proprio attraverso le successiebche, congiunture rivoluzionarie. Il suo
sviluppo quantitativo, risultato del rivoluzionamendelle forze produttive necessario per
superare le crisi, € sempre accompagnato da utigb@arsviluppo qualitativo, risultato delle
“esperienze” rivoluzionarie e dell’acutizzarsi @ellotta di classe in seguito alla crisi. Il
massacro del proletariato parigino nel giugno d&8laveva liberato I'intero proletariato
europeo da ogni illusione di poter emanciparsiradrno dell’ordinamento borghese, dalla
rappresentazione ideologica della borghesia qualese universalmente emancipatrice, da

ogni ipocrita fraternité’. Era diventato cosi una vera forza rivoluzion&tia

«Al posto delle sue rivendicazioni, esagerate nidlana, nel contenuto
meschine e persino ancora borghesi, e che esswavolrappare come
concessioni della repubblica di febbraio, subefitaédita parola di lotta
rivoluzionaria:Abbattimento della borghesia. Dittatura della clasgperaia.
[...] Solo con la disfatta di giugno dunque sonoestateate le condizioni,
entro le quali la Francia puo prendémiziativa della rivoluzione europea.
Soloimmergendoshel sangue deginhsorti di giugnoil tricolore € diventato
la bandiera della rivoluzione europeta-bandiera rossa

E il nostro grido &: La rivoluzione & morta! Viva fivoluzione!>®,

Nella crisi futura il proletariato sarebbe statmar pienamente consapevole che «c'é
un solo mezzo peabbreviare semplificare, concentrare I'agonia assassinaadedicchia
societa e le doglie sanguinose della nuova societa, solo mezzo; il terrorismo
rivoluzionario®’. La sua accresciuta potenza quantitativa e qtiaéitgli avrebbe dato ben
altra forza per resistere ai tentativi borghesifrdinare il movimento ascendente della

rivoluzione®,

% «In una parola: il progresso rivoluzionario noffiesie strada con le sue tragicomiche conquiste ilfate ma,
al contrario, facendo sorgere una controrivoluziseeata, potente, facendo sorgere un avversanohattendo
il quale soltanto il partito dell'insurrezione raggse la maturita di un vero partito rivoluzionariMEGA?Z, |,
10, p. 119; tr. itLe lotte di classe in Francia dal 1848 al 1851,, p. 89).

MEGA?2,1, 10, pp. 139-140; tr. iLe lotte di classe in Francia dal 1848 al 1854, pp. 141-145.

2"MEW, 5, p. 457MEOC, VII, p. 520.

8 Cfr. G. LukAcsStoria e coscienza di clasgejt. G. Piana, Milano, Sugarco, 1973, p. 29-30).
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Al progressivo rafforzamento del proletariato imogrisi rivoluzionaria corrisponde
parallelamente un progressivo indebolimento dedieacita di resistenza della borghesia; un
affievolimento della sua forza rivoluzionaria. Lengpre maggiore radicalita delle crisi, la loro
dimensione sempre piu globale, la diminuzione degiumenti per imporre la ripresa
economica, le crescenti difficolta ad estendereeraati, il credito sempre piu instabile
avrebbero imposto alla borghesia con sempre maggiecessita una gestione parsimoniosa
dello spese statali, ovvero di quelle spese che,pnoducendo profitto, non sono altro che
“faux frais, spese inutili al capitale. Tale esigenza di ridual minimo I'apparato burocratico
statale pero corrisponde ad un’altra esigenza,raoate contraddittoria: la progressiva
radicalizzazione dell’antagonismo sociale rendpdaato burocratico e militare di Stato un
elemento sempre piu indispensabile alla borghesra ib mantenimento della societa

capitalista, ne impone una crescita e uno svilugptinuo.

Lo Stato borghese non sara altro che una mutuauaasione della classe
borghese nei confronti sia dei singoli suoi menahe della classe sfruttata,
un'assicurazione destinata a diventare sempre pispeddiosa e
verosimilmente sempre piu a sé stante rispettosaltéeta borghese, perché
sempre pil difficile sara tenere a bada la classfi gfruttatf®.

Le crisi cicliche del modo di produzione capitaigendono quindi la borghesia
sempre piu impotente di fronte all’esplosione dedlee contraddizioni essenziali mentre
insegnano parallelamente al proletariato come ineiscspingere il movimento “ascendente”
della rivoluzione fino alle sue estreme conseguehzerivoluzione sociale € sempre piu
all'ordine del giorno.

Questa nuova concezione dello sviluppo ciclicoedelbntraddizioni del modo di
produzione capitalistico diede a Marx una validaylgr interpretativa per poter trovare le
risposte a quelle questioni che, alle soglie d@llaluzione, erano destinate a rimanere degli
arcani.

La rivoluzione proletaria era o non era all'orddfe giorno in Francia?

22 MEGAZ,1, 10, pp. 296-29MEOQC, X, p. 334.

%0 «Lo sviluppo del proletariato industriale & conalimto, in generale, dallo sviluppo della borghésitustriale.
E’ soltanto sotto il dominio della borghesia indizgde che il proletariato industriale acquista dmdharga
esistenza nazionale, la quale rende nazionaledarigaluzione; crea i moderni mezzi di produzionguali
diventano in pari tempo i mezzi della sua emandgrez rivoluzionaria. Solo il dominio della borghesi
industriale strappa le radici materiali della stiileudale e spiana il terreno, sul quale solamémtessibile una
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Come gli operai credevano di emanciparsi accant ldrghesia, cosi
pensavano di potere compiere, accanto alle altmomiaborghesi, una
rivoluzione proletaria entro le pareti nazionalilaé-rancia. Ma i rapporti di
produzione francesi sono condizionati dal commesstero della Francia,
dalla sua posizione sul mercato mondiale e daligileli questo. Come
avrebbe potuto la Francia spezzare queste leggrasama guerra
rivoluzionaria sul continente europeo che si ripegsse sul despota del
mercato mondiale, sull’lnghilterra? Una classeangllale si concentrano gli
interessi rivoluzionari della societa, non appenaéssollevata trova
immediatamente nella sua stessa situazione il sotdee il materiale della
propria attivita rivoluzionaria: abbattere i nemiprendere misure imposte
dalle necessita della lotta. Le conseguenze delee moprie azioni la
spingono avanti. Essa non inizia indagini teoristiesuoi compiti. La classe
operaia francese non si trovava a questa altegza:a¥a ancora incapace di
fare la sua propria rivoluzioffe

L’antica questione, centrale n#lanifesto, della corrispondenza tra il grado di
sviluppo del capitalismo all'interno di una naziomda conseguente strategia rivoluzionaria
da adottare sembra avere ormai perso I'antica aegefambito in cui si definiscono le
condizioni oggettive per la rivoluzione proletariafatti, non €& piu la nazione, ma invece |l
contesto e la fisionomia peculiare di ogni congiua rivoluzionaria, in cui si decidono le
sorti delle rivoluzioni nazionali. Le nazioni piteloli infatti non sono vincolate solo
economicamente, ma anche politicamente, dallegiil £osi, per comprendere la dinamica
delle vicende tedesche del 48, Marx era statoretistad analizzare la rivoluzione francese,
il cui destino era stato pero a sua volta decisimghilterra. Era stato infatti I'atteggiamento
liberale della borghesia inglese, la sua battagéa I'abolizione delle leggi sul grano, il
segreto presupposto delle rivoluzioni politichelagrimavera '48 proprio come era stato |l
massacro dei Cartisti del dieci aprile, e non uggio parigino, che aveva dato inizio alla

controrivoluzione europea.

rivoluzione proletaria. [...] La borghesia industeégud dominare soltanto la dove I'industria moddowgia a
propria immagine tutti i rapporti di proprieta, @dustria pud raggiungere questo potere solo qoana
conquistato il mercato mondiale, perché i confiionali non bastano al suo sviluppo. Ma l'indasfrancese
in gran parte si assicura lo stesso mercato ndei@ao mediante un sistema proibitivo piu 0 meraificato.
[...] La lotta contro il capitale nella sua forma neoda, sviluppata, nella sua fase culminante, l&a Idel
salariato industriale contro il borghese indusgsia in Francia un fatto parziale, che dopo lergiter di febbraio
tanto meno poteva fornire il contenuto nazionallad@s/oluzione, in quanto la lotta contro i metadicondari di
sfruttamento capitalistico, dei contadini contraistira ipotecaria del piccolo borghese contro ilndea
commerciante, il banchiere e lindustriale, in uparola, contro la bancarotta, era ancora confuda ne
sollevamento generale contro l'aristocrazia finariai in generale»MEGA?, |, 10, p. 127; tr. itLe lotte di
classe in Francia dal 1848 al 1856it., pp. 114-116).

I MEGA2,l, 10, pp. 126-127; tr. iLe lotte di classe in Francia dal 1848 al 18%4., pp. 111-114.
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L’ingresso dell'Inghilterra nella congiuntura riwdionaria era quindi ormai per
Marx il presupposto assolutamente necessario aira rivoluzione sociale potesse avere
delle possibilita concrete di vittoria. Marx avest@oneamente previsto questo debutto inglese
nella congiuntura successiva che si sarebbe dayuie tra il 1852 e il 1853

Le rivoluzioni politiche seguono sempre un cammingerso rispetto alla crisi
economica: nascono sempre nelle zone periferiahe & deboli borghesie sono disarmate di
fronte alla crisi, tendono perd ad espandersi gsgjvamente verso il centfo Se nel 1848
non erano riuscite ad oltrepassare la Manica gpesto erano state sconfitte, nella prossima
crisi avrebbero invece raggiunto l'Inghilterra, si@mando l'iniziale analogia tra le due
congiunture in una differenza assofdta

Per superare la crisi economica del 1845-1847 tghasia inglese aveva utilizzato
tutte le sue armi piu classiche, aumentando enoentrie forze produttive, aprendo nuovi
mercati e sfruttando piu intensamente gli antitla. chiusura dei canali tradizionali della
speculazione europea inoltre l'aveva costretta aa investire quasi tutto il capitale
disponibile nella produzione industriale, sia apagslere la speculazione la verso i nuovi
mercati oltreoceanici. Da tali tendenze Marx aveledotto il carattere eminentemente
industriale e la dimensione ben piu universaleadieitura crisi economica che avrebbe colpito

il cuore stesso dell’economia capitalistica, I'isthia inglese.

Fra qualche mese la crisi sara a un punto cheaggiungeva in Inghilterra
dal 1846, forse dal 1842. Quando i suoi effetti cm®ranno a farsi sentire
appieno fra le classi lavoratrici, si risveglienaetjmovimento politico che
per sei anni ha sonnecchiato. | lavoratori inglasorgeranno di nuovo a
minacciare le classi medie nel momento stesso in queste stanno
finalmente cacciando dal potere l'aristocrazia.aSgettata la maschera che
ha finora celato i veri lineamenti politici dellar& Bretagna. Allora i due
veri partiti antagonisti del paese si ritroverarfaocia a faccia. la classe

32 «Durante tutto questo periodo, tra il 1846 e Ba4Ssi resero ridicoli col loro grido di battagligrandi principi
e misure pratiche (ciogiccole. E perché tutto questo? Perché in ogni sommovwioneinlento sono costretti a
ricorrere allaclasse operaiaE se l'aristocrazia € il loro avversario in dasparizione, la classe operaia ¢ il
nemico in ascesa. Essi preferiscono venire a urpommesso con I'avversario in via di sparizione foisto che
rafforzare il nemico in ascesa con concessioni whlghe consistenza. Percid si sforzano di evitagei o
collisione violenta con l'aristocrazia; ma la nesigsstorica e i tories li spingono avanti. Nongmw® evitare di
adempiere la loro missione riducendo a pezzi lackiecInghilterra, I'Inghilterra del passato; e mebmento
stesso in cui avranno conquistato I'esclusivo pndd@ politico, quando il predominio politico e sapremazia
economica saranno uniti nelle stesse mani, quatdidopnseguenza, la lotta contro il capitale nora gaid
separata dalla lotta contro i governo in cariclgral, da quel momento, avra inizio fi@oluzione sociale in
Inghilterra» (MEGAZ I, 11, pp. 324-32MEOC, XI, p. 345).
3 «E naturale che le esplosioni violente si maréfiestprima alle estremita del corpo borghese chesnel
cuore, perché qui le possibilita di un compensagma grandi». MEGA?Z |, 10, p. 466 MEOC, X, p. 522).
3 Cfr. F. ClaudinMarx, Engels et la révolution de 1848, pp. 346-347.
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media e le classi lavoratrici, la borghesia e digtariato, e I'Inghilterra sara
costretta in ultimo a condividere I'evoluzione sdeigenerale della societa
europea. [...] D’'ora in poi potra difficilmente ewviéai grandi sommovimenti

interni che colpiscono le altre nazioni europee

La borghesia, per poter conquistare la maggiorgraéamentare e amministrare
direttamente lo Stato avrebbe rivendicato una miBoramministrativa per I'estensione del
suffragio. Il proletariato, come sempre, suo naéuedleato contro l'aristocrazia fondiaria,
avrebbe radicalizzato le rivendicazioni borghesiimgosto il suffragio universale. Non ci
sarebbe piu stato spazio per i compromessi traolghiesia industriale e l'aristocrazia
fondiaria e si sarebbe aperta la congiuntura rzioharia nella nazione che domina il mercato

mondiale.

Il suffragio universale € I'equivalente del potemditico per la classe operaia
d’Inghilterra, dove il proletariato costituisce larga maggioranza della
popolazione, dove, attraverso una guerra civilgdranche se sotterranea,
esso ha acquistato una chiara coscienza delldtsaaisne in quanto classe,
e dove persino nei distretti rurali non ci sono pantadini, ma proprietari

terrieri, imprenditori industriali (fittavoli) e nmp d'opera salariata. In

Inghilterra, conseguire il suffragio universale titogrebbe una misura di

gran lunga piu socialista di qualsiasi altra coba sia stata onorata con
guesto nome sul continente.

A questo punto, il suo risultato inevitabile e dapremazia politica della

classe operai&

Le rivoluzione politica, giungendo al cuore del madi produzione capitalistico, si
trasforma in rivoluzione sociale, aprendo cosi unaova fase della congiuntura
rivoluzionaria: la conquista del potere politico parte del proletariato inglese, da un lato
avrebbe sottratto alla controrivoluzione europeallgusegreta forza che l'aveva resa
vittoriosa nel ‘48, dall’altro avrebbe dato al ptariato europeo I'energia che finora gli era
mancata.

La rivoluzione sociale avrebbe cominciato cosiuib snovimento peculiare, inverso
rispetto alle rivoluzioni politiche: dal centro, tesdendosi a macchia d'olio, avrebbe

raggiunto le nazioni piu deboli, sostenuto le fomreoluzionarie, permettendo loro di

$MEGA? |, 14, p. 168 MEOC, XIV, pp. 60-61.
% MEGA? I, 11, p. 327MEOC, XI, p. 345. Cfr. J. TexierRévolution et démocratie chez Marx et Engesis,
PUF, 1998; E. BalibaSur la dictature du prolétariatit., p. 51.
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“bruciare le tappe”, di andare oltre le possibilidertegli dal grado di sviluppo economico
nazionale, di accelerare il tempo storico col teraivoluzionario, di perpetrare la
rivoluzione, di raggiungere infine quella dimensamiversale in cui la rivoluzione sociale é
vittoriosa".

Questa prospettiva, sicuramente idilliaca, non weblgerd certamente essere
profetica.

E impossibile infatti definire a-priori I'esito del congiunture perché & impossibile
che si realizzino, al di fuori della congiuntura& tondizioni oggettive per la vittoria
rivoluzionaria. Se infatti i presupposti della aivzione proletaria fossero semplicemente
ricavabili dal grado di sviluppo quantitativo raggio dalle forze produttive ad un certo stadio
del modo di produzione capitalistico, non si saeeldncora usciti dalla prospettiva
“filosofica” del Manifesto.

Le condizioni oggettive della rivoluzione proletasono allo stesso tempo invece il
presupposto e il risultato della congiuntura rivaadunaria prodotta dalla crisi economica. Da
un lato infatti lo sviluppo quantitativo delle fazroduttive é il fondamento di ogni crisi
economica, quindi di ogni congiuntura rivoluziomare ne determina il grado di intensita;
dall’'altro pero, all'interno della congiuntura s¢as la crisi € un processo che si sviluppa, si
trasforma, si generalizza e si radicalizza o saeitlasciando lo spazio per la ripresa di un
nuovo ciclo capitalisticH.

L’abolizione delle leggi sul grano, la scopertal@eminiere d'oro californiane,
'immaturita del proletariato europeo, I'atteggiame reazionario dei contadini e della piccola
borghesia, la sospensione delle leggi bancarie.dPd®l. Nella congiuntura del '48 i piu
disparati fattori, soggettivi ed oggettivi, avevamopedito la radicalizzazione della crisi e
della congiuntura rivoluzionaria, favorendo la eipa economica e la controrivoluzione.

Marx, quasi come volesse esorcizzare tale podaibiigressiva per il futuro, nei
primi anni '50 incomincid una spasmodica ricercgldelementi che potessero fungere da
“fattori di radicalizzazione” della crisi economic&mminente”, e che, tutelando la

rivoluzione dalle pericolose derive “discendentile avrebbero garantito la conquista di

37 Cfr. J. TextierRévolution et démocratie chez Marx et Engeils, pp. 22-23, D. DovetoMarx and Engels on
Democraty in “History of political thought”, 1994, XV, pp555-591; M. Johnstonéylarx, Blanqui, and
Majority Rule in Karl Marx's social and political thought: CriticedssessmentVol. Ill, cit., pp. 331-351; L.
Althusser,Lo Stato e i suoi apparattr. it. M. T. Ricci, Roma, Editori Riuniti, 1997, 77; Id.Marx dans ses
limites cit., pp. 454-464.

¥ «Questa duplice crisi viene accelerata, resa paliave pericolosa dalle convulsioni che contempanmente
incombono sul continente, e, sul continente,Jeluzioni assumeranno per I'effetto che avra laidriglese sul
mercato mondiale un carattere molto piu marcataenemtialista».NIEGAZ,1, 10, 303;MEOC, X, p. 341).
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quella dimensione universale vittoriosa. Che gtdsse della politica inglese, della questione
indiana, della guerra di Crimea, delle leggi di Bir Peel, dei cambiamenti dei tassi di
interesse della Banca inglese o delle rivolte diomaCina, ogni questione particolare era
affrontata sempre dalla medesima prospettiva: odaali definirne il ruolo specifico che
avrebbe potuto assumere nella futura crisi e lapgianziale capacita di inibire la ripresa
economica.

La relazione tra la vecchia Europa e gli Stati Udimerica € emblematica della
duplice possibilita essenziale, sempre presenteogni congiuntura rivoluzionaria: le

possibilita espansive del capitalismo sono ben iluggl'essersi esaurite; d’altronde la

by

possibilita di una rivoluzione sociale € altrettardtttuale. Il futuro e aperto a molteplici
possibilita ed e solo nella congiuntura rivoluzioaahe si decidono le sorti della lotta tra le
capacita espansiva e metamorfica del capitalisime,gli permette di uscire dalle crisi, e la

forza espansiva, “ascendente”, accelerante, deturzione’.

Le miniera d’oro californiane sono state scopeole da diciotto mesi, e gia
gli yankees hanno awviato la costruzione di unaoféa, di una grande
strada e di una via d’acqua dal golfo del Mesgji& esistono corse regolari
di navi a vapore da New York a Chagres, da PanaBena-rancisco, gia il
commercio dell'oceano Pacifico si concentra a Panamla rotta per capo
Horn & ormai superata. Una costa di 30 gradi duldihe, una delle zone piu
fertili e belle del mondo, finora praticamente disata, va trasformandosi a
vista d'occhio in un paese ricco e civilizzato, siamente popolato da gente
di tutte le razze, dallo yankee al cinese, datmed)’indiano al malese, dal
creolo al meticcio all'europeo. L'oro californianei riversa a fiumi
sull’America e sulla costa asiatica dell'oceanoifRace trascina gli indocili
popoli barbarici nel commercio mondiale, nella kk&i Quello che
nell’antichita furono Tiro, Cartagine e Alessandipar il medioevo Genova
e Venezia e, sino ai giorni nostri, Londra e Lol cioe empori del
commercio mondiale, ora ben presto lo diventerafNleev York e San
Francisco, San Juan de Nicaragua e Leon, Chadgfema@&ma. Il fulcro del
traffico mondiale — nel medioevo I'ltalia, nell’ep® moderna I'Inghilterra —
sara ora la meta meridionale della penisola nordaare. L'industr>ia e il
commercio della vecchia Europa debbono impegnargor@lo se non
vogliono finire nella stessa decadenza toccatandilstria e al commercio
italiani dal XVI secolo in poi, e se Inghilterra=eancia non vogliono ridursi
a quello che oggi sono Venezia, Genova e Olanda zrgzie all’'oro
californiano e all'instancabile energia degli yag&epresto ambedue le coste
delloceano Pacifico saranno popolate, aperte almmngercio e
industrializzate quanto lo e attualmente la costadBdston a New Orleans.

%9 Su questa “duplice possibilita” presente in ogmgiuntura rivoluzionaria cfr. A. Toseftudes sur Marx et

Engels. Vers un communisme de la finitueiaris, Ed. Kimé, 1996, p. 67 ; Itllarx et le rationalisme politique,

in « La pensée », Juillet-ao(t 1995, n. 303, pp435L. Brownstein,The Concept of Counterrevolution in
Marxian Theory cit., pp. 273-287 e | Gar&eprésentation et politique chez Matit,, pp. 77-88.
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Allora l'oceano Pacifico avra la stessa funziortee wra ha l'oceano
Atlantico, e che nel medioevo fu del Mediterran&o,funzione cioe di

grande via marittima del traffico mondiale; e 'ac@ Atlantico si ridurra al
ruolo di mare interno, come € ora il Mediterraniganica possibilita, per i

paesi europei civilizzati, di non cadere in qualipendenza industriali, e
commerciale e politica in cui ora si trovano l'igglla Spagna e il Portogallo,
sta in una rivoluzione sociale che — finché si éempo — muti i sistemi di
produzione e di trasporto secondo le necessitaa dabduzione quali
scaturiscono dalle moderne forze produttive nuogke mantengano
allindustria europea la sua superiorita compensaimd tal modo gli

svantaggi della posizione geograffta

Sebbene quindi  progressivamente lo  sviluppo cagiEd aumenti
“tendenzialmente” le possibilita della vittoria oiwzionaria, il pericolo di nuovi “fattori
inibitori”, della ripresa economica, delle deriventrorivoluzionarie, delle brame repressive
borghesi & sempre in agguto

«Aprés moi le délugef* I'esplosione del fondamento contraddittorio deddn di
produzione borghese apre uno spazio di incertezzica e di molteplici possibilita, che si
realizzano nel corso dello sviluppo della congivatuattraverso il dispiegamento e
I'imprevedibile interazione di una pluralita di fati eterogenei, sia soggettivi che oggettivi,
che possono fungere da “inibitori” o da “radicatimari” della crisi e che non sono mai
definibili a-priori*,

OMEGAZ,1, 10, pp. 218-21MEOQC, X, pp. 264-265.

L Cfr. L. AlthusserMarx dans ses limitesit., p. 463).

“2MEGAZ,1, 10, p. 196; tr. itLe lotte di classe in Francia dal 1848 al 18%f., p. 278.

43 Cfr. M. Rubel, Marx devant le bonapartismeParis- La Haye, Mouton & Co, 1960, pp. 149-161 ; L.
Althusser,Lo Stato e i suoi apparatiit., pp. 103-104; la definizione di Balibar dapgpareil” in AA. VV.
Dictionnaire critique du Marxismecit., p. 49 e K. Papaioannoarx and the Bureaucratic Statén Karl
Marx's social and political thought: Critical assasent, Vol. lll, cit., pp. 42- 43.

SABERES, Natal = RN, v. 1, n.2, maio 2009



http://www.cchla.ufrn.br/saberes

O FORTE EM PLATAO: UMA INTERPRETACAO DO DIALOGO ENT RE
TRASIMACO E SOCRATES

Jorge dos Santos Lima

Resumo:

Este artigo tem como objetivo analisar, partindocdafronto entre Socrates e Trasimaco
iniciado no Livro | deA Republicade Platdo, a possibilidade de um discurso esconutd
interpretacdo que se faz da justica como algo welt& perfeito. O principal problema é a
seguinte questdo: Qual o interesse de Platdo emaafiatravés de Sdcrates e Trasimaco, que
a justica esta no que é conveniente ao mais fradmeo mais forte? Tentar-se-a, responder
este e outros questionamentos que possam surg@miolo de instigar e convidar a reflexao.
Inicialmente apresenta-se 0 que expde Socratesasinfaco sobre a justica; segundo,
guestiona-se a coeréncia do argumento de Socrategue concerne a uma verdade ou
mentira; depois compreende-se quem séo os fracsdates; e, por fim, retoma-se o debate
do conceito de justica.

Palavras-chave:Justica. Platdo. Forca. Dominacéo.

Na cultura brasileira ou, até mesmo, em toda albgidental, € normal e necessaria
a crenga na existéncia de conceitos universaisadget imutavel e perfeito. Sdo conceitos
que parecem existir por si proprios independendesitdacéo da vida de cada pessoa e de sua
classe social. Nao se pretende, porém, desenvestertimido construto teérico tentando
analisar tais questdes segundo a variedade desftik que dissertaram sobre o assunto, mas
apenas questionar a coeréncia desses conceit@stiada nocdo dgustica discutido por
Sdcrates e Trasimaco na oBr&epublicade Platéao.

Observando o confronto das exposi¢des dos doismeagsns platdnicos, assume-se
como objetivo analisar, partindo desse confronfmssibilidade de um discurso escondido na
nocao de uma justica imutavel e perfeita a quahpex toda a obrA RepublicaO principal
problema se resume na seguinte questao: O qudtpiéo, através de Socrates e Trasimaco,
em afirmar que a justica esta no que € convenantrais fraco? Quer ele advogar em defesa
dos fracos porque os fortes ndo lhes devem impoirdgdo alguma, ou quer ndo outra coisa
que defender os fortes? Pode-se demonstrar qtéoRiata a defender os que possuem a

“Universidade Federal do Rio Grande do Norte, Naasil, limajorg@hotmail.com
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forca? Caso isso seja possivel, seria uma merntiex due a justica convém aos fracos?
Contudo, quem sdo os fracos e os fortesfemRepublicade Platdo? N&ao adiantar-se-a
respostas, o que se pode logo destacar € a nexkssid manter-nos atentos ao desenrolar
das questdes, devido sua relevante importanciamide de instigar e convidar a reflexdo a
partir de uma postura diferente diante da leitla#dpica tradicional.

A leitura que se faz neste estudo sobre Platdcessgmo guia tedrico as idéias de
Erickson e Fossa em seus escritos de caractesigpileadnica-pitagorica quando tenta
visualizar uma estrutura da sociedade moldada emoge proporcionais segundo a linha
dividida** A escolha dessa linha de pesquisa se da pelodiat@lém de adotarmos o
pensamento de que o Estado pode ser pensado, sdgjatéb, em termos proporcionais, esse
estudo reflete uma das pesquisas desenvolvidapata ée Mestrado. Segue-se, também, a
influéncia de Leo Strauss (1978) no pensamentorid&ddn quando, em uma de suas aulas
na pos-graduacao em Filosofia, afirmou: “Assimil@sdfia privada Platdo pode dizer o que
pensa, enquanto na publica, ndo”. Assim, destachisetipos de discursos existentes nos
dialogos platdénicos: um discurso privado e outrolipa.

Metodologicamente esta andlise divide-se em quuries: primeiro apresenta-se o
que expbe Socrates e Trasimaco sobre a justicandegobservando a preocupacdo de
Trasimaco, questiona-se a plausibilidade do argtomée SdOcrates; depois compreende-se
guem séo os fracos e os fortes, compreensao indé&pel para qualquer leitura de Platdo; e,
por fim, retoma-se o debate do conceito de jugiigeSocrates e Trasimaco para apresentar o
que pode ficar escondido.

A nocéo de justica parte da andlise do debatezeeltientre Socrates e Trasimaco
exposto no livro | déA Republicade Platdo. Trasimaco afirma categoricamente gye.ph “
justica ndo € outra coisa sendo a conveniénciaai® forte” (Republica, 338c). Apds varios
contra-argumentos, Socrates tenta provar que iggussta de fato na conveniéncia, mas nao

na do mais forte, sim na do mais fraco.

- Portanto, Trasimaco, € desde ja evidente queungmlarte nem governo
proporciona o que é util a si mesmo, mas, comoedies a pouco,
proporciona e prescreve 0 que 0 € ao sudito, pmis por alvo a
conveniéncia deste, que é o0 mais fraco, e naaaitforte.(346e€)

“ Ainterpretacdo de Erickson e Fossa sobre a tilidida estrutura geométrica do pensamento pletdpode
ser aprofundada na ohxeimero e Razggrincipalmente em seu quinto capitulo sdbinea heuristica platénica
para ternos pitagoricas
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O discurso de Soécrates defende a propagacdo deitoue justica em favor dos
governados inculcando-lhes que a vida em harmoaigual cada um deve desempenhar sua
tarefa perfeitamente sem se preocupar com a dossoit33a-b), € a vida justa (443c-e) e
feliz cabendo aos governantes organiza-la harmaiote.

Por outro lado, as afirmacdes de Trasimaco estfadas a realidade demonstrando
a ocorréncia dos fatos histéricos e daquela égssam, defende que todos os possuidores do
poder cuidam do povo para dele tirar proveito, c@astores cuidam dos rebanhos, engorda-
0s para depois devora-los (343Db).

Em Socrates ndo ha pretensdo de negar a justica conveniéncia (339b), mas é
necessario afirmar o inverso do que Trasimaco expda vez que este ndo esta sendo
conveniente ao momento e sim, desagradavel. O epeeser propagado é que a justica ndo é
a conveniéncia do mais forte, mas um outro algo,purutavel, colocado como sabedoria e
virtude (351a) que, portanto, esta a favor dos mai®s.

Mesmo nao convencido Trasimaco reconhece que estdo sinconveniente ao
momento, demonstrando isso nas seguintes paldjitgdsnado serei eu quem te contradiga, a
fim de ndo me tonar odioso aos presen{852b), por isso prefere silenciar. Apenas com esta
atitude é que Sécrates passa a elogia-lo dizefdg:té tornas-te cordato e deixaste de ser
desagradavel{354b), porém Trasimaco percebe através do expost&dcrates que o que
pode ser dito a todos ndo é como a justica temasifestado e como de fato ela €, mas como
deve ser e como deve se manifestar.

Analisando dessa forma, o conceito de justica qoetufa um dever ser,
infinitivamente distante dos acontecimentos dadadé, ndo seria uma falsidade? Em outras
palavras, dizer que a justica € o que convém ads fna@os, ndo seria divulgar uma grande
mentira? Para dar esta resposta destacam-se abspsobre quem tem o direito de mentir e
como a mentira deve ser entendida entre os fracos.

A mentira para Platdo consiste em atribuir “ao®tolgj [e pessoas] o que néo lhes é
proprio, ndo se lhes pertence ou nao lhes asseém@ratilo, 429c — 431b. Grifos
acrescidos). SoOcrates estaria pronunciando umaireneet concedesse aos fracos o que nao
lhes pertence. Mas o que pertence e ndo perterscérams que vivem sob Gavernd>?
Pertence aos fracos o conceito de justica queepeef sua natureza, esta € a fraqueza, ao

contrario de um conceito que lhes imponha seu opa®ino queria fazer Trasimaco. Dizer

4> A expressdcavernarefere-se a alegoria da Caverna contida no inizibigto VII de A Republica de Plat&o.
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que a justica convém aos mais fracos, ndo condiz @ acontecimentos histéricos e reais,
mas, mesmo assim, esse argumento nao pode setedaemo falsidade uma vez que é
atribuido aos fracos, governados, o que se lhesmafisa e o0s constitui internamente.
Portanto, o que poderia ser interpretado como faso publico, verdadeiro.

Poder-se-ia ainda pensar que a mentira competéaaas por viverem dominados
por sensacdes, sombras e, assim, devido a natliees& vida mesclada de contradi¢cdes, ndo
conseguem dizer das coisas 0 que elas realmentéR&fuiblica, 523b — 524d). Estes,
contudo, por ndo estarem orientados pela claridadiiz verdadeira, o Sol, ndo possuem
sabedoria suficientemente para distinguir o vendad#o falso, a verdade da mentira, sua
sabedoria, iluminada por uma luz inferior e arfico fogo na Caverna, impossibilita-lhes de
perceberem pela inteligéncia o ser e a imutabiiddds coisas (515a-d). Logo, faz parte
desses homens dominados por uma inferioridadeabaturer nas coisas sentidas como se
apresentam, sendo que a verdade e mentira naoif@&endas significativas para eles, pois
nao é do seu “ser” distinguir o que é do que nao é.

O mentir, diz Platdo, “compete [ndo as pessoas ataucidade que formam o
publico, mas] aos [poderosos] chefes da cidade¢quasa dos inimigos ou dos cidadaos, para
beneficio da cidade(389b). Caso a mentira competisse ao povéao (fraestds poderiam
pensar que a fraqueza ndo € de sua natureza é&sporenganar-se-iam (382a-b) abrindo
brechas a®andalismo dos cidada@saoataque dos inimigogt14 b-e). Vejamos:

[...] se um particular mentir a tais chefes, direngue isto € um erro da
mesma espécie, ma maior ainda do que se um ddBnidissesse a verdade
ao meédico, ou um aluno ndo revelasse ao mestreindstiga 0s seus
sofrimentos fisicos, ou um marinheiro ndo referssserdade ao piloto sobre
0 navio e a tripulagdo, quanto a sua situacao @saeus companheiros de
viagem.

-[..]

- Logo, se apanhar alguém a mentir na cidade
daqueles que sao artifices,
ou adivinho, ou médico que cura os males, ou cotwstr
de lancas,

castiga-lo-4, a titulo de que introduz costumesizap de derrubar e deitar a
perder uma cidade, tal como se fosse um navioc(@8§rifos do autor)
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Os chefes, com o objetivo de manter a harmonia,po@lem admitir a pratica da mentira
entre seus suditos devendo admoesta-los severamdirte de evitar conflitos internos e
imperfeicdes. Ainda, as crencas e normas impogias pepresentantes da forca, devem ser
aos fracos plenas verdades, por que quando umaddesuperior for interpretada como
mentira € como conveniente ao mais forte, geras@siabilidade na estrutura perfeita do
Estado. Com efeito, a mentira deve transformarrseverdade para o povo, fracos, se for
conveniente a cidade e aos poderosos.

Quando Platéo fala sobre os poderosos, os maesfot os chefes da cidade, quer
indicar os que sao historicamente chamados dessainaa Nao podemos ser ingénuos e
defender essa postura, temos de recordarAgRepublicaé uma construgdo utépica (540d,
592b), o dever ser de um mundo dominado por fitisoéis (473d) representantes da forga,
da perfeicdo e do poder.

Os mais fortes representam uma categoria que fareza possuem a forca nao
lhes sendo proprio qualquer atribuicdo de fraquez@y forca fisica apenas, mas
principalmente a intelectuaf® Os governantes, historicamente surgidos na huradejd
demonstraram-se incapazes da perfeicdo, mescladosogieza, vivendo sempre @averna
conduziam suas cidades ao caos e corrupcao (47Bssejerecendo o cargo tao sublime que
ocupavam. Era de se esperar que uma natureza mmsdsensacoes, fosse incapacitada de
elevar uma cidade sob seu dominio a perfeicao §434b

Existe, realmente, este homem possuidor das cesdici@s de unguardidao perfeito
(428 d) e incorruptivel capaz de governar? Pode eéstir historicamente enquanto
governador, mas é necessario que venha a exissie. fovernador, chefe da cidade, deve ser
um verdadeiro amigo do saber e este € o filosaf6l{B Logo, “se queremos guardides muito
perfeitos devemos nomear fildsofos” (503b), por ue Unico habilitado em promover uma
vida feliz a todos os cidadaos por causa de sumid@#@de com a sabedoria (428d-429a).
Enquanto isso ndo acontecer sera impossivel Hakdguas dos males [...] para as cidades,
nem sequer]...], para o género humano”(473 d-eyeadeiro filosofo, homem superior a
todos os outros, € o que pode curar os males daeatha sociedade.

Diferente das sociedades historicas, Platdo canistiicamente uma nova estrutura

social na qual o governador é egsardido perfeitoObservemos essa estrutura, a partir da

¢ ver a formacao do filésofo no livro VI de RepublicaPassos 484a-511e.
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figura abaixo, que tem como base a linha divitida09d-511c, 534a) e a alegoria da
Caverna de Platdo (514a-518b, 532a-d).

Classe dos filosofesea
- Filésofos em agéa\

contemplacao

Classe dos Artifices Classe dos Guerreitos
e comerciantes, povo - Possiveis filésofis
Interior da caverna Guardides
v Exterior da Caverna
Frecos(fraqueza): Esfera publica v

Fortes(fortaleza)fdta privada

Através da figura, vemos claramente que na es&rufier uma sociedade justa e
harménica, a classe dos mais fortes é constituddéilpsofos (540a), oguardides perfeitgs
capazes de contemplar o saber divino, e a classendis fracos € composta pelo povéao
(369d-373d), e os guerreiros (373e-376€), empion todos aqueles que estdo condenados a
ser 0 que sao segundo uma natureza inferior.

Os Poderosos semelhantes aos governantes da épBtatd@b ndo possuem poderes
no Estado idealizado, por que nem se quer existeno chefes de cidades, vivem apenas
como qualquer cidadéao, inseridos na classe dogdraexercendo a atividade que lhe é
natural, ou seja, se sua natureza for de um artiissa sera sua atividade, se for de um
guerreiro, sera, entdo, guerreiro. Isto pelo fatoqde a natureza destes reis e soberanos
sempre foi imperfeita e, portanto, inferior a nahar perfeita exigida pela importancia da
funcdo de um governante.

Os que vivem sob a caverna dividem-se entre oseguEupam "do que é relativo
ao corpo” (369d) e os guerreiros, também guardgiesjue inferiores aguardides perfeitgs
por que estes, além dessa formacao militar de gjterreceberam a formacdo de filésofo
(521d-541a).

4" Sobre a proporcionalidade dos seguimentdimtia divididaver, também, ERICKSON, Glenn W. FOSSA,
John A.A piramide platdnicaJodo Pessoa: universitaria/UFPB, 1996. p. 67
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Entre osGuardides perfeitossdo desenvolvidas duas atividades: a governagéo da

cidade e a comtemplacao do que h& de divino.

[...] Depois de terem visto o bem em si, usa-locdmo paradigma, para
ordenar a cidade, os particulares e a si mesmda,wa por sua vez, para 0
resto da vida, mas consagrando a maior parte détsafia; porém, quando

chegar a vez deles, aglientardo os embates da&gotitassumirdo cada um
deles a chefia do governo, por amor a cidade, éezassim, ndo por que é
bonito, mas porque € necessario. Depois de tersinagio continuamente
outros assim, para serem como eles, e de os tesadd como guardibes
da cidade, na vez deles retirar-se-do para habdar llhas dos Bem-

Aventurados.(540a-b)

Os filésofos, com sua natureza superior (431cpastddenados a orientar e vigiar o
povo em sua harmonia social, pelo fato que consegimtemplar o totalmente perfeito e
harmonico, a esséncia de cada coisa, 0 divinongdralo o limite do inteligivel (532b).
Compete, portanto, ao filosofo retornar (539e) datemplacdo e governar 0 humano
segundo a plenitude do saber que fora conquistado.

Os Filésofos-rei, representantes do poder supecanstituem a classe dos fortes
detentores da verdade que é sempre enunciada soerdgré seus particulares, revelando ao
publico unicamente discursos que promovamncbncordia, harmonia entrgaqueles]os
naturalmente piores gssesps naturalmente melhore@32a. Grifos acrescidos).

Agora, apos definirmos quem sédo os fracos e podgrosonvém retornar o
argumento de Trasimaco. O que quer Socrates naledmate com Trasimaco? N&o seria
defender sua Gloria de filosofo colocando-se soperiqualquer ser humano? Observemos
ainda que na sua critica, esta é possivel queasepadadeira preocupacao socratica em toda
obraA Republica Sécrates esta preocupado em silenciar Trasind@e) e em fazer com
que se perceba o objetivo e a diferenca do ditptdtico e do que deve ser tratado apenas
entre os particulares.

O conceito de justica dado por Trasimaco pode sbatdlo apenas entre os
particulares, enquanto o de Socrates deve serempael® a todos, pois esta de acordo com a
estrutura da formacao das comunidade Ateniensebissnos que o debate do Livro | Ae
Republicaocorre entre intelectuais da época (329e), gdidssfos estavam enquadrados na

categoria dos intelectuais e que os intelectuaricgmavam de beneficios da classe dos
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poderosos e politicos. Assim, Socrates (Platdo3 demnais constituiam a classe dos mais
fortes com todas as condi¢des para assumir 0 pledadade.

Podemos ver o quanto € necessario o siléncio déniaao e 0 quanto € necessario a
apresentacdo de Socrates. Este ndo poderia admgue fora pronunciado visto que a
verdade revelada em sua plena claridade n&o devpas® todos, mas para a classe dos
particulares, ou seja, aos fildosofos, especificdman Filosofos-rei e seus companheiros.

Neste contexto, a justica de Socrates esta a tlvotasse dos fortes. Como a forga
em sua plenitude ndo pode ser mais forte que giriptopois em si € forca, os fortes
representam um regime perfeito e imutavel. Sempesajconceito de justica divulgado ao
publico venha representar perfei¢cdo e imutabilidadeseja, o regime do mais forte, os fracos
entenderdo que € natural a defesa e a necessigladanter os poderosos.

- E a profissdo de artifice e de trabalhador mamaal que motivo julgas tu
gue acarreta censuras? Diremos que é por qualgtrarrazao, sendo que se
trata de alguém que tem a sua melhor parte tao pbnatureza, que nao é
capaz de comandar os monstros que nele habitages, @nticalenta e a Unica
coisa que aprende € a adulé-los?

[...] - Portanto, a fim de um homem nessas condig& mandado por um
poder semelhante ao homem superior, ndo diremoslguprecisa de ser
escravo desse ente superior, cujo chefe é o elerdenho, sem julgar que
essa sujeicdo seja em prejuizo do escravo, comgsayenTrasimaco
relativamente aos suditos, mas sendo melhor pdis tser governado por
um ser divino e sensato, de preferéncia albergardkmtro de n6s mesmos,
e, caso contrario, comandando-nos do exteriomnadf que, sob a mesma
€gide, sejamos todos iguais e amigos, até ondm&sivel? (590c-d)

Os poderosos devem ser aceitos inquestionavelnpartesua natureza plena na
perfeicdo e que, por isso, sdo sabedores, muite dwmique seus suditos, do melhor para
todos. Para tanto, faz-se necessério recorrerifeciag que convengam o publico a manter
aqueles representantes da forca. As pessoas da pdbdica devem assungomoalgo inato
em cada umgonceitos reprodutores da vontade de quem governa € o caso do conceito
de justica que convém aos mais fracos, “[...] &igag...] diz respeito [...] a atividade [...]
interna [do homem, nJaquilo que é verdadeiramelete ® que lhe pertence”’(443d-e). Assim,
a justica sempre sera a conveniéncia do mais forte.

Quando Platdo afirma que a justica €“[...]Jo prifigle que 0 que nasceu para ser

sapateiro faria bem em exercer esse mester, colusércde qualquer outro, [...] € assim por
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diante” (443c), quer, sendo dizer que € precisatizaf a questdo da justica como
conveniéncia ao mais fraco por que, desse modimacoss estardo inseridosquilo que lhes
pertence no conceito de fraqueza em sua plenitude e,g3or, submissos a forca. Pode um
fraco receber o seu oposto que é a for¢ca? Ao tanpete a fraqueza, ao forte a fortaleza.
Da mesma forma que a grandeza e a pequenez, alerada multiplicidade percebidas pelo
entendimento ndo estdo misturadas, mas distintge{®), a fortaleza e fraqueza ndo podem
ser misturadas uma a outra. Portanto, Trasimacopnde propagar publicamente o que
afirmara, deve seguir as afirmacfes de Socraesmesmo como modelo.

Argumentar publicamente que justica é a convergéédoi mais forte querer atribuir
aos fracos forca e poder, como a forca € para desf@ a fraqueza para os fracos, é
obrigatério os fracos tomarem ciéncia somente do aputorna fraco. O que torna fraco os
fracos € entender que a justica esta na conveai@acmais fraco. Nisto, poder-se-a pensar
gue a justica ndo deixa de ser um conceito perfeihoutavel e, no entanto, incoerente com o
projeto deA Republicade Platdo? Este conceito seria mutavel e impergatpermitisse ao
entendimento tratar de coisas contraditérias nasscplgo estaria mesclado de seu oposto
como expusera Trasimaco, este queria atribuir lézdaaos fracos e fraqueza aos fortes.
Sdocrates ndo deixa isso acontecer, pois a mediglaouduz o fraco ao que o caracteriza,
assim como ao forte, ele esta atribuindo a justiggarater de perfeicdo e imutabilidade
exigido pelo seu sistema.

Em suma, destaca-se, como consideracdes finai$}lgté®o, através da exposicéo de
Sdcrates contra Trasimaco na qual a justica com@emais fraco, quer dizer o que deve ser
internalizado pelo publico, o povao, enquanto queeedade deve manter-se entre 0s
particulares, os fildsofos. Isto porque estes,amigdo deguardides perfeitosédo os fortes, a
quem a justica deve sempre convir. Consequentemitatfio, ndo defende uma mentira,
visto que as coisas devem ser, desse modo, casteafiorma que 0s acontecimentos se dao
no cotidiano. Também, mesmo que fosse uma meatimpete aos fildsofos mentirem, desde
que sO eles pratiquem e saibam deste fato. Esseo@texto pelo qual a justica deve ser
entendida. Deve-se dizer ao publico somente o0 ségegara que cada pessoa cumpra o que
Ihe & determinado, sendo que esta determinacaosgeventendida como algo que faz parte
de sua natureza. Nao querendo aprofundar no momaegb@stdo, aqui, pode-se estabelecer
um paralelo entre 0s conceitos de caracteres imigtay perfeitos que fazem parte da
mentalidade popular e académica — humanitariog jusinsciéncia, certo, errado, cientifico,

pedagogico, culto, etc - a exemplo do conceito wWich em Platdo, concluindo que eles
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podem expressar, nada mais, a vontade de domindetdominado grupo de poderosos ao
qual o conceito beneficia, seja no campo inteléctua politico, a medida que sé&o

internalizados e defendidos pelos seus suditoseja estudantes e cidadaos.
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FIGURAS CONTEMPORANEAS DO BIOPODER

José Caselds

Resumo:
Este artigo apresenta de modo sucinto algumasagdo biopoder que resultam de uma

pY

continuidade relativamente a abordagem de Micheluc&alt mas que, na época

contemporanea, assumem novos matizes. Iniciamosaa@planacdo da uma politica da vida
gue pode situar-se na modernidade com a reflexeidto Eu e da pluralidade de opcoes,
numa sociedade poés-tradicional. Desenvolvemos nggrate 0 sentido biopolitico relativo a

medicina genética e ao seu enquadramento numadaidania, onde o corpo € politizado em
termos de praticas de si que envolvem componertoiares.

Palavras-chave:Biopoder. Michel Foucault. Novas Matizes.

Na sua obraModernity and Self-Identity. Self and Society ie tlate Modern Age
(1991), Anthony Giddens refere-se ao planeamentadiana modernidade tardia como um
ethosde autodescoberta que mobilizaedfa uma auto-formacao.

O que é a politica da vida? “E uma politica de -ae#dizacio gelf-actualisatioh
num ambiente ordenado reflexivamente, onde ess$axikeflade liga oself e o corpo a
sistemas de ambito global.” (Giddens, 1991, 214)iw&| desta politica da vida, podemos
dizé-lo, joga-se numa trajectéria de referencidkdanterna no que Foucault designou como
ontologia de n6s mesmodiante de uma pluralidade de opcdes definidoeasrdestilo de
vida. Inspirando-se na obra de Vernon Colentodysensealude-se a um “senso corporal”
gue implica um cuidado do corpo, entendendo-seepta conceito a possibilidade de lidar
com as doencas e monitorizar o risco, outra noeatral desta obra. Uma das modalidades
essenciais do projecto reflexivo delf € aautoterapia(recolhida no manual de auto-ajuda,
Self-Therapyde Janette Rainwater). Aqui é recomendado um ignestento continuo sobre
si proprio, a manutengcdo de um diario, uma espi#eiescrita de si, para utilizar ainda os

termos foucaultianos, onde se vé espelhado o merae individuo num processo de auto-

“ Centro de Filosofia da Universidade de Lisboa, hisb Portugal, jcaselas@netcabo.pt
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interrogacdo, um didlogo com o tempo, um “tomartaala sua vida” ao ponto de escalonar
0S acontecimentos causadoresstfesscom a intencdo de refazer a auto-identidade, onde
individuo se apropria do seu passado e antecipa tuturo em confronto com o risco.

O conceito de risco é um conceito pivd na obra eralgOs questionarios permitem
qgue o individuo coleccione itens divisados comtaiia de fornecerem uma estimativa dos
seus riscos de contrair doencgas concretas — emialspe&ancro, problemas cardiovasculares,
doencas respiratérias, problemas digestivos e utlificles dos musculos e articulacgdes.
(Giddens, 1991, 101)

Temos, assim, de ouvir constantemente o corparvégboa saude, distinguir os seus
sinais — é esta a nogdo que norteia 0 corpo coffexikdade moderna. E isto que leva
Giddens a afirmar que nos tornamos responsaveisdesigndos nossos proprios corpos.
(ibid., 102) As determinacfes sociais tornam-se alvarda elaboracdo pessoal cunhado
como percurso auto-reflexivo por Beck ou processindividualizacdo, onde o que ocorre €
uma descontextualizagcdo e uma recontextualizacgionddos de vida da sociedade industrial
onde os individuos tém de construir as suas biagfaf Se o self é construido
reflexivamente, o seu pano de fundo € o riscopvigte a modernidade é uma cultura do
risco; a procura de um estilo de vida ndo nos asdet opcoes onde emerge a diferenca, a
exclusdo e a marginalizacdo. Uma das consequéteiamdernidade € o que Giddens chama
o isolamento da experiéncia que tem, por um ladosigtema internamente referencial e, por
outro, uma separacao relativamente a moralidadexpleriéncia € isolada relativamente a
loucura, criminalidade, doenca e morte, sexualidadatureza. O que ocorre € um plano de
empobrecimento moral onde self emerge de modo narcisico, tema desenvolvido por
Cristopher Lasch effihe Culture of Narcisisr{1985).

Os usos da terapia na modernidade tardia parecéstitau-se a uma religiao
tradicional, a autoridade religiosa mas deve s&mvgualmente como uma manifestacéo de
um planeamento da vida rumo a uma maior auto-detagdo. Serd que o corpo se libertou
da docilidade que a disciplina Ihe impunha, quepega a fabrica, a escola e ao asilo
necessitava? O cultivo contemporaneo do corpo eadt®-terapia assumirdo novas
modalidades sem o espectro da sujeicdo? Na meridgue o individuo nas condi¢cbes da
modernidade é encorajado a tornar-se no ponto fdealeflexdo e da preocupacdo, que

investimentos mobiliza? Giddens convoca a questéondrcisismo mas associa-a a

“8 A este respeito ver as passagens de Beck, UIBOB1( 290) e (2000, 13). Beck alude mesmo a uma
autoconstituicdo: “Esses imperativos de trabalHoressi, de planificacdo e de organizacdo da supripro
existéncia constituem, cedo ou tarde, novos desafiodominio da formacédo, da terapia e da polit{@01,
292)
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dependéncia pericial. O desmoronar dos padrdesitadis impde novos compromissos que
liguem os sistemas abstractos a um comportamential smoderno. Se alguns autores
relacionam o advento das terapias com a secul@dzaco enfraquecimento da familia
patriarcal, para Giddens isso, por si sO, ndo évaete. Apesar de reconhecermos que a
terapia € um capricho e um retraimento narcisistaroso e apenas acessivel a privilegiados,
ela é igualmente um sistema pericial no interiopdgecto reflexivo dselfe um fenémeno

da modernidade. Escreve Giddens: “A terapia, ptortai mais uma expressao especifica de
dilemas e praticas relevantes para a modernidadm tdo que um fendmeno que substitui
formas sociais ou morais tradicionais.” (1991, 165)

Quais os tracos distintivos do que Giddens chammdernidade tardia? O mundo
moderno é descontinuo; nele o espaco é separadengm, as instituicbes sociais séo
descontextualizadas e advém uma reflexividade, camos, que aponta para um projecto
internamente referencial. (Giddens, 1991 cap. 10@2236-37) E sobretudo este Ultimo
aspecto que nos interessa destacar. A politicaddaconduz a unethosde autodescoberta,
considerado no capitulo “The Trajectory of the 'Selbnsequéncia da descontextualizacdo e
da imposicéo de sistemas abstractos, assim conmbedpenetracédo do local com o global. Ja
nao estamos no ambito de uma mera politica ematai@amas de uma politica do estilo de
vida. Porém, Giddens ndo pondera se essa escolbendestilo de vida € um movimento
proactivo ou meramente passivo, fruto de um segmioiou moda, que leva o sujeito a optar
por este ou por aquele habito sem o questionateNegundo caso, ndo estariamos a falar de
uma auto-transformacao consciente enquadrada ncaadesro projecto reflexivo dself O
que é facto € que na modernidade tardia as esceffasnultiplas e o universo social é
segmentado; o dominio de operagdo é a duvida nmégda e ndo a certeza. O recurso a
terapia pode ser conceptualizado como uma tarefuldgtituicdo dos antigos ritos, embora
Giddens a veja mais como um processo de auto-a€atiz o que nao € inteiramente linear.

O que Giddens defende é que os empreendimentqeEtias na modernidade
tardia ocorrem num isolamento da experiéncia entame-se para o controlo lidando com a
oportunidade e o risco. (Giddens, 1991, 180) Qoede vida na modernidade implica um
planeamento segundo uma pluralidade de opc¢les & m@msmitido ljanded down mas
adoptado gdopted. Como diz Giddens: “Os sinais de transito estahedbs pela tradicéo
estdo agora em branco.” (1991, 82) Nao fica clarestamos perante uma pratica de si tal

como a encarava Foucault. Referindo-se ao corpoaet@realizacdo, Giddens enfatiza
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demasiado os regimes superficiais sdf — aparéncia, postura e sensualidade, exercicio e
dieta — em detrimento de uma auto-estilizacdo moral

Na verdade, Foucault alude a uma reflexividadeugiits ligando-a a uma pratica de
si. Na entrevista de 1983, “Estruturalismo e Pdstsalismo”, a questdo da reflexividade
do sujeito é apresentada sob o pano de fundo dasdode racionalidade. A este respeito
escreve: “Como ocorre que o sujeito humano se tefeeproprio um objecto de saber
possivel, através de que formas de racionalidagud condi¢des historicas e, finalmente, a
que preco?” (Foucault, DEIV, 1994, 442) O que iden a Foucault é a relacdo entre a
reflexividade do sujeito e o discurso de verdadgyasso que Giddens enfoca sobretudo uma
construcdo de uma auto-identidade numa ordem pdiional onde a fragmentacdo se
tornou evidente e a coeréncia das opc¢bes cedetpenara diversidade, que pode redundar
numa auséncia de sentido. Porém, nenhum projefiexive do self pode evitar o auto-
conhecimento, isto €, um regime de verdade mesmousea orientacdo muito precisa. O
estilo de vida € uma escolha desabrigada de paflkdss a mercé de uma confianca nos
sistemas periciais. “A modernidade confronta ovitilio com uma complexa diversidade de
escolhas e, porque € nédo fundacional, oferece ammé&mpo pouca ajuda no respeitante a
quais as opgdes que devem ser seleccionadas.g@&id#i991, 80)

Para Foucault, os jogos de verdade de uma préatic dnvolvem uma pratica de
liberdade e na relagao que estabelece consigo meshmmem moderno procura reinventar-
se. Nesse caso, 0 desafio da modernidade é a mstibaigéo, isto €, a constituicdo de si
como sujeito autbnomo ancorada numa atitude iromicdtica, uma atitude-limite. Giddens
ilude a questao central de Foucault, uma vez cgigeito acede a verdade de si mesmo numa
determinada forma de racionalidade que pode conwntamodo de dominacdo como no
caso da loucura. Dizer a verdade sobre si mesmanassim, independente da esfera do
poder. “Se digo a verdade sobre mim mesmo como éaca é porque, em parte, me
constituo como sujeito através de um certo numeroethcdes de poder que sdo exercidas
sobre mim e que exerco sobre os outros.” (Fouchke®4, 451)

Vivemos numa Era etopolitica, argumenta Rose na ©be Politics of Life Itself.
Biomedicine, Power, and Subjectivity in the Twdfitgt Century (2007)formas de viver,
estilos de vida e a consequente problematizacéa €tgual o papel da psicofarmacologia e
das novas praticas de si que dai resultam? A nmadécuma estratégia biopolitica como disse

Foucault em 1977. S6 que 0 novo campo biopolitigajse agora a um nivel molecular.
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Foucault aludiu a mecanismos de regulagdo biopalitt mecanismos que na
populacdo global "védo poder fixar um equilibrio,ntex uma média, estabelecer uma espécie
de homeostasia, assegurar compensacfes.” (1997, Qi® esses mecanismos de
normalizacdo tém um poder de regulamentacédo - Maaimas forcas, obter estados globais
de equilibrio. Mas também tém uma influéncia ngeslvidade, ou seja, na possibilidade
gue cada um possui para formar uma identidade, gpell® de si mesmo, uma
individualidade somética. De que modo a biotecrialpgde contribuir para isso? E a questdo
que importa destacar.

No texto «O nascimento da medicina social» Foudaldinos de uma medicina
urbana, um grande medo urbano, de que nos d4 Cabtnis, a acumulacdo das populacdes,
e cloacas como o cemitério dos Inocentes de Rarspriginaram uma «inquietacao politico-
sanitaria». Impunha-se controlar as vacinacfeslaamentos insalubres, as epidemias. A
populacdo torna-se entdo um objecto de saber edir pnde uma racionalidade médica,
uma arte de governar os doentes, processos biogie conjunto tomam como alvo a
populacao.

Em 1976 Foucault referia-se a esta bio-economiateamos de incremento da
medicina. Como € que 0 corpo entra no mercado? apeela forca de trabalho? Nao,
também pela saude, afirma numa conferéncia prafedBrasil, «Crise da medicina ou crise
da anti-medicina?»: “A medicina encontra a econgmoiaum outro caminho. [...] A saude
tornou-se um objecto de consumo que pode ser pomugor alguns laboratorios
farmacéuticos, por médicos, etc, e consumido ptmosu- 0s doentes possiveis e reais -,
adquiriu uma importancia econémica e introduzisaeemercado.” (DEIIl, 1994, 54) para
concluir que esta relacdo ndo é directa mas paafidsto €, o crescimento do consumo néo
revela o incremento da salde como correlato positiv

O nivel da educacdo tem uma influéncia maior noemento da vida do que o
consumo médico. Escreve Foucault: “Segue-se daggji para viver mais tempo, um bom
nivel de educacéo é preferivel a um consumo médidad., 55)

Para Foucault, a determinacao da substéancia étmwané@do como o individuo deve
constituir tal ou tal aspecto dele proprio comoénatprincipal da sua conduta moral.” (1984,
33) Esta relagdo a si e aos outros, que Foucawitasopassos designa governamentalidade,
visivel nas comunidades virtuais que organizam wes formas de vida em torno de
determinadas doencas, do seu risco genético, deosparalidade manipulavel. E o caso da

doenca de Huntingtomstudada por Carlos Novas que relata como og@ujgiscutiam em
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sites procurando uma nova ética da subjectividadenddica e um assumir da sua

responsabilidade genética.

A construcdo de uma identidade molecular-genétiqdica fazer o levantamento
familiar e o teste genético para tomar decisdes) saja portador do gene defeituoso. Sobre
estas tecnologias do Eu, Novas distingue quatiagies:

1. Uma identidade molecular-genéticafazer o levantamento familiar e o
teste genético para tomar decisdes, caso sejalpoda gene degfeituoso.

2. Um dominio de problematizacdo étieder ou néo filhos, pensar na sua
descendéncia e tomar decis@es sobre a sua repooduca

3. Uma nova relacdo com os perites adquirir conhecimentos sobre a
doenca e melhorar a qualidade de vida.

4. O que se pode entender por estratégias de videmular a sua dimenséao
ética. A vida é entendida num eixo temporal, coreft& e objectivos a
cumprir. Governar a sua vida e o futuro de acomm © risco genético,
recorrendo a psicologos, grupos de suporte, di&ouss Internet com outros
individuos com a mesma doenca, programas de TWivecsas com amigos
e familiares.

Como escreve Rose “A biomedicina contemporaneajatmio o corpo visivel,
inteligivel, calculavel e manipulavel num nivel eallar, gerou novas relagbes entre a vida e
0 comeércio, possibilitou a ligacdo das velhas tkgias da salde como as da cidadania social
a novos circuitos do capital.” (Rose, 2007, 150)

A nossa relagdo com 0s outros, a nossa concepgegaide, passa por uma grelha de
percepcdo que tem em conta a ideia de risco genétasta forma emergente de vida, o que
estd em causa € uma nova ética baseada numa isudgelet biomédica, onde cada um
assume a sua identidade genética em termos deo gistésco. Nesta logica de controlo,
recorre-se ao aconselhamento genético que leveaaoptimizacdo da nossa forma de vida.
Foucault falou-nos também de noc¢des como o instmbocaso da monomania homicida
inventada por Esquirol, a degenerescéncia, masalawute a biomedicina refere a
predisposicdo como indicador genético de algo gudaando existe mas que apela a
diagnésticos antecipados. O sujeito deve preendhguéritos diarios sobre os seus
sentimentos, comportamentos em varias situacfesmaldo a saber identificar a sua
personalidade em termos biolégicos. Serd que estg-molecular, como diria Deleuze,
conduz a um determinismo? Rose nega-o. A prescdeaama identidade pela biomedicina

ilude uma livre escolha, visto que o sujeito véeo sorpo socializado pelas relagdes de
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mercado (mesmo sem chegarmos a falar de relacOgmaby). A propria definicdo de
humano é unoutputdas ciéncias da vida e da biomedicina. Para R&sdéa determinismo
porque 0s tracos genéticos nao sao imutaveis nisrpalterar-se com o0 meio, uma relacao
entre as predisposi¢des psicologicas e o meiols@ados Novas enfatiza a participacao dos
pacientes nado-cientistas na investigacao cientfiea possa conduzir a curas para as suas
doencas, o que apenas foi possivel na modernidedeas, “Patients, profits and values.
Myozyme as an exemplar of biosociality” in Gibb&ahra and Novas, 2008, 136)

Na verdade, aquilo que parece uma livre escolhafundo, é uma adequacédo a
retérica da biociéncia, uma explicacdo que se adatartir das inovacdes biotecnoldgicas —
que funcionam como uma autoridade - e a consequueatkicdo do biovalor (o corpo no
mercado), uma producdo de verdade, uma tecnolagiai,dque € inquestionada. Estas
relacbes complexas entre a ética e o biovalor fazem que o futuro risonho da medicina
genomica para a producao da saude, desenvolvgaseé educacdo e apoio ao consumidor
(uma comodidade de mercado e um servico de indjistri

Para Rose, esta corporalidade, esta identidadetisammésta associada a uma
concepcao pos-ontologica da personalidade e a anwepcao de vida mais de superficie do
que de profundidade. Ela conduz a uma novo pastatadsoma, isto €, um paradigma ético
baseado num discurso médico e numa corporalidadiecatar. Numa Optica molecular e a
um nivel genético, a questdo da identidade e dmé&agconfigurada. Numa época regulada
por uma biopolitica molecular, por uma medicinadgeita e por uma identidade somatica, o
campo da biossocialidade joga-se nas escolhas qb#dizam diferentes niveis de biovalor,
isto €, comunidades que definem a sua cidadaniteanos de saude e particularidades de
uma condigdo bioldgica (as suas doencas e a sud@oetom a terapéutica).

N&o ja a proto-clinica abordada por FoucaulNagcimento da Clinigaonde o olhar
meédico penetra no corpo.

O que é a cidadania biolégica? O termo ganha faap®@s o estudo de Adriana
Petryna sobre a situacdo das populacdes pés-Clyer@sbcidadaos que estiveram expostos
a radiacdo invocaram direitos a servicos de salam® social devido aos prejuizos no seu
corpo.

Para Rose, esta nocdo cidadania biolégicaconstitui-se em torno de ustatus
genético, categorias de vulnerabilidade corporefiingento somatico, e risco genético. Por
exemplo, a AMD (Associacdo dos Maniaco- Depresyipesmite que as pessoas afectadas

por esta doenca assumam o controlo sobre a sugade#ravés de grupos de auto-ajuda,
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informacé&o e publicagdes, programas de Formacamsathamento legal, e seguros de

viagem.

Talvez seja o que Didier Fassin chama a bio-legiié™ o corpo que sofre,
doente ou ameagado invoca um reconhecimento poktibre o seu sofrimento; esbate a
barreira entre o fisico e o psiquico, a sanitaéi@ag o social. Fassin direcciona a ideia de
cidadania biologica de Petrina de modo diferemégatse de uma politica de compaixédo onde
a doenca se torna razdo social — ajuda médicaultangyratuitas, maior permanéncia do
estrangeiro em situacao irregular que sofra dedoeaca grave.

Com a cidadania bioldgithestamos perante um regime de si, uma responsatslid
consigo préprio, uma forma geudéncia genéticaomo disse O’Malley em 1996. Inaugura-
se 0 que se pode designar por uma economia paléi@speranca, individual e colectiva na
medida em que estdo em causa formas de activissampanhas por um melhor tratamento,
o fim do estigma, 0 acesso a servicos e a essasinueaes que se ligam entre si
virtualmente. (bio-cidadania digital) Alguns paisesomo a Finlandia, proclamam a
biotecnologia como um imperativo nacional.

O cidadéao é confrontado com uma linguagem biolégibaomédica que o categoriza
sistematicamente, desde a crianca hiperactiva,mullaer com desordem pré-menstrual com
disforia, ou o0 criminoso com susceptibilidade geaétmbora pré-sintomatico. Um dia
poderemos comecar a prender as pessoas que se padsformar em criminosos e eles vao
agradecer pondo em pratica um auto-reconhecimenima confissdo pré-crime. (forma
perfeita da auto-modelagem biomédica). O conceididssocialidadede Paul Rabinow
abrange formas colectivas de partilha de informasg@lwe o estado genético de cada um,
categorias de vulnerabilidade corporea, sofrimamgop genético e susceptibilidade.

Esta tecnologia de si, gera um movimento ético rannmna comunidade de direitos
de bio-cidadania. A linguagem bioldgica e bioméditalda a cidadania levando a praticas
onde o individuo se descreve em termos de auto{e@mpido — com acesso a uma verdade

médica e normativa — a formacéo de uma substaticergio como sexualidade, mas como

49 Cf. Fassin, Didier, “Biopouvoir ou biolégitimité3pendeurs et miséres de la santé publique” in Gman;
Marie-Christine (dir),Penser avec Michel Foucault. Théorie critique etfjues politiqueg2005, 161) O que
Fassin aponta ao biopoder € menos um excesso dongeémpoténcia. A redugdo do higienismo ao genoma
releva de uma nudez vital (tal como Agamben pemsmspeito ddiomo sacer que manifesta uma politica da
clinica, de saude publica, que pode ser regatasleaappela biolegitimidade. A doenca torna-se urr@oraocial

com o reconhecimento do corpo doente, sofredor @aaato, capaz de aceder, nessa conformidade, a uma
cidadania social.

*0 Cf. Artigo de Rose, Nikolas; Novas, Carlos, «Bigitml Citizenship” em
www.lse.ac.uk/collections/sociology/pdf/RoseandNsRialogicalCitizenship2002.pdf
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vulnerabilidade a doencas genéticas. Esta novadartgovernar-se a si proprio enquanto
comunidade biossocidem algumas implicacdes: a partilha de informagdesombate ao
estigma, o0 apoio aos que sofrem de uma mesma daepcacura de formas alternativas de
tratamento, podemos ver como se desenvolvem ag8esi@omo 0s bipolares, os doentes
com HIV, etc. Ndo se trata de contestar os pentédicos nem de opor uma resisténcia ao
modo como a medicina opera enquanto normalizagéialsdo que se trata € de dirigir uma
demanda aos peritos para que se ocupem e assunwmmespuonsabilidade ética, onde aqueles
que participam ou que sofrem de uma doenca paticabbilizam uma esperanca ao nivel
financeiro, ético e de participacdo publica actika. comunidades de doentes com SIDA
promovem um activismo com vista a formas alteraatide tratamento, e pedindo novos
desenvolvimentos terapéuticos.

Sera que a comunidade Web propicia uma verdadeiraumicacdo entre 0s
individuos e possui um sentido ético colectivo? dgmuvidas. Podera fazer-se aqui algum
teste de universalizacdo ou estamos apenas aodmlentidades pds-modernas fabricadas
aqui e ali? Rose e Novas depositam uma certa eg@ena possibilidade destas comunidades
Se organizarem como pioneiros éticos, como sujeiédoama nova cidadania biomédica. No
entanto, pensamos que uma auto-estilizacdo exggerabis do que o ajustamento de uma
dieta, de um estilo de vida eventualmente organizsa torno da sua doenga, a minimizacao
da doenca e a maximizacdo da saude, ou seja, eacaua existéncia em termos biolégicos e
produzir uma retdrica saida da biociéncia e da éiona. Uma politica da vida, um tal
investimento teria que ir mais longe em termos aeres e considerar uma economia dos
prazeres, por exemplo ou para usar os termos dea&lbuindo basta ficarmo-nos por uma
Dietética. Contudo, existe aqui um valor comereral causa. O mercado e particularmente o
farmacéutico, toma conta deste procedimento deocaligade social.

As novas relacdes entre a ética a biociéncia imduz@roducao dbiovalor, termo
captado de Catherine Waldby, o que significa queaBros valor dos processos vitais. Esta
forma de cidadania biolégica nas democracias libénauz novas relacdes entre a ética e a
biociéncia.

O site do Prozac ndo devera ter grande futuro apogaanunciaram a auséncia dos
efeitos da fluoxetina (introduzida em 1987) Petesrtker que escreveu a olrstening to
Prozac vai ter que escrever outrBldo Escutem o ProzacOs conselhos dos sites
farmacoldgicos ndo pedem uma postura passiva, wlastasn praticas de si que nos

encorajam a uma auto-modelagem: praticar a autmededa, a gostar de nés, a ser auto-
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complacentes, a reduzirstress a cuidar da auto-estima, a formar gruposagngou a ler

0os boletins do Prozac.com. Ironicamente podiamaser djue estamos perante uma nova
epimeleia heautow umcuidado de sgue Foucault procurava ardentemente e que aftéal e
ao nosso alcance com os antidepressivos. Semdrgudemos alegar que estamos diante de
uma producdo, de uma reconfiguracdo da verdade sdisrproprios, uma veridiccdo que as
velhas préaticas monasticais perseguiam.

Se o dispositivo carcerario mantém intactas as suas funcdes de gestdo das
populacdes indesejaveis — como se a Unica obsdssagovernos nacionais, espartilhados
por logicas transnacionais fosse a do confinamemtalo encerramento -despositivo asilay
o hospicio que encerra as suas portas, perdeu atikdade, transformado agora num novo
tipo de nosopolitica a que Rose desigearopolitica

Quais as linhas orientadoras desta neuropolitica@rdgas psiquiatricas ganham um
significado tal que ndo esta em causa apenaspae@ uma doenca, mas a interpretacdo do
mundo. O discurso psi promove uma relacdo connasua, ontologia de nds proprios, em
termos de neurose, de trauma de desejos incoresiemé¢ repressdo. Tornamo-nos Eus
neuroquimicos rleurochemical sense of ourselvede acordo com uma crenca numa
racionalidade que tem em conta as anomalias, agd#es neuroquimicas do cérebro. A
modulacdo destas anomalias faz-se em termos deidagania responsavel e uma constante
monitorizagdo da saude. Mas o governo da alma pé&msdém pelas tecnologias
farmacéuticas, por uma individualidade expressa #tmos biolégicos. Ha um
entrelacamento ou um esbater das fronteiras entrauta-compreensdo, o mercado
farmacéutico e as novas formas de vida.

Da mesma forma, as novas tecnologias psiquiatedasmacéuticas para o governo
da alma obrigam o individuo a ocupar-se huma cotesigestdo do risco, a monitorizar e a
avaliar o seu estado de espirito, as emocdes alecinento de acordo com um processo
cada vez mais fino e continuo de auto-escrutiRios¢, 2007, 223)

Se este sentido neuroquimico de nés mesmos pradaztecnologia da verdade,
importa contestar o seu uso criminologico. Se jaickalt suspeitava da engrenagem
psiquiatrico-judicial para avaliar por exemplo aliiiduo perigoso, o que dizer de uma
criminologia inscrita nos genes que pode antecppenalidade? Podera a biocriminologia
contemporanea determinar o potencial agressor éstrade umscannerao cérebro? Ou
argumentar que uma anomalia no mecanismo da seratesta associada ao comportamento

impulsivo ou agressivo? (Um polimorfismo do genep&ra a monoamina oxidase e a
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recepcéo do sistema da serotonina que levaria amen@ impulsividade.) Alguns autores
defendem esta hipGtese que parece saida do Rietetdrio Minoritaria Uma biologia da
agressao apontaria claramente para um determimsorogenético e poderia ser aplicada na
descoberta de um «gene agressivo» que expliguempartamento anti-social. Naturalmente
gue é preciso ter em conta o fenétipo. Ha autonesagreditam que o comportamento anti-
social na crianca se deve em 50% a processos geieNao podemos pensar ngene
agressivocomo causador do crime sem ter em conta as cawliijidgraficas, mas a sugestao
biocriminologica esta lancada para uma biopolitiom praticas discriminadoras. No futuro,
poderemos assistir a uma detencao preventiva (qudséencao indefinida de Guantanamo)
do potencial agressor, do incorrigivel, em nomeeligo que ele pode vir a representar. Em
nome do risco tentaremos identificar o traco irdirail e familiar que revele uma propenséo
para, em certas circunstancias, desenvolver undutaniolenta e anti-social.

Como Rose argumenta, nesta exagerada retorica alagibi molecular e da
neurogenética, uma vez identificada a base gengdieaas caracteristicas indesejaveis, e uma
vez identificados os individuos em risco, comecadidntervengdes para reduzir esse risco:
psicofarmacologia, terapia genética, controlo doioméécnicas de gestdo da vida e
restruturacdo cognitiva (Rose, 2007, 249). Poréemynoor da batalha contra este modo de

subjectivacao que impde novas praticas de sujeigt@ono seu inicio.
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PANTEISMO E SOLIPSISMO NO TRACTATUSDE WITTGENSTEIN

José Fernando da Silva

Resumo:

Este artigo mostra que a nocdo de panteismo agrsditnuma interessante chave para a
compreensao do solipsismo fhactatus O solipsismo aparece fwactatusna sequéncia de
aforismos 5.6-5.641 (Wittgenstein, 1984). Ele éntp de intersec¢do entre toda a seqiiéncia
de aforismos a respeito da logica, que delimitanliroges internos da linguagem, e os
aforismos finais que tratam da questdo do mistidosevalores absolutos. Inicialmente, este
artigo esboca uma definicdo de panteismo; em sggoidstra como ela se encontra presente
no Tractatus.Por ultimo, o texto procura confirmar essa apr@géo elucidando o que seria
a indizivel verdade do solipsismo.

Palavras-chave:Solipsismo. Panteismo. Linguagem.

O problema do solipsismo, ou seja, a questéo daade “doutrina deu s6* é um

tema recorrente na filosofia pés-cartesiana e dasigenericamente, a doutrina da existéncia
de um suijeito privilegiado por uma irredutivel caesistica, ou seja, remete a uma existéncia
singular determinada por um fator que a isola dasas externas ou mesmo de tudo que
existe. The Cambridge Dictionary of Philosoplppudy, 1995) alude a cinco variantes de
solipsismo: solipsismo enfaticoinstancia de solipsismo que isola 0 sujeito pddida
inacessibilidade de suas experiéncias a todosmaigdseres humanosplipsismo semantico
termo que propde um isolamento linguistico, na deedm que o significado das palavras
teria como fundamento entidades mentais apenassieeiss ao usuario da linguagem;
solipsismo psicolégicoexpressao que postula o sujeito e seus estadmsogEcos como
entidade completamente isolada da realidade, um@uwe tais estados seriam inacessiveis a
quaisquer outros individuos;solipsismo ontolégicoa mais extremada de todas as variantes,
gue nos defronta com um sujeito que assume tentiEgaapenas de sua prépria existéncia;

solipsismo metodolégicovariante do solipsismo psicolégico que isola dondo os

YUniversidade Metodista de Sdo Paulo. Sdo PauleBRsil, Jose.fernando@metodista.br
*1 O termo tem origem no latinsplusque significa “s6”, épseque designa “eu”.
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sentimentos e pensamentos do sujeito, na medidguenseria imperceptivel o elo causal
entre seus estados subjetivos e sua manifestagiicie@@mEm todas essas variantes do termo
notamos a caracterizacdo do solipsismo como unmaafale isolamento, espécie de particdo
do sujeito em relacdo ao mundo em seus diversextasp Ao longo ddractatuse também
dos cadernos de anotagcédo de onde o livro foi gelliigenstein usa os seguintes termos
para se referir ao sujeito solipsista: “sujeitoddfico”, “sujeito metafisico”, “sujeito volitivo”

e “sujeito ético” e em todos esses usos prevaledefesa do solipsismo como a Unica
alternativa capaz de aproximar e efetivamente ansujeito com o mundo. Em outras
palavras: em contraposicdo a essas definigi®3,ractatusa no¢cdo de solipsismo aparece
como a Unica alternativa capaz de aproximar evefetnte unir o sujeito ao mundo e a toda
multiplicidade de acontecimentos que este ofefdogso objetivo nesse artigo é tdo somente
indicar que a compreensdo dessa caracteristicalaingo sujeito solipsista tractatiano se
torna mais claros quando o contemplamos como abuoente ligado a uma visdo de mundo
panteista. Essa aproximacéo facilita a apreensémdrijeito metafisico capaz de enxergar o
mundo como uma totalidade limitada, perspectiva cpiacide com a apropriacdo que o
sujeito faz da linguagem com base em sua vontag€maa. O artigo obedecera ao seguinte
percurso: primeiro, daremos uma definicaAgpdateismo Segundo, mostraremos como essa
nocao esta presente nos aforismos tractatiano® smlBujeito solipsista. Este momento
argumentara com base em alguns aforismoddatatuse, principalmente, em diversas
passagens doBagebicher 1914-191@6ascunhos em que Wittgenstein desenvolve com mais
vagar o que se mostra de modo aforismaticd nactatus.Terceiro, concluiremos ilustrando
como a aproximacdo do sujeito solipsista e umavisnteista da vida elucida a afirmacgéo

wittgensteiniana sobre a inefabilidade da verdadsatipsismo.

O panteismo é uma posicao religiosa e metafisiea systenta a concepcao da
imanéncia de Deus em relacdo ao mundo. Michaehke{di994, p. 1) define-o desta forma:
“existe uma Unidade todo-inclusiva que é divina’m& caracteristica marcante dessa
definicdo de panteismo é que ela traca uma clatengho em relacdo a todas as religides de

carater teista. Com o termo “Deus”, tais religi@esignam “um Ser ‘cuidadosah{nded que
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possui as propriedades caracteristicas de umeaogdasencionada que, neste sentido, possui
estados intencionais e capacidades associadassand habilidade de tomar decisdes”
(Levine, 1994, p. 02). Do ponto de vista teistaguE’ designa algo totalmente diverso em
relacdo ao mundo, que possui uma existéncia guecgade de modo completo a realidade, e
que, necessariamente, a teria criado. Em oposigeésaaconcepcéo, “panteismo” designa uma
perspectiva que assume que Deus “é radicalmenteeim®ao mundo” (Levine, 1994, p. 06).
Ele ndo designa um ser totalmente transcendente,sepa, um ente que subsiste
independentemente do mundo, mas, ao contrarigycacple teria na realidade material um
atributo entre seus infinitos atributos. Levine 949p. 106) ilustra esse contraste com o
seguinte exemplo: ao contrario da Biblia, que era dmsuas passagens mais famosas afirma
gue Deus estava sobre a montanha, o panteismatsugtee “a todo-inclusiva Unidade nao
estasobrea montanha, mas a constitui por inteiro”.

Ressaltamos que a caracterizacdo do panteismo &ao®i@sa da existéncia de uma
Unidade capaz de estar presente em tudo que egistenplica a redugcédo dessa Unidade ao
que ela engloba. Diferentemente do que Schopenkeatende por esse terfiodo ponto de
vista panteista “a crenca numa Unidade divina @-iodusiva é a razdo para que se
identifique 0 mundo com Deus, mas nao vice-verdavife, 1994, p. 36). Ou seja, 0
panteismo ndo afirma que Detia natureza, mas tdo somente queekténa natureza. Dessa
forma, o mundo identifica-se com Deus, mas Ele yossm significado que,
simultaneamente, coincide e ultrapassa os limites mndo. Listemos as principais
caracteristicas presentes em todo sistema religiosetafisico de cunho panteista.

Um primeiro traco que podemos assinalar como agniatito do panteismo é que ele
postula uma Unidade de carater divino, ndo pessogilie € imanente ao mundo, mas nao é
redutivel a ele. Outro traco que também Ihe é tenigtico € a estreita relacdo que o
panteismo pleiteia existir entre as nocdes de ®WOSMO € macrocosmo. Tais nocdes
engendram a concepcao de uma reproducao das plageeda Unidade nas diversas partes
inferiores que Ela subsume. A grande esséncia de ormundo saiu e com o qual este se
identifica € onipresente, por isso 0 panteismotgéeique a esséncia de todas as coisas

manifestas no mundo é também a esséncia indiviiualdo o que existe. Em outros termos,

°2 Schopenhauer desacredita a doutrina panteistdgi@motivos. Primeiro, o filsofo frankfurtianotémpreta
gue o panteismo se caracterizaria pela defesa desiométrica identidade entre Deus e 0 mundo. Dedaamm
ele, o ponto de vista panteista ndo passa da glionde uma tautologia que justapde os terbmsse mundo
sem que com isso se acrescente qualquer infornmaga@oa respeito do mundo. De modo irénico, Schogueggrh
afirma que, dada a impregnante presenca de sofomenmundo, “muito mais correto seria identificamundo
com o demdnio” (Schopenhauer, 1974, p. 101).
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cada fragmento do mundo traz em sua esséncia adéidivina da qual faz parte e que
constitui sua origem. E possivel que quando TatedVideto afirmou que o mundo esta
repleto de deuses tivesse em mente a idéia pansgigundo a qual tudo possui uma alma
partiiha a esséncia da alma universal. Sexto Ecapiissim se expressa sobre a estreita
relacdo que todos os fatos do mundo mantém conoagee os engendra e 0os acolhe: “existe
certa comunidade unindo-nos, ndo apenas com cama eucom todos os deuses, mas
também com a criagdo bruta. H4 nos fatos uma egsirque como alma atravessa todo o
cosmo e nos une com eles” (Sexto EmpiapadLevine, 1994, p. 116).

Em algumas formas de panteismo, a relacdo entracooobsmo € 0 microcosmo
especifica-se na relacdo que se estabelece entrendo e o0 homem. Em diversas religides
orientais, o ser humano é descrito como utivindade potenciatjue se efetiva ap6s uma
longa jornada de sofrimentos e prova¢des no mubaocado para a periferia da Grande
Unidade, ele tem de trilhar uma longa roda de m®@acoes que apenas se findam com a sua
perfeita harmonizacdo com o universo. No hinduisgmao budismo, em especial, essa
doutrina toma uma forma muito nitida.

No hinduismo, o ser animado percorre uma longatéaf, que o conduz da
condicdo de uma pedra ou porcdo de agua até unga lsucessdo de encarnacdes de
diferentes animais (por exemplo, vermes rastejamtexscas, passaros e mamiferos), até
alcancar a condicdo de ser humano. Adquire entdoalma individualizada que renascera
inlmeras vezes, processo que apenas sera rompidodauo principio universal
individualizado que em cada homem habita — 0 Atns&ja onipresente e onisciente. Nesse
momento, 0 homem assume uma vivéncia perfeitanfertadnica com Brahma e sua alma
individual cessa seu ciclo de reencarnacdes sobegra.

No budismo, postula-se a existéncia de uma Re&idad se encontra encoberto por
um imenso mundo de aparéncias — 0 Véu de Maia piesse vivermos. Segundo a doutrina
budista, saimos do seio dessa Realidade e a ¢tarmas quando nos tornamos lluminados —
algo que se d& quando percorremos o caminho O¢ctgglonhecendo e vivenciando as quatro

verdades nobré% No pensamento filoséfico de Plotino, também etremmos uma exposicdo

*3 As quatro verdades nobres que o budismo proclédoials a vida humana resume-se a sofrimento edgasi

e tudo que ela abrange é apenas transitorio d@velét. todo sofrimento resulta do apego que tempois
determinadas coisas, ou seja, vemos o mundo cagyodragmentado e repleto de coisas individuaiparselas

e sofremos por privilegiarmos algumas; 3. € poksiecer a roda de reencarnagfes que nos mant&ospae
este mundo de sofrimentos e enganos; 4. vencearosara(a roda de reencarnag¢des) quando nos deixamos
orientar pelo caminho éctuplo. Esse caminho indgacom o reconhecimento e a aquisicdo do caraseiuab

da vida, prossegue com a prética de acdes ensg@ealdasonhecimento absoluto do mundo e a pratoessante

de meditac8es visando a eclodir a parte do Tod@stdelatente em nds. A plena eclosédo do Todo gjpieahem
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que especifica a relagdo microcosmo / macrocosn@mimto da relacdo homem-universo. A

alma humana é produto da terceira realidade oustdpé, e ocupa uma posi¢do

acentuadamente periférica em relacdo ao nucleofgquea o Uno. Cada alma humana

particularizada € pensada como uma ‘semente’ daAlmversal, que por seu turno seria

semelhante a um grande oceano espiritual que lzardaidade sensivel. Quanto mais a alma
individual se ilumina e se banha na espiritualidgde o circunda, mais ela se purifica. Tal

processo faz com que ela se afaste do plano skgei/éabita, se dirigindo gradualmente ao
Uno de onde saiu.

A historia da filosofia registra diversos sistemgag procuraram delinear e defender
uma concepcao de panteismo. Vejamos no que se segglmco de trés distintas formas de
comprometimento filoséfico com o panteismo. O piimexemplo que gostariamos de aludir
€ a cosmogonia de Anaximandro, pensador jonicaagueEsentou apeironcomo o principio
ou a origem do cosmo. Segundo Anaximandrap@ironseria o que subsiste fora do tempo,
0 que possui uma existéncia anterior a todo ordentmmdo cosmo. Ele seria, neste sentido, a
origem de tudo, subsistindo independentemente kbaguie existe. Além disso, ele se
constituiria no elemento presente em tudo 0 quetexicomo uma espécie de forca
constitutiva e governante de toda manifestacaoidtg geria, a0 mesmo tempo, o0 principio
material e ordenador que atravessaria a todo coSmapeironseria, portanto, nao apenas a
substancia de onde todas as coisas pertencentesmo teriam surgido, mas também a que
estaria presente em todas as diversas manifestdadésla. Por fim, @peirontambém se
constituiria no destino a que tudo que existe uen dive retornar. Eléoi assumido por
Anaximandro como imortal e imperecivel, sem iniisem fim. Seria, portanto, indestrutivel
e por isso divino. Segundo o fildsofo jénicoapeiron estaria em um eterno e infindavel
movimento ciclico cujo inicio teria se dado comracjpitacdo de seu interior de um par de
contrarios, o quente e o frioceisasque estariam inicialmente adormecidas em seuonter
Uma vez postos em movimento, esse par de contrarigendraria um estado de guerra
perpétuo, condicdo esta que seria a fonte de ugol@nocesso de geracdo e corrupgao
constitutivo da ordem predominante no cosmo. Togwazesso descrito expressaria entao
um movimento circular infindavel e o despertar do de contrarios coincidiria com um
movimento de expanséo @peiron fator precipitante do cosmo. O ciclo se fechadm o
retorno do par de contrarios ao seioapmiron o que significa dizer que também todo o

nds coincide com nossa lluminacéo e a efetivacéoodsonirvana (o término de nosssamsaraindividual e
nossa plena harmonia com o Todo).
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cosmo, que € por eles precipitado, retornaria taxdesprimevo de repouso — momento de
descanso e espera pelo inicio de um novo ciclo.

Outro exemplo de posicdo panteista que a hist@idilasofia destaca, reside no
pensamento neoplaténico de Plotino. Em sua filasédimbém encontramos a afirmacéao de
uma divindade impessoal e primordial, o Uno — etermével e infinito. Ele ndo foi gerado,
nao esta sujeito ao devir e é infinito em sua pidéprodutora, ou seja, sua forca ativa ndo se
esgota, e Ele permanece perpetuamente gerandor@sb e todas as outras coisas. Assim,
em Sua relacdo com o cosmo, Ele é emanante e iteadembém, dado que Suminitude
se encontra além daquilo que o cosmo € em seudind Uno é inefavel, “porque nao
sabemos dizer nada a seu respeito, mas somenéentetcomo melhor nos suceda, dar
alguma indicacdo acerca Dele, entre nés e para ngss (PlotincapudReale, p. 47).

Plotino explica que, fundamentalmente, existe o UMnee exala perfeicao,
transbordando de si trés realidades, e ilustra mssémento criando uma imagem em que

compara o0 Uno com a luz que se irradia do sol:

Como, pois, convém pensar a respeito Dele, quedéeim E um esplendor
em torno que emana Dele, mas Ele permanece iméweip no sol o
esplendor lhe faz uma auréola em torno, esplend@nmando Dele que
permanece eternamente. De resto, todos os setemrga duram, emanam
do fundo de sua esséncia, em torno de si e fos, dena certa existéncia
necessaria ligada a sua operacgéo atual, e é cigura dos arquétipos dos
guais brotou: o fogo difunde o seu calor e a négeguarda o frio somente
dentro de si (PlotinagpudReale 2008, p. 56).

As realidades exaladas pelo Uno séo: o proprio doe, se contempla e cria a si
préprio ininterruptamente; o Espirito, que coinaiden a diade formada pelo Ser e o Intelecto
criador e é constituido pelas ldéias que fornecsrdiferentes modelos formadores de todas
as coisas constitutivas do mundo sensivel; a Almendndo que precipita toda a mudanca e
diversidade que predominam no universo materiabdog 0s entes que o constituem.
Importante frisar que o transbordar de si que ecoom o Uno ndo deve ser entendido como
assinalando uma forma de separacdo, uma vez quésakipdstases dele derivadas nao
denotam qualquer perda de unidade. Tudo que ekxistasive a mais densa matéria que se
encontra mais distante do Uno, partilha, ainda dpienodo ténue, a nocdo de unidade, por

isso a idéia de uma imanéncia do Uno em tudo gosista. Por isso pergunta-se Plotino: “o
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gue poderia existir se ndo houvesse a unidadeg@tir{f)apudReale, 2008, p. 42). O sistema

de Plotino também contempla um movimento de retporgparte de tudo que ele emana em
direcdo ao centro que o langou. Em sua infinit&moa criadora, o Uno gera o efeito de
contempla-Lo em tudo que gera, ou seja, tudo queiaglo volta-se para Ele de forma

contemplativa, e esta atividade produz um éxtapazcale criar novas esferas inferiores,
alimentando o anseio de voltar ao seio da abspérfaicdo contemplada.

O ultimo exemplo com que tencionamos ilustrar mificado de panteismo € a que
se encontra no pensamento de Benedito Espinospritdaira parte de sultica, Espinosa
encadeia oito definicbes que tracam uma concepedDealis, a qual podemos chamar de
“panteista”. Nela, Deus é definido como uma sulssddque consiste de infinitos atributos,
cada um deles expressando uma esséncia etermaita if8pinoza, 2008, |, def. 6). Os termos
dessa definicdo séo elucidados nas sete demaiscdeB: “substancia” designa o que existe
por si e é por si mesmo concebido (Spinoza, 2Qa:fl 3). Ela coincide com o que@&usa
de sj ou seja, com “aquilo cuja esséncia envolve at@xisa, ou seja, aquilo cuja natureza
nao pode ser concebida sendo como existente” (&pi2O08, I, def. 1). A nocéo de atributo
remete ao que € proprio da esséncia de uma suiast@minoza, 2008, I, def. 4). E o que
significa a idéia dos infinitos atributos de Deuxpramirem uma esséncia eterna e infinita?
Por “eterno”, Espinosa concebe a existéncia de g@ligondo pode ser explicado pela duracao
ou pelo tempo, concep¢do que faz a nogcdo de esigténincidir com a propria esséncia
divina (Spinoza, 2008, I, def. 8). Assim, todosirdsitos atributos de Deus constituem sua
esséncia e necessariamente existem. Por ultimotay@anocéo de infinito, resta dizer que,
conquanto Espinosa nao nos fornega uma definicéitiy@de “infinito”, podemos inferir seu
significado da definicdo de nimero 2 Fica, lugar em que o filsofo holandés afirma que
algo é finito quando pode ser limitado por algar@sma natureza. Ao dizer que os infinitos
atributos divinos exprimem uma esséncia infinitapigosa esta dizendo que a substéancia
divina ndo é finita, ou seja, Ela ndo € limitada penhuma outra substancia de idéntica
natureza, o que significa que Ela € a Unica subist@jue existe, idéia que é confirmada pelas
proposicdes 8 e 14 da primeira parte. Esta Unibat&ancia, cuja esséncia coincide com sua
existéncia, é causmanentede tudo que existe, ou seja, “tudo o que exigisteeem Deus, e
por meio de Deus deve ser concebido; portanto Betesusa das coisas que nele existem”
(Spinoza, 2008, I, prop. 18). A imanéncia da sulzsédse da por intermédio de seu atributo
da extensédo: “Deus é uma coisa extensa” (Spin@8s, 2, prop. 2). Neste breve esquema da

concepcao espinosana de Deus encontramos a exp@ss@dsao panteista do divino: a
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afirmacdo de um Uno, a substancia Unica que € cstapie infinitos atributos e dos quais
conhecemos dois, seu pensamento absoluto (SpiA0@8, I, prop. 31) e sua extensédo (I,
prop. 18, 25 e 28, Il, prop. 2).; sua imanénciammmdo (Spinoza, 2008, I, prop. 18). Do
ponto de vista espinosano, todas as coisas querax®nstituem-se emodosou mudancas
de a substancia, caracterizando-se tdo somente ‘@uido que existe em outra coisa, por
meio do qual é também concebido” (Spinoza, 2008, 5).

Tratemos de ilustrar, agora, em que medida umaepgdo de panteismo se mostra
presente ndractatus Veremos que ele fundamenta o caréater divino geitsusolipsista. A
elucidacdo do modo como essa nocgéo se manifesiaagtatusinicia-se com a percepgao da
subsisténcia de duas concepg¢des de mundo em sgarire sabely mundo como tudo que é
0 caso e o mundo como totalidade limitada. Vejamesguir a distincdo que perpassa essas
duas concepcoes.

A ontologia doTractatusassume o0 mundo como tudo que é o caso, ou S@m CO
algo que se resolve na totalidade dos fatos queeicadem (Wittgenstein, 1961, 1.2). Dessa
forma, encontramos no livro uma concepcédo de masdentada sobre o que é contingente e
fortuito: ele € delineado como potencialmente nadof ou seja, como um conjunto de
acontecimentos cujos limites estdo sempre abeasessdo de novos fatos. Desse angulo, o
desenrolar dos fatosdo pressupde uma ordem que priori determine o fluxo dos
acontecimentos, afinal “tudo o que vemos podeniadseoutro modok@nnte auch anders
sein” (Wittgenstein, 1961, 5.634). Num mundo que egléva tudo que € 0 caso reina um
estado de contingéncia que perpassa a ocorrérgi@tds, pois “algo pode ou n&do ser o caso
e todo o restante permanecer inalterado” (WittgamstL961, 1.21). Nao gratuitamente, tal
concepcdo sempre esteve proxima da visdao de rmeelidias ciéncias naturais, cuja
cientificidade se exprime na idéia do conjunto ddas as proposicdes verdadeiras — o
conjunto de todas as proposi¢des que descrevenguielé o caso — perfazerem a totalidade
das ciéncias naturais (Wittgenstein, 1961, 4.1&)spgectiva que é assumida como o grande
modelo do mundo a ser alcan¢ado, possibilitandodeoar, descrever e prever os fenbmenos

observaveis, delimitando no ambito do pensamenio quie é o caso.
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A definicho do mundo como totalidade dos fatos sgesucedem coincide com a
definicdo decomo(wie) ele é. Sua descricdo pode ser feita por edifidistintos, conforme
mostrou o trabalho de Heinrich Heft£1996), porém ela vai sempre incidir sobre o que é
passivel de verificacdo empirica, sobre o que sstata como sendo o dominio do factual. A
ciéncia remete-nos sempre a um mundo contingeoitg spmpre traca uma no¢do de mundo
cujos contornos sdo determinados pelo modo como cmueldo se apresenta
momentaneamente — inclusas nessa definicdo as gitérszas (previsdes) que podemos
extrair dos fatos em sua disposicao atual. Nessp@eiva, todo o0 conjunto de previsdes é
um produto rigorosamente contingente a ordem fagueora se configura.

As ciéncias fazem um inventéario daquilo que pedgea mundo, procurando prever
quais fatos devem constitui-lo no futuro. No erganiVittgenstein afirma que essa
delimitacdo nos lanca constantemente na buscaalénir dela. A aleatoriedade que marca o
mundo como ndés 0 encontramos € responsavel pelo brotar deimstigante suspeita de
cunho filoséfico: ha no mundo “algo de problemataogue chamamos de seu sentido”
(Wittgenstein, 1984, 11/06/16). Reduzido a tudoue ¢ o caso, ao campo daquilo que por
definicdo € contingente, 0 mundo parece semprecastran destituido de qualquer sentido.
Nesse contexto, “sentido” denota algo que extrapdabito das proposicdes e sua relacao
com o dominio dos fatos observados. A ciéncia aogd em um mundo de descri¢des e
justificativas que, ainda que extremamente artdaga ndo se mostram capazes de nos
fornecer uma chave para desvelar o sentido do merd#ovida. Assim, Jacques Bouveresse
assinala esta conviccao de Wittgenstein: “a ciéné@ nos fornece nada além de um modo
apropriado delescreveros fenbmenos, mas nenhum meioedplici-losno sentido forte do
termo” (Bouveresse, 1971, p. 24). Em suma, Wittggmsacredita que a possibilidade que a
ciéncia nos fornece de compreensdo do mundo € eqmepférica em relacdo ao cerne que,

efetivamente, possuem 0 mundo e a vida: “sentimesngesmo que toda®ssiveigjuestdes

%% Em sua obrie Prinzipien der Mechanik in neuem Zusammenhalaggestellf Hertz mostra que diferentes
construcBes cientificas podem explicar o mesmo xiontos fatos. Visando fornecer a comunidade dieati
critérios l6gicos para a escolha da construcdo adésjuada, O autor desenvolveu sua concepcao delanod
I6gico das teorias cientificas, se constitui nufmave importante a compreenséo da concepcao dejegude
Wittgenstein. Segundo ele, a aceitacdo de um model® obedecer ao preenchimento de trés requisitos
formais: o primeiro afirma que “todos os nossos etwsl devem ser logicamente admissiveagigche
zulassigg ou, em resumo, ser admissivemil@ssige seigh (Hertz, 1996, p.68). Tal requisito postula a
necessidade de todo modelo ter uma consisténcieal6@ segundo € que “nossos modelos sejam corretos
(richtig seien” (p. 68). O terceiro é que todo modelo deve satrao exato e simples em suas definicdes. Esse
critério incide sobre a conveniéncidaweckmgigkeit) do modelo, que ocorre na direta proporcdo em que
apresentar o maior nimero de caracteristicas eagedo grupo de objetos representado, e a0 mesmjaot o
menor nimero de relacdes vazias ou supérfluaslguseilesumir (Hertz, 1996, p. 68).
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cientificas venham a ser respondidas, nossos pmablevitais ndo serdo minimamente
tocados” (Wittgenstein, 1961, 6.52). Ou, conformadiesta Schopenhauer, que muito

influenciou o autor ddractatus

...nenhuma ciéncia no sentido exato da palavradaiieer um conjunto de

conhecimentos sistematizados com a ajuda do piindérazao) esta apta a
fornecer uma solucéo definitiva, nem uma explicaggiapleta da realidade;

a ciéncia, com efeito, ndo poderia penetrar atgséneia intima do mundo;
ela ndo ultrapassa nunca a simples representaabdgenhauer, 1986, p.
63-64).

O sentimento a respeito do carater periférico dmotd em sua relagdo com o
problema da vida coincide com a presenc¢a desemimentale que o mundo tem um sentido
e que este deve residara dele: “No mundo tudo é como € e tudo acontece caconatece;
nao hanele nenhum valor — e se houvesse, néo teria nenhunn” @lbttgenstein, 1961,
6.41). O mundo visto como o conjunto daquilo guec&so reduz-se ao dominio desses fatos
e é por natureza incapaz de fornecer qualquerwahgoira 0 seu sentido préprio e para o
sentido e da vida. Os fatos sdo o0 que sao, e agsiagontecimentos reduzem-se ao dominio
daquilo que é efetivo. E o sentido do mundo e dia deve se colocar num plano que se
encontra além dessa esfera.

Ora, a ciéncia desperta em nés a sensacdo do gemtén do factual. Guiados por
ela, assumimos a contingéncia que sentimos de md@dionpregnante como o elemento que
demarca e consubstancia o0 mundo. Por isso, qudeticaenente compreendida, ela mostra-
nos a inexisténcia de valores absolutos mundo. E, conforme fica implicito na
argumentacdo de Wittgenstein quando trata doselsndias proposicdes significativas, um
valor aparente ndo é um valor, mas um fato ou unjuoto de fatos. Justamente por esse
motivo, a0 mesmo tempo em que aponta para a ieegistde quaisquer valores absolutos no
mundo, a ciéncia ensefasentimentale que a Unica possibilidade da existéncia daeskse
colocafora dos limites factuais. Ela procura sistematicamangdescrever a constituicao do
mundo que percebemos, porém é sempre incapazisfazata seguinte indagacéo de escopo
mais profundo: por que o mundo e ndo o nada? Roexjste algo?

Sentir que (das§ o mundo existe, ou simplesmergae estamos vivos, significa
perceber que a sua constituicdo factual € perdféin relacdo ao seu sentido e ao cerne da

vida. Sentimogjueo mundo existe e que sua existéncia é algo an@oienodocomoele se
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configura diante de né# historia das ciéncias naturais sistematicamerastia que um
mesmo conjunto de fatos pode ser compreendidoviesdis modos, e que tal possibilidade
esta sempre aquém da maravilha da existéncia gueslrevela. Aquele que apenas percebe
o mundo como tudo que é o0 caso enxerga-o, invamavnte, com um olhar fragmentado, ou
seja, de uma perspectiva que o limita. O cerceanrg aqui mencionamos € aquele que nos
prende a busca da compreensado do desenrolar dus@owentos com que interagimos direta
ou indiretamente. Por mais detalhista que a ciépmaure ser, algo sempre lhe escapa e,
inevitavelmente, algo sempre se coloca além de @odaplicacdo que ela possa formular.
Nesse sentido, Wittgenstein concorda como Rabiatiiahagore, que sustenta que “0 mundo
ndo € atomos e moléculas, nem radioatividade ndérasoforcas; o diamante ndo € carbono,
nem a luz uma vibragéo do éter” (Tagore, 2007 6p. B4 dissemos que esse quadro suscita o
nascimento de um sentimento de inquietude, ou sejéa sensacdo de que ha algo que se
coloca além daquilo que experenciamos. Essa sensi@cinquietude nos conduz a génese
das indagac¢fes metafisicas sobgeedo mundo.

A indagacdo sobre quedo mundo € o elemento que permite a eclosdo de outr
concepcdo de mundo, inserindo o mistictas( Mystichg no horizonte tractatiano: o
sentimento do mundo como uma totalidade limitads. SEntimento €, genuinamente, um
sentimento de espanto, de maravilhar-se com aéexkistdo mundo e da vida. Sentimos que
NOSSOS parametros sobre 0 que seja 0 mundo e ararddordam os limites impostos pela
ciéncia — aqueles que coincidem com a concepcamutwlo como totalidade dos fatos. E
como se o dominio dos fatos representasse umaé¢agaho, cujas bordas ndo dao conta do
vinho com o qual a preenchemos. Os parametrosresseoque do mundo revelam-se de
modo similar a “beleza de uma flor, infinitamentaion que seus aspectos botanicos, ou
como o sentido da espécie humana, que ndo podeosédo dentro de um simples
gregarismo” (Tagore, 2007, p. 112).

Queexista 0 mundo constitui-se em fascinio que nabata e nos conduz a vé-lo de
uma perspectiva diversa, algo que suscita a idgiqué somos capazes de submeter toda a
contingéncia a uma ordem maior que a funda e ltergaum sentido. Podemos ver o mundo
como uma totalidade limitada e isso significa qu& nmais o vemos como algo
consubstanciado apenas no ambito daquilo que ¢amiice mais 0 observamos como algo
reduzido acomoele é, ja que somos capazes de sgoBele é: “O mistico ndo éomo(wie)

o mundo €, magjue (dasg ele seja” (Wittgenstein, 1961, 6.44). Como umtlidade

limitada, ele € finito, e mostra-se submetidmma determinacaa priori que independe
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daquilo que nele ocorre. Contemplado do ponto st ¥actual, ou seja, como aquilo que é o
caso, o0 mundo gera um sentimento de inquietude, @lg denota o sentimento de uma
espécie dependéncia em relacdo a algo que naalse aes limites do factuaComo o
mundo se mostra conduz-nos a buscau@do mundo, algo que apenas encontramos quando
experimentamos o0 sentimento do mundo como umadati limitada. Tal sentimento é a
experiéncia do mistico, isto é, daquilo que é welfpor se colocar fora dos limites do
pensamento. Ele equivale a percepcao de que o ntandam valor absoluto, de que possui
um valor que configura um patamar necessariameigei@ ao dominio dos fatos.

Sempre que pensamos a respeito do mundo como afgsa)limita ao conjunto
daquilo que ocorre, estamos refletindo sobre unaidade que tem seu fundamento na
contingéncia, pois, conquanto logicamente estrdaga os fatos sao logicamente
independentes. Por isso € que a ciéncia se rexelpaz de nos fornecer o sentido da vida: de
seu ponto de vista, algo pode acontecer e todetante que escapa aquele recorte do mundo
gue ela observa e explica permanecer inalteradmtédade factual que encontramos em
comoo mundo se encontra é uma totalidade sempre prais®latil, nicleo que, inserido
no fluxo temporal dos acontecimentos, é constamam®mpido e alterado por fatos que
desaparecem e pela eclosdo de novos acontecim@uqgsonto de vista do mundo como
totalidade limitada, tudo o que existe mantém uetacéo de dependéncia com o mistico: o
que do mundo é também que de qualquer coisa que exista e 0 espanto que g3
existéncia do mundo também se faz presente emduedam constitui. Segue-se que “uma
pedra, o corpo de um animal, o corpo de um hom@ssaproprio corpo, todos estdo no
mesmo nivel” (Wittgenstein, 1984, 12/10/1916), @jastodas essas coisas pertencem ao
mundo e em todas elas podemos nos maravilhar coandber inexplicavel da existéncia. A
esse respeito, Wittgenstein (1984, 08/07/191 6jnafir

Seja como for(Wie dem auch sgiem algum sentido e em qualquer caso
somosdependentes, e aquilo de que dependemos podeamarcte Deus.
Deus seria, neste sentido, tdo somente o Destino,que € a mesma coisa,
o0 mundo — independente de nossa vontade.

Essa dependéncia alude a tudo o que ocorre no nfunatlecso o sujeito psicologico,
algo que se reduz a esfera dos fatos) e tambémjeitosnetafisico, que € o seu limite. Tudo

0 que se insere na esfera que trataaheoo mundo se encontra — incluso tudo o que fixa seus
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limites — decorre daquilo que é transcendentaleetgmnbém é transcendente, daquilo o que
instaura e o0 constitui, mas que também |he escafa |fertence aos seus dominios). A
referéncia ao Destino como algo que equivale a Dées contempla qualquer forma de
teleologia ou causa necessaria nos moldes da iadleglicional. Wittgenstein parece tao
somente afirmar nessa passagem que “Deus ndo éeymmas 0 nome que damos a
explicagdo dos fatos em um nivel superior” (Barréf94, p. 142). Tal interpretacdo €

confirmada pela seguinte passagem dos Cadernos:

Que sei sobre Deus e a finalidade da vitdan (Zweck des Lebgnh

Sei que este mundo existe. (...)

Que ha algo problemético nele a que chamamos desegdido. Que este
sentido ndo se encontra nele, mas fora dele. (...)

Que podemos chamar de Deus ao sentido da vidagjsém sentido do
mundo (Wittgenstein 1984, 11/06/1916).

No Tractatus Deus corresponde ao “mais alto”, qwe do mundo e da vida, cuja
presenca nos causa um sentimento de espanto. Desde, Elendo € um fato que
encontramos no dominio do mundo, pois ele ndo mpEat@ contingéncia que € assinalada
pelos fatos efetivos. Por issocodmo seja o mundo é de qualquer ponto de vista
completamente indiferente para o mais afir as Horerg. Deus ndo se manifeste
mundo” (Wittgenstein, 1961, 6.432).

Ora, uma concepc¢do de panteismo ressoa nesse quadacabamos de apresentar:
ele expressa uma concepc¢ao de Deus que escapanaoadfactual e, ao mesmo tempo, é a
causa desse dominio, ocupando em relacao a elpasit@o de imanéncia, ou seja, se mostra
como algo que é imanente com 0 mundo. Vimos queindm como totalidade limitada é a
expressdo do mistico e que este coincide com urpariércia que prescinde a qualquer
explicacdo, trazendo a tona um sentido que impregmaundo e a vida. O mistico é
apresentado como algo que néo reside na esfelfatdss por isso ndo podemos falar nada a
seu respeito. Experimenta-lo equivale a ser camaalttapassar o dominio dos fatos
particulares, contemplando o mundo como um toditdan. Além disso, se 0 que caracteriza
0 mistico escapa ao dominio dos fatos, entdo adggm ndo pode dizer nada a seu respeito.
Por isso também Wittgenstein o chamar de inefaéttgenstein, 1961, 6.522): gue do

mundo é, portanto, incognoscivel e inefavel.
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Para o fildsofo vienense, aquilo que coincide comistico é também determinante
daquilo que este é, ou seja, 0 mistico impregigiad e de toda contingéncia que se expressa
no modo como os fatos efetivamente se configur&uomo tudo transcorre, € Deus. Deus é:
como tudo transcorréW(ie sich alles verhalt, ist Gott. Gott ist, wie Isialles verhal’
(Wittgenstein, 1984, 01/08/1916). Nao ha nessaagass qualquer alusdo a uma divindade
pessoal: 0 uso que Wittgenstein faz da nogéo “Deéig"sugere ou supde a existéncia de uma
deidade, um ser pessoal que cria 0 mundo e passaifestar sobre ele suas intengdes sob a
forma de uma teleologia implicita a ordem dos asmntentos. Essa concepc¢ao de Deus que
se esboca ndractatusrevela também tracos de que Ele é imanente a tudoegiste: o
espanto que temos diante da constatacdo da ex@st@ocmundo € algo que perpassa a
existéncia do que quer que exista. Em outras mawaquilo que empresta ao mundo um
sentido transcendental € algo que também o imprdgmando com que esse sentido seja
indissociavel de qualquer manifestacdo da vidamhdo e a vida sao unoBi¢ Welt und
das Leben sind Eijis(Wittgenstein, 1961, 5.621), por isso Wittgemsteustentar que “a vida
€ o mundo” Dass das Leben die Welt)igwittgenstein, 1984, 11/06/16).

A indagacdo sobre a@ue do mundo € perfeitamente extensivel a todas as
manifestacbes da vida, pois se constitui numa mghm sobre a prépria vida. Ou seja: o
questionamento em relacdo a existéncia do mundtrarses igualmente cabivel em relacdo a
gualquer fato com que nos deparamos. Assim, aitespe qualquer acontecimento pode-se
indagar: por que isto transcorre assim e nédo deoomipdo? Por que disto? Como
observamos, o espanto que ocorre na esfera datagéi da existéncia de um todo limitado
€ algo que se estende legitimamente sobre tudaseuencontra presente no interior dessa
totalidade. Em seus diarios, Wittgenstein chama essdicdo maior que determina o mundo
e a logica de diferentes modos: além de “Deus”éetEmbém chamada de “o Misticy™o
Inefavel”, “o Destino”, e dada a relacéo intern@ gquantém com o mundo e a vida, também
de “o Mundo”, e “a Vida”.

O sentimento de espanto, ou seja, a sensacao drilimarse que € produzida pela
percepcdo do mundo de um ponto de vista da etelm&algo que preenche tudo que existe e

gue se mostra presente em todo e qualquer fatmyart O sentimento de que existe um

%5 O termodas Mystischeparece em trés passagensldactatus 6.44, 6.45 e 6.522. Em todas elas, o termo
mantém estreita relacdo com a concepcéo wittgeretai de “Deus”. Em 6.45, a nocdo designa a expeéaé
gue temos de Deus. Refere-se, portanto, a exp&iguit specie aeternitatom a qual o sujeito se coloca fora
do mundo e o enxerga como uma totalidade limithlis outros dois aforismos, 6.44 e 6.522, aparen®co
sinbnimo da causa sem explicacdo do mundo e da Eiha6.44 “o mistico” aparece designandaje do
mundo, remetendo, assim, a concepc¢ao de Delisagtatus Em 6.522, “o0 mistico” diz respeito ao inefavel, a
que transcende ao dominio dos fatos e sobre agdalpodemos falar.
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sentido no mundo, algo que vai além daquilo queompde, mas que simultaneamente
trespassa tudo o que nele existe, sinaliza a pr@gsBnum traco panteista actatus Além
disso, na capacidade doedo mundo revelar-se em tudo que compde a vidatiidamos
também a relacao interna que o panteismo costuibaiaho microcosmo e ao macrocosmo:
0 espanto de carater divino que coloca o mundoestaque, também se afigura presente em
gualquer coisa que o constitui. Na medida em guascacapazes de nos maravilhar com a
existéncia do mundo, também estamos aptos a ndéagi@ncom uma impregnante alegria
diante da existéncia de qualquer coisa que deke pagte. Em outras palavras, o carater
divino (inexplicavel) da vida € algo que tambémms®estra em todos os acontecimentos que
ela nos reserva, de tal sorte que em cada coisagqoenmos deparamos se faz presente um
mundo, um microcosmo que reflete 0 macrocosmo, @dde de carater divino e todo-
abarcante.

Destacamos que essa relacdo microcosmo-macrocasmosra também presente
no Tractatusde outra perspectiva, a saber, no carater divilrotgmbém é constitutivo do eu.
No aforismo 5.63 ddractatuslemos: “eu sou meu mundo. (0 microcosmo)” (Witjem,
1961). Nos seguintes, esta passagem € assim elacif®31 -no mundo nédo existe uma
unidade a que podemos chamar de “sujeito”; seguersé.632 — que 0 sujeito esta fora do
mundo, ou seja, que ele é seu limite; esta relag@mplificada em 5.633/5.6331 — 0 sujeito
mantém uma relagdo com o mundo que é similar gdelgue o olho mantém com o campo
visual; por fim, em 5.634 — Wittgenstein afirma dtedo que vemos poderia também ser
diferente. Tudo o que, em geral, podemos descirega@eria também ser diferente. Nao ha
uma ordema priori das coisas” (Wittgenstein, 1961). Constatamos qudodsmo 5.63
expressa uma identidade: sendo um ponto sem egtemsdu metafisico pode ser definido
como aquele capaz de envolver o mundo. Assim, dadméo existe uma ordeapriori das
coisas, entdo pode o sujeito abracar aquilo queestke disposto a aceitar, aquilo que ele
reconhece como sendo um fato do mundo. Deus ou aroowsmo reflete sua poténcia
criadora também por intermédio do microcosmo goegeito metafisico.

Sobre o carater divino do sujeito: de modo simalarcampo visual que € formado
por aquilo que o olho vé e cuja amplitude deperaddicthensdo daquilo em que o olho fixa
sua atencdo, se o mundo é formado por fatos quieobe a estruturas determinadas pela
substancia que o constitui, 0 mundo do sujeitocid&com o conjunto de estruturas factuais
que ele esta disposto a admitir. Essa admissao égoealizada com sua vontade numenal e

€ o0 que lhe confere o carater de divindade: “H& diiindadesGottheiten: o mundo e meu
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eu independentaifabhangiges Iof (Wittgenstein, 1984, 08/07/1916). Isso signifopae sua
atitude determina a amplitude que o mundo posteiip@de ser minguado ou expandido, ja
que Deus e @u delimitam seus limites como um todo atuando, resgmemente, sobre a
totalidade do macrocosmo e do microcosmo. O exerci@dor da vontade do sujeito revela-
se na direta proporgdo em que esta se harmoniza esomtade de Deus. ISso mostra que o0 eu
mantém com o mundo uma relacdo simultdnea de dépeiade independéncia em que sua
vontade se torna independente, na medida em goesea atuacdo € capaz de instaurar 0s
limites de seu mundo; no entanto, essa vontadenbéta dependente, uma vez que sua
atuacao se da sobre algo que lhe é dado. O eu @midesuas acles, escolher entre aceitar ou
nao os fatos que o mundo |he oferece e esse d@rerolitivo é o que lhe confere o carater de
divindade.

Apresentando os tragos panteistas que orbitam em tio sujeito transcendental
tractatiano, podemos examinar o que Wittgensteimatem mente ao caracterizar a verdade

do solipsismo como inefavel.

No aforismo 5.62 ddractatus o filosofo vienense apresenta do seguinte modo os

contornos que envolvem tal verdade:

Esta observacdo da a chave para resolugrEntscheidungo problema da
medida em que o solipsismo é uma verdade.

A saber, 0 que o solipsismo signifié&ds der Solipsismus namlich mgiat
plenamente correto, porém é algo que nédo se pade dntes € algo que se
mostra §ondern es zeigt sith

Que o mundo éheumundo se mostra nisso, que os limdadinguagem (da
linguagem, a Unica linguagem que eu entendej Sprache, die allein ich
vestehgsignificam os limites deneumundo.

A observacdo a que o primeiro paragrafo faz reteséesta no aforismo anterior —
5.61, no qual, conforme ja observamos, Wittgenstaiga os contornos da relacao interna que

une o mundo, a logica e a esfera do pensamentcafiehea que a logica tem limites que
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coincidem com os limites do mundo, de tal sorte guyeeensamento logicamente estruturado
nao pode ir além desses limites. Assim, tudo oeggapa aos limites do mundo e da logica é
impensavel e indizivel. O segundo paragrafo de &ddZirma que é verdadeiro aquilo que o
solipsismo pleiteia, no entanto, assinala que ¢aflade é indizivel, ainda que se mostre no
mundo. O terceiro paragrafo traz o conteldo dessdade, a saber: que ha uma Unidade
maior todo inclusiva, de carater divino, que engabvsujeito solipsista (transcendental) com
o0 mundo e a vida; que essa relacdo de identidade @ermacrocosmo e 0 microcosmo se
mostra presente em tudo o que esta Unidade alesteadendo-se também sobe o dominio da
linguagem e do mundo que o sujeito engendra. Borasmundo e o0 mundo do sujeito sao
um s6; da mesma forma gadinguagem e a linguagem do sujeito também séo. unas

Nos diarios de 1914-1916 a elucidacao daquilo gsigje&ito solipsista pretende dizer

se da do seguinte modo:

Os limites de minha linguagem significam os limidesmeu mundo.

De fato, existe apenas uma alma do murie gibt wirklich nur reine
Weltseele aquela que preferencialmente chamanitthaalma, de tal modo
gue apenas eu concebo o que chamo as almas dos. outr

A observacdo anterior oferece a chave necessara gecidir em que
medida € o solipsismo verdadeiro.

Ha muito tempo sou consciente da possibilidadeopéste escrever um
livro ‘O mundo tal como o encontreiWas fur eine Welt ich vorfahd
(Wittgenstein, 1984, 23/05/1915).

Nessa passagem, a verdade do solipsismo é caradeercomo sendo 0 aspecto
divino do sujeito, ou seja, como sua capacidaderide a linguagem e fixar com seu uso 0s
limites do mundo. A possibilidade de fixar os liesitda linguagem e também de poder
conceber “as almas dos outros” deriva da atitude @au assume em sua relacdo com
mundo com que se defronta alusdo a redacdo de um livro capaz de descreewaundo tal
qual oencontra indica que o0 mundo possui uma existéncia autoremmaelacdo ao sujeito.
Isso apenas reitera que a verdade solipsista n@e al qualquer egoismo radical capaz de
isolar oeude tudo o que existe, mas enseja a capacidadsueitn metafisico determinar as
fronteiras do mundo na direta proporcdo em quepézcde aceitar o que este lhe oferece.
Desse modo, a verdade do solipsismo remete & harrmgoa as acbes do sujeito metafisico
expressam em sua relacdo com o mundo e, por egfessé 0 mistico que € oferecido pela
existéncia do mundo a&u transcendental. Em outras palavras: essa verdadede com a
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harmonia entre microcosmo e macrocosmo, algo gegmessa no fato da vontade do sujeito
ser dependente de uma vontade maior, da percepcigjaito metafisico em relacéo ao fato
de seu mundo ser uma instanciaodeundo, da mesma forma que sua linguagem se aonstit
numa das infindaveis instanciasalknguagem.

Concluindo: a questédo tractatiana sobre a verdadeotipsismo traz de modo
embriondrio a nocdo de “proposicdo gramatical” Yigtgenstein ird desenvolver apos os
anos trinta. O autor diz que as afirmacdes sotgsisao verdadeiras, no entanto séo
indiziveis. Segundo dractatus as proposi¢cées da linguagem a que podemos chdenar
verdadeiras sdo aquelas que expressam algo etfitivealidade; dessa forma, a verdade de
uma proposicao nada mais € que a subsisténcia a@ealagdo de correspondéncia entre ela e
o fato representado, sendo, nesse sentido, gaagld que é o caso. actatusmenciona
ainda as proposicoes da légica, — as tautologiqge-sao invariavelmente verdadeiras, ndo
expressando nada a respeito da realidade, poigagés de qualquer contetdo. Ora, no que
tange as pretensdes semanticas do sujeito sdipdifitgenstein nos informa que a afirmacao
“os limites de minha linguagem significam os lirsitde meu mundo” ndo € uma proposi¢ao
que se insere dentro do uso legitimo da linguagems, pretende falar sobre os limites da
linguagem e do mundo. Ocorre que tais limites @&ofatos que encontramos no mundo, mas
algo cuja existéncia apenss mostrano dominio dos fatos. Portanto, se a afirmacéiteplga
pelo solipsista é verdadeira, esta ndo o podensetirtude de expressar uma correspondéncia
entre ela e um conteudo factual por ela representhdmpouco a assercdo pode ser
verdadeira por pertencer ao campo das tautologies,0 solipsista pretende com ela afirmar
algo a respeito do mundo — “algo” que o proprio Witgfein reconhece como expressdo de
uma verdade.

Nos anos trinta, Wittgenstein chama de “proposigamaticais” algo que lembra o
tipo de enunciado que ele atribuiu ao sujeito netaf na época ddractatus O autor
explica que tais proposicfes aparentam um contefgurico, — e em certas situacdes sao
usadas com a finalidade de descrever esse conteta®,desempenham no interior de
determinada pratica linglistica (um dado jogo dagdagem) um papel logico
(transcendental), capaz de fixar os limites diseassdessa praxis. Proposi¢cdes gramaticais,
necessariament&do sdo bipolares e um exemplo ilustrativo é a prag@msi‘o vermelho
existe”, usada na descricdo da existéncia de abppie possuem a cor vermelha; porém, é
possivel também o0 seu uso com o objetivo de esiareb significado de uma palavra, ou

seja, também usamos “o0 vermelho existe” como sendgsercdo que nos afirma que “a
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palavra ‘vermelho’ tem um significado. Quicé, dedmonais correto: ‘vermelho ndo existe’
como vermelhon&do possui significado™” (Wittgenstein, 1967, 8).5&ssim, o correto
entendimento da proposicéo solipsista “os limitegrdnha linguagem significam os limites
de meu mundo” ocorre quando compreendemos queaelaexpressa qualquer conteudo
empirico a respeito da linguagem, do mundo ou ¢gtsumas que enuncia o tipo de relagédo
l6gica que liga o sujeito, 0 mundo e a linguagem.
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A MENTIRA DE UM PONTO DE VISTA ETICO E POLITICO EM CELSO LAFER

Mario A. Guerreird

Resumo:

Ao longo do pensamento ocidental, duas posi¢coasdsam sido tomadas em relacdo ao
problema ético da mentira: (1) Os que a considerato de mentir uma coisa inadmissivel
em toda e qualquer circunstancia (Santo AgostinKarg, sdo casos classicos) e (2) Os que
consideram mentir um ato desonroso, mas admiterar hexcecdes em que a mentira €
eticamente justificavel (Platdo e Benjamin Constsdd 0os mais destacados defensores).
Apesar da grande influéncia de Platdo sobre Sagtsthho, este Ultimo ndo compartilha a
posicdo de seu mestre neste particular: fundamamarejeicdo radical da mentira em
passagens da Biblia. Por sua vez, Kant a fundareentaa ética rigidamente dontolégica em
que uma regra — no cadddo mentir— ndo pode comportar nenhuma exce¢cdo sem que se
descaracterize.Lafer assume a posicao de PlatdenmrBin Constant e desenvolve uma
justificacdo para a mentira em determinados cagospeionais em que esta em jogo o
sacrificio de um bem menor (por exemplo: a homrmapeme de um bem maior (por exemplo:
a vida). Pensamos que esta posicao esta mais adeagiaxigéncias do Direito, bem como da
praxis politica.

Palavras-chave:Mentira. Etica e Politica. Celso Lafer.

De acordo com Celso Lafer (1995, p.13), a moraédad Poder dao-n@sima facie
a desagradavel impressédo de que séo duas linhalslasy pois raras sao as convergéncias
entre ambas - constatacdo bastante incobmoda payaeodesejam encontrar as virtudes da
lisura e da probidade presentes na vida publicafegida constatacdo ensejou ao autor uma
investigacdo sobre as relagfes entre ética eqaoliti

Mais particularmente, ele esta interessado em tilistsl argumentos que tém sido
apresentados para justificar “a mentira como exxegaprincipio ético da veracidade” e a
razdo pela qual o assim chamado direito de meatgavernante, exercido em beneficio da
comunidade, gera forte contraposicdo ao direitocidadédo a uma “informacdo exata e
honesta da parte de um homem publico”. (Lafer, 19833). [obs. nossa: direito a

informacé&o do qual babeas dat& um caso particular]
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Desde Maquiavel que a coragem e a habilidade rca fip ledo e a astlicia da raposa
- tém sido consideradas as virtudes relevantesontinio da agédo politica, ao passo que a
veracidade nunca foi considerada uma virtude palitcomo observou Hannah Arendt
(1973). No referido dominio, as mentiras tém setrade tradicionalmente justificaveis, tudo
dependendo das circunstancias.

Platao, no livro Il d&Republica j& havia afirmado haver ocasifes em que a mentira
podia ser algo util e ndo odioso. O filésofo a aeEr®u “benéfica como o remédio com que
atalhamos um mal, quando a usamos contra os insm@o quando algum dos que
consideramos amigos tenta praticar uma acao napeejefeito de um ataque de loucura ou
de outra perturbacdo qualquer” (Lafer, op.cit.4p.No entanto, no livro Ill, Platdo deixou
claro que a verdade deve ser apreciada acima des &l coisas, enquanto a mentira néo
passava de algo util em determinadas circunstgrexasamente como um remédio de gosto
amargo mas de efeito benéfico.

Assim sendo, a mentira deve ser uma prerrogatiganaédicos, e 0os médicos da
polis (Cidade-Estado) sdo seus governantes a quem digermentir “em relagdo aos seus
inimigos e seus concidaddos em beneficio da coradaejdsem que nenhuma outra pessoa
esteja autorizada a fazé-lo [ obs.nossa: Mais wid&mecia deestatolatriade Platdo apontada
por K. Popper (1973, tomo I)]. E se um individuogamar os governantes, sera isso
considerado uma falta ndo menos grave que a dosedoeu do atleta que mentem ao médico
Ou ao treinador em assuntos atinentes ao seu aurpomarinheiro que nao diz a verdade ao
piloto sobre o estado do navio ou da tripulagcéo”.

Segundo Lafer, a justificacdo de Platdo para a imedbs governantes, quando
considerada benéfica para a comunidade, tornousse lugar-comum retérico da
argumentacdo politica. Da Antiglidade a Revolucéandesa, foram usadas fartamente as

metaforas platbnicas do governante como “piloto™médico” que sabem melhor do que os
governados o que é bom para el&Hbem mesmo?uestionamos ndés]. Enquanto os
governantes gozam do direito de mentir, desde ggamao facam para o beneficio dos
governados, estes, por sua vez, tém o dever de dizeerdade em toda e qualquer
circunstancia. [Por que estapuria assimetria - questionamos noés]. Lafer reconhece, porém,
que isso suscita um problema ético, (Lafer, opmit.13-14).
A condenagdo moral da mentira é um principio étiadicional na cultura greco-

crista. Aristoteles, n&tica a NicomacqVIl-1127a25-30), assevera que a verdade é nobre a

merecedora de aplauso e a mentira € vil e repranbio Exodo20,16 e ndDeuterondémio
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5,20 esta escrito que “Nao diras falso testemuohtra teu proximo” e noBrovérbiosl2,22
esta escrito que “Javé abomina os labios mentiresasa os que praticam a verdade”. A
mentira é considerada uma ndédoa vergonhosa nateohdmana e “a infamia do mentiroso
acompanha-o sem cessar’Eclesiastico 20,24). Lafer observa que outro ndo é o
posicionamento contra a mentira Novo Testamenfeem que diversas vezes Jesus Cristo
reiterou a proibicdo da lei mosaica concernentéalmm testemunho (por exemplo: Mateus
10,19).

Acrescentou Lafer que, na tradicdo judaica da probtica ética da mentira, a
palavra € considerada um dom divino e seu mau algeto de inUmeras adverténcias no
Talmudeque compara a mentira a um roubo: “Existem sefesek de ladrdes e a primeira é a
daqueles que roubam a mente de seus semelharaedsatte palavras mentirosas”. E diz
também que Deus “odeia a pessoa que fala uma coimmaa sua boca e outra com 0 seu
coracao”. Na tradicao catdlica, Santo Agostinheiteyl todo e qualquer tipo de mentira, nao
aceitando nenhuma justificativa para tal coisasjotssa: Neste particular, ndo endossou o
pensamento de Platdo, seu grande mestre] Pardels, proibe a mentirbout court e
considera que os mentirosos pdem em perigo suas atnortais. (Lafer, op.cit., pp.14-15).

Examinando a etimologia do verbo “mentir’, Laferselva que o mesmo é
proveniente do latinmentireque quer dizer: mentir, imaginar, inventar. Sua éaa mesma
de mens, mentiga mente). Hannah Arendt considerou essa etinmlelgicidativa, uma vez
que a acdo requer imaginacdo, quer dizer: a caubride pensar que as coisas podem ser
diferentes do que séo, para que possam ser maific®corre, no entanto, que essa mesma
imaginagdo que permite questionar os fatos, para s@ possa muda-los, permite
desconsidera-los. Em outras palavras: ambas ascidagas, a de questionar e a de
desconsiderar os fatos, fazendo uso da imaginaséan inter-relacionadas.

A falsidade deliberada lida com fatos contingentesy) assuntos que néo carregam
em seu bojo uma verdade inerente e carecem desailgiinidas com a clareza da evidéncia.
Além disso, precisam de testemunho e de testemunbaBaveis para que fiquem
devidamente estabelecidos, pois sempre comportaamangem de davida. E € por isso que
a mentira € uma tentacdo que nao entra em conflitoa razdo, porque as coisas poderiam
ser como 0 mentiroso as conta. [Cabe acrescentiar quee segundo David Hume, sendo a
verdade factual de naturezantingentetodo e qualquer proposicéo de carater factuapsem
comporta apossibilidadesde que as coisas ndo sejam assim como ela exgessaejam

mesmo o contrario do que ela expressal.
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Para Lafer, ha uma necessidade de proteger a eefdemial, que Hannah Arendt
considera ser o caso da verdade politica. Ist@g@orjue ela ndo é evidente e pode ter como
seu contrario o erro, a ilusédo, enfim a mentirmt&aomas de Aquino a define como o ato de
quem pretende, enganando, induzir em falsidadeirddopalheia. Falsidade deliberada, a
mentira ndo s6 coloca o problema de sua relagdoacéaiso testemunho como também a
busca desinteressada e a preservacdo da verdadel.fdeste € um papel atribuido
freqUentemente a Histdria, a medida mesma quealestmvolve um esfor¢o para ser objetiva.

N&o s6 na Historia que pode ser detectado esse@skannah Arendt o detecta em
Homero que, ndliada (XIX, 312,313), pde na boca de Aquiles a segumagposta ao
“engenhoso Odisseu” (Ulysses): “Tal como do Hadepatas, repulsa me causa a pessoa/
gue na alma esconde o0 que pensa e outra coisa maarofesta”. De acordo com M.I. Finley,
um conhecido helenista, a Historia como disciplguagiu na Grécia classica no exato
momento em que a narrativa historica se libertotratdicdo mitica e da poesia, quer dizer:
libertou-se da imaginacdo que abre espaco pardiciaas a mentira [obs.nossa: Entendemos
gue a astlcia em si axiologicamente neutraudo dependendo da finalidade visada pelo
agente humano, que pode tanto pode emprega-la fii@a como para o mal].

Lafer lembra que para um importante fildsofo dadnia do século XIX, Leopold
von Ranke, a veracidade histérica, 0 modo coma&ag realmente ocorreram, é parte do
tema dotestemunho confidved € também politicamente relevante, porque a @ocdi
depositada funciona como fundamento das relac@epessoais. Na auséncia da confianca,
que requer a veracidade, ndo ha lugar para o agjuro que, de acordo com Hannah
Arendt, gera o poder politico, geracdo esta nedagsd@a que 0 mesmo possa ser exercido.

Na Antiguidade classica, Cicero (é»e Officis1,7,3) afirmara que a confianca é a
base da boa-fé que, para ele, € o fundamento tigajuBara o grande jurista romano, trata-se
da racionalidade politica da conduta moral. E éiggo que Cicero condena ambos forca do
ledo e astlcia da raposa considerados excelsadesrpoliticas nrincipede Maquiavel.

Se o jurista romano ndo encara as coisas de madellsnte ao pai da ciéncia
politica, € porque considera a violéncia da forgaleafio e a mentira da raposa astuciosa
expedientes eticamente condenaveis, uma vez quirsaas de coercdo desagregadoras da
confianca e da boa-fé, bem como impeditivas daddme. E é justamente por isso que Dante,
naDivina ComédigInferno, Canto Xl, verso 24), coloca no mesmo @laguele qued con
forza o con frode, altrui contristg“com forgca ou com fraude prejudica o outro”] (ea,

op.cit., p.17).
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Contrariamente a idéia daqueles que — como al@esrsa etimologia - consideram a
mentira contréria a razéo, Lafer afirma ndo sex esa posi¢cdo, mas sim que a mentira € um
problema politico capaz de suscitar dilemas étigmdo em risco principios e
comprometendo resultados. Na dicotomia verdadeiragatmentira € o termo fraco, porque
dizer a verdade néo requer explicacdo, mas dizarmentira exige justificacéo.

De fato, Lafer tem razao: acreditamos que os asitue refletiram sobre a mentira
encarada de um ponto de vista ético ou politicerapossam ser agrupados em dois grupos:
(1) o daqueles que - como Santo Agostinho e Kamdjeitaram todo e qualquer tipo de
mentira considerados como uma pratica imoral, eo(3Jaqueles que — como Platdo e
Benjamin Constant - aceitaram algum tipo de memir@o algo podendo e requerendo ser
justificado. Isto significa dizer que, mesmo aqselgie se mostraram dispostos a aceitar
determinadas excecdes a pratica de dizer a verfdemtjraram oferecer razées para abrir as
referidas excecoes.

Como observa ainda Lafer, o préprio Maquiavel asgmy que governar em
conformidade com as leis e ser um principe dotadmtggridade é algo louvavel, embora o
que é louvavel e proprio do homem nem sempre séi@ente, e o principe se veja levado a
assumir tanto a forca do ledo como a astlcia dessap

Lafer observa ainda que, de acordo com NorbertobBolbs argumentos éticos

usualmente empregados para distinguir as boas dasagbes dos agentes politicos estédo
baseados emrincipios(por exemplo: os Dez Mandamentos) ouresultadogpor exemplo:
a maior felicidade do maior niamero). No primeire@aesta em jogo o que costuma ser
chamado dedtica dos deveregiue corresponde ao que Max Weber (1993, pp.113-114
chamava dettica da convic¢cddGesinnungseth)kque, segundo Lafer, “tem como linha de
conduta fazer o que se deve, obtendo o que se ge@eordo com 0s principios”.

No segundo caso, esta en jogo uma ética de fiss @ancados que, na ponderacao
entre meios e fins, legitimariaéica da responsabilidad@/erantwortungsethjksustentada
por Weber como sendo a ética da politica (Lafegibpp.18). Neste ponto somos obrigados
a fazer uma ressalva a ser aprofundada mais adipratedo estivermos expondo Nosso
pensamento sobre o assunto.

Embora ndo esteja incorreta, a definicdo de Lader caracteriza o essencial da
definicdo weberiana de “ética da convic¢ao” quesiste em cumprir estritamente o dever
sem levar em consideracao as previsiveis conse@i$edas acoes, que sao entregues a Deus

Ou ao que quer que ocorra
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O mesmo pode ser dito com referéncia a definicdoLdier de “ética da
responsabilidade”. O essencial da definicdo webari@ que esta consiste emamprir o
dever, mas néo deixar de levar em consideracaorasigiveis consequéncias das acdes
numa reflexdo envolvendo meios e ,finsque alids caracteriza o conceito weberiano de
racionalidade prética.

Para Lafer, de um ponto de vista politico sustantzaética de principiosignificaa
reducdo total da politica a moraNo paragrafo seguinte, ele esclarece o que enmtpad
“ética dos principios”: é o tipo de ética susteatadmente por dois grandes filésofos: Santo
Agostinho e Kant. Infere-se facilmente que ele sstéeferindo ao que ele mesmo denominou
de ética dos deveres que equivale &esinnungsethikética da conviccdo) de Max Weber e
gue, de um ponto de vista estritamente filoséfiexrescentamos nos - caracteriza um tipo de
ética: adeontolégicado gregodeon, deontaslever) pensada contrapostamentel€ologica
(do gregotelos fim).

Segundo Sissela Bok(1979, p. 35), autora referida lmfer, enquanto Santo
Agostinho encara a mentira como um uso conden@vebch divino da palavra concedido ao
homem para transmitir seus pensamentos aos seethaaites e ndo para enganar 0S outros,
Kant encara a mentira — qualquer tipo de mentéan, sxcecdes — como um aniquilamento da
dignidade humana.

E é neste ponto que Celso Lafer toca em um probiiéwsafico que serd o nacleo de
Nosso interesse no presente livro e sera tematizadérimeira Parte, capitulo 5: a famosa
polémica sobre a mentira envolvendo Immanuel KaBerjamin Constant. E importante
deixar assinalado que desenvolvemos nosso pensas@he o assunto e sO posteriormente
descobrimos o artigo de Lafer com o qual concordaquase totalmente, principalmente no
que se refere a sua posicao diante da referidenpraé[vide Il, 10].

Segundo Lafer, Kant (2000) - em seu artigo “Solmnesuposto direito de mentir por

amor a humanidade”- sustenta a tese de que dizerdade em todas as assercfes é um
sagrado mandamento da razaon dever ético que ndo componienhuma excecad regra.
O supramencionado artigo kantiano constitui umpagts a um artigo de Benjamin Constant
(1993) intitulado “As reacdes politicas” em queeegensador suico-francés anteriormente
fizera uma objecao, segundo a qual se adotassed®&ode dizer a verdade como um dever
absoluto, incondicionaf sociedade humana tornar-se-ia simplesmente in&ss

De nossa parte, entendemos que Constant quer elizayytras palavras, talvez mais

contundentes, que as excecdes feitas ao deverrdeidade constituerama, entre outras,
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condi¢cdes necessarias da sociabilidad®r sua vez Lafer disse que a referida polémica
suscitou a ele uma crucial indagacéo: Por que ramidradicdo do pensamento ocidental,

somente Santo Agostinho e Kant sustentaram, seimunenhesitacdo, o dever absoluto da

veracidade?

A resposta de Lafer ndo s6 nos parece correta tami@ém vem ao encontro do que
ja haviamos pensado sobre o assunto. O fato densemeis grandes fildsofos assumirem a
mencionada posicdo “é porque existem dificuldades p vigéncia plena de urética de
principiosque, como ja foi visto, equivale a urdica da conviccama terminologia de Max
Weber (1993, pp.113-114). De nossa parte, direnues mais do que uma dificuldade a
referida vigéncia @raticamente invidvebor sérios fatores de ordem filosoéfica [vide Pérte
cap.5]. Mas logo a seguir Lafer fez uma observagodeixa cristalinamente clara a natureza
da inviabilidade préatica apontada por nos.

“Como sabem os juristas, que verificam com basexpariéncia que na pratica nao
h& principio que ndo esteja sujeito a exce¢do aapglicacdo em certos casos concretos (por
exemplo: a legitima defesa como excecdo ao primapindo matar)” (Lafer, op.cit., p.19).
De pleno acordo. Mas, para ser coerente com swz @e deveres absolutos e
incondicionados, como Kant poderia admitir a legdtidefesa ou aquilo que denominamos de
mentira defensiva.e. aquela que néo é dita com a finalidade rde prroveito do outro, mas
sim de impedir que ele tire proveito de nds ou ntedmterceiros?!

Lafer lembra que até um autor como Grotius - queééam formulador da doutrina
darazédo de Estade que nao se insere na tradicaaehlismo demoniaco do podelaceita a
mentira tendo em vista a utilidade comum e assesaréicito mentir para o inimigo [Coisa
esta que, segundo pensamos, parece proxima dadeldbguerra justa(defensiva) - uma
extensao da figura juridica da legitima defesaxeanplo da mentira defensiva algumas vezes
dita para salvar a propria vida e/ou a de outrem].

A aceitacao de justificativas para excec¢des a upgaargeral costuma levar em
consideragdo uma prudente avaliacdo dos resulfamttendo ser produzidos pelas excecdes
aceitas produzindo, assim, para Lafer, uma intefpagio datica de principiog daética de
resultados ou seja: da ética da conviccdo e da ética damesgpilidade, respectivamente, na
terminologia de Max Weber.

De nossa parte, pensamos que ‘“interpenetracdo’éndopalavra precisa para a
caracterizacdo da situacdo em jogo, uma vez quieaada responsabilidade, por definicéo,

inclui justamente aquilo que a da convic@alui ponderacdo do agente em relacdo aos
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principios e sua aplicacdo em particulares cir@ntsas, levando sempre em consideracao as
previsiveis consequéncias das suas acoes. Nedie pMex Weber € cristalinamente claro,

nao comportando duvida nenhuma:

Desembocamos, assim, na questdo decisiva. Imp@gigenos demos
claramente conta do fato seguinte: toda a ativideigatada segundo a ética
pode ser subordinada a duas maximas inteiramentersds e
irredutivelmente opostas. Pode orientar-se seguralo ética da
responsabilidadeu segundo &tica da convic¢dolsso ndo quer dizer que
ética da conviccdo equivalha a auséncia de redpitidade e a ética da
responsabilidade, a auséncia de conviccdo. N&o raea tdisso,
evidentemente. N&o obstante, ha oposi¢éo profentia a atitude de quem
se conforma as maximas da ética da convic¢do anutd, em linguagem
religiosa, “O cristdo cumpre seu dever e, quant® resultados da acéo,
confia em Deus — e a atitude de quem se orienta géca da
responsabilidade, que dizz: “Devemos responder petasvisiveis
conseguéncias de nossos atos”. (Weber, 1993, p.113)

Fica também bastante claro que quando Weber falétieenda conviccdoele tem
em mente, embora ndo o diga explicitamente, a kindana, uma vez que Kant afirma que
devemos nos limitar a cumprir estritamente noss@desem conceder a menor importancia
as circunstancias em que agimos e as previsivaisetiéncias das nossas actemnte
disto, ndo poderiamos censurar quem chegasse aus@mcde que aética da
responsabilidadendo se contrapbe exatament@tiga da conviccdomas sim a “ética da
irresponsabilidade”!

Quanto a objecao feita por Benjamin Constant a Kaatse fundamenta justamente
numa ponderacdo sobre as consequéncias das nagsss @ principio de veracidade
comporta excecdes sempre que dizer a verdade tacawasequéncias mais danosas e
indesejaveis do que dizer uma mentira.

Quem ndo mentiria, se - em determinada circunstargizer a verdade acarretaria
e/ou geraria 0 sério risco de acarretar a mortuderopria mée? Quem ndo mentiria em tal
circunstancia? Certamente Santo Agostinho e Kambeavelmente um adepto d@natismo
de principiossemelhante ao de ambos. E reparemos que, assoedpralo, eles estariam
colocando suas valiosas honras — mentir é cert@mentato desonroso — acima da vida de

suas queridas maes!
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Ora, do ponto de vista da axiologia juridica a vdam bem hierarquicamente mais
elevado do que a honra, ndo importando se estjogenmossas proprias vida e honra e/ou as
do outro. E ndo vemos nenhuma razao para a éticeni escala de valores em que a honra
seja um valor mais elevado do que a vida, a ndgoasx aquela minoria de japoneses
dispostos a fazenarakiri e kamikazeou quaisquer outros individuos humanos capazes de
semelhantes atos temerarios.

Por conseguinte, ndo devemos preservar nossa héoranentindo, quando esta
preservacdo tem forte probabilidade de concorrea pamorte de alguém e/ou a nossa
propria. Isto é o que temos a dizer na presentedn¢do, uma vez que dedicaremos a Parte |,
cap.5 a polémica de Benjamin Constant e Kant. lesita breve digresséo, voltemos ao texto
de Celso Lafer.

Ele observa que “dessa maneira 0 juizo sobre a bBgdoou ma vai além da
prudéncia e torna-se técnico — o que quer dizetjdeamente, que o imperativo categérico
se transforma num imperativo hipotético — e a Beaneios-fins é tratada como derivagédo da
relacdo causa-efeito” (Lafer, 1995, p.20). Nao magenos por que razao, ele diz que o
referido juizo “vai além da prudéncia”. Se, ao tonmaa decisdo relativa a um curso de acéo,
examinarmos detidamente as previsiveis conseqi#deianossa acao - antes de tomar a
decisdo de desempenha-la - ndo estaremos indo alémsim nos mantendo nos estritos
limites da prudéncia — uma virtude dianoética aujdservancia costuma acarretar problemas
éticos

Quanto a referida transformacéo, concordamos cofer,Laupondo que ele quis
dizer que esta em jogo uma substituicdo de um “daxer isto” por um “se eu fizer isto,
acarretard —ou mesmo haverd forte probabilidadecdeetar — aquilo”. Foi justamente com
base nummperativo hipotéticalessa natureza que Benjamin Constant recomenoh@ntira
defensiva, toda vez que dizer a verdade acarreta rmesmo tem a forte probabilidade de
acarretar — um mal muito maior do que mentir. Baglemos substituir um mal maior por um
menor, por que nao fazer isto? Nao € isto uma ceanendada pela sensatez? Nem sempre
o melhortorna-se possivel, temos que nos contentaracamnos ruim

Lafer (op.cit., p.20) afirma que para uma éticarelkultados — i.e. umética da
responsabilidadena terminologia de Weber — a derrogacdo do piimap veracidade pode
ser fundamentada na qualidade especifica da pessdas dimensfes técnicas da sua

especialidade, coisa ensejada pelas éticas poofagsi Como exemplo, ele menciona o caso
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da ética médica em que algumas vezes a “mentidosar’ (a expressao é do préprio Lafer) é
praticada com a intenc&o de ajudar o pacientevoatlb de algum mal ainda maior.

Todavia, de um ponto de vista mais abrangente pwsaue ha um grave mal-
entendido relativo as éticas profissionais. O coimhento especializado fornecido pela
atuacdo em cada profissdo pode, quando muito,derrseibsidios para tomadas de decisfes
relacionadas com problemas de ordem moral, mag@so@s elas mesmas sdo sempre de
natureza ética. Talvez seja necessario advertirEgiea é uma disciplina filoséfica criada,
quadisciplina académica, por Aristételes no Liceu.

Lafer (op.cit., p.20) afirma que a ética da pdadditipara Weber € a ética da
responsabilidadeVerantvwortungseth)ke em seguida afirma que esta mesma, como lei
especial, derrogaria a geral e, como lei supederyogaria a inferior. Assim como na
formulacdo de Maquiavel, que dizia preferir a sghwada sua patria a salvacédo da sua alma.

De nossa parte, ndo temos condi¢cdes epistemolodeasvaliar a verdade ou a
falsidade de arroubos patriéticos, embora sempseoddéiemos que tais arroubos quase
sempre revelam uma ingenuidade inesclarecida — cénw caso gritante de Policarpo
Quaresma — ou um cinismo militante, como parec® sk Maquiavel, uma vez que ele néo
pode ser considerado nem ingénuo nem tampoucolanesido. Quanto a comparacao de
Weber com Maquiavel, pensamos que é profundameatdedguada e infeliz.

Antes de qualquer coisa, o0 que Weber chamou da ddaesponsabilidade é o que

“ A

ele entende por Etidmut court pois ele deixa claro que a “ética” da conviccamcteriza
justamente o0 modo de comportamento proprio deitasdapegados a rigidos principios, sem
comportar quaisquer excecdes exigidas pela condlaaiei com especiais circunstancias, que
ao invés de derrogar a regra geral, a confirmansteNgentido, a ética da responsabilidade
deve ser observada em todas as atividades huniaciasijve na politica.

Quanto a Maquiavel, ele deixou bastante claro@nPrincipe que ele ndo esta
interessado nas coisas que os politidesem fazermas sim nas coisas que os politicos
efetivamentdazem Ora, isto € uma outra maneira de dizer que suiio ndo se insere na
ordem do queleve sermas sim na do que Considerando que disciplinas normativas, como
o Direito e a Etica, por sua propria naturezaesfusdam na ordem diever serambas est&o
inteiramente fora das cogitacdes de Maquiavel,aapisele ser incoerente com seus proprios
principios quando abandona o domidmscritivoe ingressa nealorativo dando conselhos
aos principes. Mas nao se justifica a inferéncigule com isto, ele tinha em mente bajular os

poderosos em busca de benesses.
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Lafer (op.cit., p.20) infere que Maquiavel precaniza autonomia da acéo politica
em relagdo a acdo moral e, para o agente pol&ioeducdo da moral & politica. Isto porque,
de acordo com o pensamento de Maquiavel, o queeaat conta ndo Sao 0s principios, mas
sim os resultados: agan cose(grandes coisas, i.e. grandes realizacoes descadlitico).
Concordamos com Lafer, a medida mesma que entesdgo® ele quer dizer que - para
Maquiavel, porém jamais para Webebns- objetivos justificam os meiokenha ele ou nao
afirmado isso explicitamente et Principeou mesmo em qualquer outro lugar, ndo deixa de
ser uma inferéncia valida feita a partir de suasrges explicitas.

Ora, se 0 que esta em jogo € dizer que os politizstsimam agir sob a orientacéo da
supramencionada maxima, Maquiavel tem de ser cemragld um arguto observador da acao
politica. Mas, se estd em jogo dizer que eles nwstu agir e devem sempre agir em
conformidade com ela, trata-se de uma aniquilagéo da Etica, para a qual ndo so6 os fins
tém que ser bons como também os meios empregaddslpanca-los. O emprego de um
meio eticamente reprovavel condena, de saidacidate de toda e qualquer acdo, por mais
benéfica e louvavel que possa ser a finalidadgidarou meramente almejada.

Evidentemente, isso se aplica aos casos em quataareempregada para ludibriar
0 outro e tirar um proveito escuso da acdo de mends iSSo ndo se aplica aos casos em que
a mentira é empregada para impedir que o0 outroutiteproveito escuso de nés. Trata-se,
nest’'outra alternativa, daquilo que chamamosngatira defensiv@ que temos razdes para
acreditar que era justamente ela que estava emnogcaso da excecao @oincipio da
veracidadesustentada por Benjamin Constant contra a rigiégarincipios da ética kantiana.

No entanto, segundo Lafer (1995, p.20), existimagério problema nética de fins
[Temos razdes para pressupor que se trata do mgemética da responsabilidadde
Weber] e este problema consistiria em “determinasaltado das grandes coisgisaf cosg,
com base no qual se pode emitir um juizo sobrdidaate ou inutilidade de uma determinada
acao que fere a ética dos principios”.

Sinceramente nao vemos problema nenhum, caso eomsids que a utilidade ou
inutilidade de determinada acéo deve estar subfisgad cumprimento dos principios, e caso
se facam necessarias excecfes, estas somenteaseit@s por avaliacbes das previsiveis
consequéncias das ac¢des podendo produzir danasjarsabu morais, ndo por consideracoes
de caréter utilitario.

Voltamos aqui a excecdo aancipio de veracidadéeita por Benjamin Constant: se

ele julgou que este mesmo principio, em determmait@unstancias, devia ser violado, é
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porque manter o0 mesmo seria produzir um mal dderagéfico muito maior do que mentir.
Contudo, concordamos com Lafer se ele tinha em enenttaso de Maquiavel e de
determinado tipo de utilitarismo, que geralmentéjisygam as exigéncias da Etica aos
provaveis beneficios de uma acao politica, coigangun Constant nem Weber aceitariam.

E apoOs determinadas consideracdes sobre juizoss feib momento de uma
conjuntura e juizos histéricos, Lafer (op.cit.2fh) afirma: “De fato, neste final do século XX,
a coincidéncia entre o real e o racional, afirmaalaHegel, parece altamente questionavel e o
caminho da historia em direcédo ao progresso, disdut

Ora, a referida coincidéncia n&oarece questionavel, eleé de fato bastante
guestionavel! Quanto aos rumos futuros da histteraps boas razdes para acreditar que eles
ndo estdo pré-determinados por nenhuma dialétigueliana nem tampouco marxista:
guando muito ensejam previsées com maior ou mendapilidade de éxito, previsdes estas
que podemos fazer a partir de determinadas terademscirpreendidas por nés quando da
avaliacdo criteriosa de determinada conjuntura mocae fato as fez, entre outros finos
analistas de tendéncias, Alvin Toffler, &n Choque do Futurocom grande margem de
acertos.

Apesar da ligeira imprecisdo conceitual, Lafer estdto longe de concordar com
Hegel. Na realidade, ele encontra nas supramerdasngosi¢cbes heguelianas, o que
considera ser a explicacdo de sua conhecida afiond€ que a politica € superior & moral,
porque “porque a moral € subjetiva e se realizatnfaymente na eticidade do Estado”. (Lafer,
1995, p,21).

De nossa parte, ndo querendo entrar no mérito sengio hegueliana entre
Sittlichkeite Moralitat — queprima facieparece mais a diferenca entre uma palavra denorige
germanica e outra de origem latina - basta dizeragteticidade do Estado” deixou de existir
quando Stalin levou 30 milhdes de camponeses aeneanrde fome em nome de um de seus
planejamentos estatais, quando Hitler dizimou 6hdeit de judeus em seus campos de
concentracdo e quando outros governantes fincarampunhal no coracdo da Etica,
justamente porque, para eles, seus objetivosigasti#m seus meios.

Voltando diretamente a questdo da mentira, Laternoga se determinadas mentiras
praticadas oficialmente por determinados membroEstado devem ser consideradas males
necessarios ou males menores destinados a evit@resiaSeus exemplos recorrem a
acontecimentos da historia recente do Brasil: atinaeoficial sobre o estado de saude de

Tancredo Neves e as mentiras oficiais — ditas ahteRlano Real - a respeito de precos,
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custos, salarios e indices de inflagcdo embutidaslieersos planos econémicos, tendo como
finalidade acabar com a instabilidade da moeda.

Nesses exemplos mencionados por Lafer ndo considergue estejam em jogo
devidamente o gambito ético em que nos vemos awiga trocar um mal maior por um mal
menor, nem muito menos a pratica de um mal ne¢ess¥e temos alguma duvida a seu
respeito, esta consiste em até que ponto coisam defureza sao causadas por grande
incompeténcia ou por ndo menor falta de vergontarados governantes.

No entanto, somos obrigados a reconhecer a exatélas chamadaszdes de
Estadg que se configuram em casos excepcionais, quas@reerelacionadas com a
seguranca nacional; quando membros do Estado verorspelidos a mentir, de modo a
evitar uma convulsdo social ou panico na populagé&tos péssimas consequéncias, com
desdobramentos, podendo ser gerados, com altodgraarobabilidade, pela revelacdo da
verdade. Creio que € levando isso em séria comgiderque todos os governos de todos os
paises do mundo procuram camuflar evidéncias, mplesmente se silenciar, a respeito de
coisas tais como naves de extraterraqueos e deniiedeos riscos de contaminacdo em larga
escala e de carater letal em experimentos cievgiitamente sigilosos.

Todavia, ndo pensamos que haja normas determirmamdo e quando devam ser
acionadas as razfes de Estado, coisa que inewiantd tem que ser feita por meticulosas
avaliacdes caso e caso.

No tocante aos casos das mentiras estatais medo®mer ele, Lafer questiona
seriamente os efeitos produzidos: “Nao compromateanfian¢ca nos governos sem alcancar
resultados duraveis? Nao estimulou o poder ecomdmi®agir ao arbitrio do poder politico
com outras finalidades, ao responder a ‘contraveficéia’ estatal baseado no principio de
que ‘a salvacdo do Estado é a lei suprema’, atra@éscontravencado licita’ privada,
fundamentada no principio de que ‘a salvacado daesape a lei suprema’ (Lafer, op.cit., p.
21).Diante disso, Lafer chega a conclusdo de gut®ew@ estaca zero do problema das
relacBes entre a ética e o poder.

De nossa parte, insistimos em afirmar que assem@®eue ‘a salvacdo do Estado é
a lei suprema” sdo plenamente aceitas por Maques&lu compatriota Benito Mussolini -
um Maquiavel com osamicie nere- e por Hegel e seu admirador Adolf Hitler — umgkle
com os SS. [vide Popper, 1973, vol.ll]. Isto pa@a falar em Stalin, um Marx com a KGB.
Extrema direita e extrema esquerda séo linhas gunsontram numa intersecdo chamada

totalitarismo em que a estatolatria faz parte dscotantista ritual burocratico.
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Como novo ponto de partida, Lafer parte da idéiagde o uso de dicotomia é
proveitoso para acentuar as diferencas [ou parar gerdesejaveis maniqueismos,
acrescentamos nos]. Porém ele tem em vista umepdicdtomias que cumpre a primeira
finalidade:publico/privadoe governantes/governados

No que diz respeito a primeira dicotomia, ela pede tomada em duas distintas
acepcdes que estdo relacionadas com coisas e mesbltistintos. Num sentido, “publico”
quer dizer o que € comum a todos contrastando qoiwatlo”: o que particular a alguns.
Nesta acepcao queres publicalobs.nossa: “coisa publica”, dai “republica”] dedente da
res privata, domestica, familiareMas ha uma outra acepcdo em que “publico” quesrdi
aquilo que é acessivel a todos, de conhecimentlicpfibontrastando com secretg aquilo
gue é reservado a poucos (Arendt, 1981).

De acordo com Lafer, Norberto Bobbio (1984) entegde a democracia € uma
forma de governo que procura integrar as duas sgmeionadas acepcdes de “publico”
pressupondo que tudo aquilo que é de interessécpiddve ser de conhecimento de todos.
Decorre dai o topico dansparéncia do podejobs. nossa: Embora, tal transparéncia seja
extremamente desejavel, no Brasil a realidade nustren umaopacidade do podemue é
mais opaco do que o chumbo]. Segundo ainda Laf€qrstituicdo de 1988, no Artigo 37,
diz que a administragdo publica, em todos os nieeimodalidades, deve obedecer ao
principio da publicidade (transparéncia) [obs. rairfaste € um principio levado realmente a
sério: 0s governos costumam gastar muito fazendolicmade (mais precisamente,
propaganda) de si proprios].

Lafer diz que essa noc¢éo de “publico” comoomum visivel enquanto ingrediente
da teoria da democracia, esta ligada a uma noda dia relacdo governantes/governados que
foi “trazida pela Revolucdo Francesa e pela herébeeal, que enxerga no individuo a base
da realidade e que afirma que a sociedade e o dEskwkm ser construidos a partir da
perspectiva dos governados” (Lafer, op.cit., p.22).

Neste ponto, discordamos veemente de Lafer. Sumagfdo acima € valida no
tocante a heranca liberal de John Locke, Adam Snitilomas Jefferson e outros anglo-
americanos, bem como é valida no que se referevallR@o Gloriosa (1688) e a Revolucéo
Americana (1776). Mas a Revolucdo Francesa sO senw® exemplo de violéncia insana,
banho de sangue e caos [a este respeito vide G[($88B)] cujo efeito pior foi a tirania do

abominavel Napoleéo [a este respeito vide JohrzadP]].
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Mas Lafer insiste em sua visdo totalmente equivacdRevolucdo Francesa: “Com
efeito, a perspectivex parte principis- que a dos que detém o poder e buscam conserva-lo
até a Revolucéo Francesa tinha a legitima-la, éegd&e com os governados, as metaforas da
arte politica classica ja mencionadas — o pilojgastor, o0 médico.” (Lafer,op.cit.,p.22).

Como é possivel que aceitemos esse “até a Revokreficesa’? Quando 100 anos
antes da mesma, com a Revolucao Gloriosa (1688ileat Right41689), a Inglaterra ja era
uma monarquia constitucional com um regime parlaartesta em que o poder ndo era
exercido como nas monarquias absolutistas do destBuropa, mas sim por um Primeiro-
Ministro indicado pelo partido majoritario na Cakes Comuns em que até os reis tinham que
pedir permissdo para entrar e 0s nobres ndo poskacgandidatar a membros da mesma.
Como vemos, Lafer se recusa a atravessinglish Channek contemplar uma paisagem
que, desde 1215 - com a promulgacdoMizgna Carta- sempre foi diferente da do
Continente.

Voltando agora a questdo dazdes de Estaddafer afirma que a demasiada énfase
conferida a perspectiva do governante que prodaizdéia de que no exercicio do poder o
soberano poderia se colocar acima do direito cordom principios no interesse do bem
publico e isto acabou resultando na teoriaa@wosna imperiicom seus segredos guardados.
Afirma ainda Lafer (op.cit. p.22) que, segundo NbBio, na categoria d@cang surgem
dois fenbmenos distintos mas relacionados: o d@&mpodulto, que se oculta, tema classico
conhecido comaegredo de Estade do poder que se oculta, tema classicondatira util e
licita, licita porque € utilDai a idéia daazdo de Estadque se resume nos seguintes termos:
0os detentores do poder podem e devem se defenderinonigos externos e internos.
Justamente por isso tém o direito de mentir, tardesimularcomo o dadissimular[vide II,

12].

De nossa parte, reiteramos que nao hesitamos neompmomento em defender a
razao de Estada@uando a mesma se funda em qualquer medida dercdefensivo ou
preventivo, seja a mentira ou a guerra defensivas Mao defenderiamos, sem detidas
ponderacdes, quaisquer medidas com base em outideientos. [vide Il, 21].

Lafer elenca algumas justificativas que tém sidesgntadas a favor das razdes de
Estado, mas nao acreditamos que ele seja a falas devido aos seus paternalismo e
autoritarismo: “Assim estariam autorizados a indemn falsidade a opinido alheia, vale dizer,
no plano interno, os governados, que sao tratadwsocdoentes (que precisam de

medicamento), criancas (que precisam de superientagdo paternal), rebanhos (que sdo
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conduzidos pelo pastor) e, no plano externo, gavees e governados de outros Estados,
tendo em vista que o sistema internacional podeeisesrado hobbesianamente como uma
guerra de todos contra todos, caracterizando-gs, pela relacadamigo/inimigo (Lafer,
op.cit., p.23).

De nossa parte, entendemos que governantes tragreennados como doentes,
criancas e/ou rebanhos s pode caracterizar umiwep e detestavel paternalismo tipico do
welfare statede Bismarck ou da atual social democracia, quiepde cuidar dos cidadaos
from womb to tombQuanto a relagcdamigo/inimigq temos razdes para acreditar que ela tem
sido uma das marcas caracteristicas das relacfgsgsonacionais e internacionais em gue
amigo de hoje pode ser o inimigo de amanha e oigoirde ontem o0 amigo de hofeor isso
se costuma dizer: a politica € como as nuvens: reempdando de forma e posi¢cdo. Resta
examinar se isto € uma distor¢cdo da politica f@t@a nenhuma consideracdo de ordem ética
ou se faz mesmo parte e € algo inerente a, e &vevibha, pratica politica...

Lafer recorre mais uma vez a licdes da malfadadeolRgdo Francesa, s6 que
dest’'outra vez 0 que esta em jogdéclaracdo Francesa dos Direitos do Homem e do
Cidadao(1789) em que a desatencédo a logica — disciplimanginca fez muito sucesso em
terras gaulesas [vide Il, 6] — ja comeca peloditksperdicador de palavras. A nocao de
“cidaddo” contém a de “homem” — pois s6 membrossi@écieHomo sapiengpodem ser
cidaddos — embora a reciproca ndo seja valida,hpoiens podem ndo possuir o status de
cidadao por exemplo: membros do Terceiro Estado durarabsmlutismo dos Bourbon ou
entdo qualquer habitante da extinta Unido Soviétjoe ndo era membro do Partido
Comunista com um numero muito pequeno de membropoprionalmente a grande
populacao adulta daquela nagéo.

Promulgada no mesmo ano da Revolucdo Francesate amiés do contragolpe de
Robespierre e os jacobinos, a referida Declaragdonia das poucas e efémeras coisas boas
feitas pelos revolucionérios, ainda sob a inspoagdBill of Rights britanica (1689) e da
entdo recente Revolucdo Americana (1776). Quabtecéaracdo, Lafer (op.cit., p.23) pde em
destaque o direito a liberdade de opinidao (Arti@) & o da livre comunicacdo de idéias
(Artigo 11), ambos existentes ha um século antdiilhaf Rightse ha uns poucos anos antes
naDeclaragéo de Independéncia dos Estados Unidos

Quanto a afirmacdo de Lafer de que o fundamentédrtigo 11 é osapere aude
(ouse saber) kantiano, nos parece um pouco foapsito. O referido Artigo se limita a

rejeitar qualquer tipo de censura. Embora ja rdieedo por John Milton emreopagitica
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(1644) e garantido por lei em 1689 na Inglatereal-ranca até 1789 ainda havia dois tipos de
censura: a real (quer dizer: do rei absolutista)eelesiastica (a do autoritario e obscurantista
clero catdlico), ao passo que o lema de Horacitaddopor Kant era, para este ultimo, moto
caracterizador da principal mensagem do lluminigiiee EnlightenmenDie Aufklarungou
L'’Age des Lumiérds “Tenha a coragem de usar seu proprio entendohentuma
reivindicacdo de um individuesclarecido portador de idéias propriasatotelia(Guerreiro,
inédito).

Lafer faz uma malsucedida tentativa de relacionArtmo 11 com o lema adotado
por Kant nos seguintes termos: “Na condi¢cdo deilpiidade para um juizo correto, sem o
qual ndo ha liberdade de opinido, estd a exigéeiamainformacdo exata e honestPor
isso, odireito a informagép tal como previsto na Declaragdo Universal dosiltis do
Homem de 1948 esta correlacionado a liberdade iégope expressao, objetivando assim a
igualitarista participacédo da cidadania na esfétdiga.” (Lafer, op.cit., p.23).

Ora, de nossa parte podemos dizer que um indivddaa de completa liberdade de
opinido, desde o momento em que nédo experimentaunenforma de coercao impedindo ou
mesmo dificultando que ele a expresse, uma vezgizemesma liberdade € ulierdade
negativae € condicdo de possibilidade de um juizo liviee tanto pode ser correto como
incorreto. Suas possiveis correcao ou incorrecpertlem de outra coisa.

Quanto a exigéncia de uma informacao exata e honssipondo que esteja em jogo
a que os governantes tém o dever de prestar aesngolos - em paises como o Brasil trata-se
de uma exigéncia feita por uma minoria de 10% d@sil®iros que ainda Ié jornal e possui
espirito critico, pois uma avassaladora maioric®®@¥#% é composta de semialfabetizados e
analfabetos funcionais, que vivem no imediatisme ®@ora-a-terra e que néo fazem a menor
exigéncia de coisas tais como educacao e conhetijisam como estdo propensas a votar
em seus iguais. Desse modo, os eleitores elegetimieg representantes seus e a democracia
se transforma em grotesco carreirismo politico@ado a mais grossa corrupgao.

E gerado, assim, um circulo vicioso: a ignorandairopede de ver o valor da
educacdo e do conhecimento, e a auséncia dos memmMag permanecer na ignorancia.
Como e quando se rompera tal causalidade circgl@re-que se rompera um dia — é algo que
confessamos néo saber dizer. Mas, nao levandodissia em consideragéo, Lafer (op.cit.,
p.23) diz que numa auténtica democracia — coigaeu Nosso ver ainda n&o existiu em

Terra Brasilis— o principio de visibilidade do poder é consivoit uma vez que ele fornece
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as informacdes sem as quais ndo se pode formaropm&io apropriada sobre a coisa
comum, de modo que os cidadaos possam exerceodeuge participacao e controle.

Neste sentido, para Lafer, o direito a informagd® gbvernados contesta o direito de
mentir dos governantes. Mas, tudo indica que aidefeontestacdo ndo se estende a todos os
casos, em consonancia com o radicalismo deontoldgintiano. O préprio Lafer se apressa
em fazer uma ressalva: “Por isso, numa democrde@mjcamente, a publicidade [i.e.
transparéncia] sao a regra, e o segredo e a mangixaecao”(Lafer, op.cit.,p. 23). Mas que
quer dizer este “teoricamente, que na praticarsatas vezesufreqiientementé outra?!

Novamente, Lafer esclarece seu “teoricamente”. stexn, como se sabe,
descompassos entre a teoria e a ‘democracia ne@)’ gpr vezes, podem por em divida a
regra enunciada. Por isso, 0 que eu quero, emusd; € mostrar sua indispensabilidade
para a democracia, porque esta forma de governovideona uma relacdo de
complementaridade e n&o de oposicéo entre a EcBaditica no que tange ao problema da
mentira”.

Afirma Lafer (op.cit., p.24) que, de acordo com efirigcdo de Hans Kelsen, a
democracia se caracteriza por uma visdo de munsiealla no respeito pelo outro e pelo
principio de legalidade, do controle e da respahdatle do poder. Tais coisas exigem dos
governantedransparénciados seus atos, de modo que 0s governados possdidlesa
devidamente. Definida assim, a democracia contia®ta aautocracig que se caracteriza
pela “hierarquia paternal da desigualdade e na-rafoéncia solipsista da vontade da
soberania, e para qual o ideal do poder € o panlgodernante enquanto ser invisivel que
tudo vé e nada mostra” (Lafer, op.cit. p.24).

Ora, dizemos nés, se aceitarmos essas duas defnid®d Kelsen, chegaremos a
conclusao de que o Brasil nunca foi - e hoje sa awhis longe ainda de — uma verdadeira
democracia. Muitos atos dos governantes carecaaimiahte de transparéncia e coisas tais
comomedidas provisoérigssob o pretexto de agilizar decisbes do Execufieomitem que o
presidente da Republica — um reizinho absolutiggen soroa nem cetro - governe
autocraticamente o Pais. Alias, a assim chamadditaerovisoéria” criada sob um regime
pseudodemocratico, nada mais € que um eufemisna @ddecreto-lei” dos tempos da
ditadura que o antecedeu.

Lafer (op.cit,, p.24) acrescenta a definicdo deawatia de Kelsen os principios da
confianca e da boa fé que devem nortea-la. Pomstamo ela sucumbe quando a esfera do

publico perde transparéncia e ela se mostra eidadsegredoe mentira Desse modo, a
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palavra,ao invés de revelar, esconde e antes de se mastrdiavel, mostra-se enganadora
A hipocrisia dos governantes faz com que elesassfiormem deengagégengajados) em
enragégqenraivecidos), coisa que, segundo H. Arendt, gefialéncia.

Neste ponto, Lafer - seguindo ainda o pensamentsugeamencionada autora -
chama a atencdo para uma questdo tdo contundeateoqelevante: (...) “é a mentira dos
governantes que gera o ceticismo e a impoténcigasrnados, que nao tem base para agir
sem o alicerce da verdade dos fatos (Lafer, op.dit. Arendt, 1973, p.138).

E é por isso que mentira publica(i.e. a dita por um homem publico), enquanto
excecao ao principio de transparéncia do podegeaxin controle, ainda q@eposteriorj de
natureza publica. Como afirmou David Hume (1984.,4y@.248), aquele que procura uma
justificativa moral para a quebra de um princip@eve sair de sua situagdo privada e
particular e precisa escolher um ponto de vistauronra ele e aos outros”. Lafer (op.cit., p.25)
entende que isso significa dizer que a justifi@ativoral ndo € a autojustificacdo que se faz
em segredo exige o teste dpublicidadeque, de acordo com Sissela Bok (1979, p.97), é o
principio moral mais ligado a veracidade.

Por sua vez, Kant (1985,p.38) no apéndicPrageto da Paz Perpétyao considerar
o acordo entre Politica e Moral, diz que “todasg®es relativas ao direito de outros homens
cuja maxima ndo é compativel com a publicidade isgstas”. Em outras palavras, para
Lafer, isto significa dizer que aquilo que eu n@sgo um dia divulgar, sem prejudicar o fim
proposto - que precisa ser permanentemente disgilimydara manter o resultado, para nao
provocar uma resisténcia generalizada — congpiéwig Kant, um teste daquilo que nao € justo
em relagdo aos outros. Nao seria este um casoldap@, em nossa tipologia de mentiras,
consideramos uma forma perversanuentira por omissaem que o ndo-dito revela-se mais
relevante do que o dito?! (Vide I. 6.112 e II, itdjn

Da supramencionada afirmacdo de Kant, decorre,cdeda com Lafer, que a
mentira publica, como excec¢do ao Principio de \idage, requer uma avaliacdo publica de
seu emprego mediante o acessdiaeito de informacaayue funciona como um antidoto ao

seu abuso. [vide I, 21].

E o caso, por exemplo, da autoridade econdmicamesgpel pela politica
cambial que dissimula e nega a hip6tese de uma-aeaxalorizacdo
cambial que pretende levar a cabo, pois o princilgioveracidade pode
provocar uma especulacdo cambial comprometedoglitica econémica
publica. A efetiva alteracdo cambial, no entantona do conhecimento de
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todos porque o governante induziu em falsidader@ampalheia, permitindo
desse modo, a cidadania, uma avaliacdo efetivapeite da utilidade ou
inutilidade da mentira publica da qual se valeafét, op.cit., 25).

Se bem entendemos o que Lafer quis dizer na stgtagpassagem, trata-se de um
caso comum a todas aquelas situacbes em que asdades governamentais véem-se
obrigadas a dissimular os objetivos de determinadatidas politico-econdmicas, porque seu
conhecimento publico, no momento em que eles sawadas, prejudicaria o efeito
pretendido. Nestas situacdes especificas, as da$erutoridades devem fazer jamais
anunciar que pretendem fazerDe modo semelhantejutatis mutandisa policia deve por
em pratica uma estratégia para a captura de undilpaa sem revela-la para a midia, pois
isto chegaria ao conhecimento dos meliantes egastaao plano.

Enfim, trata-se daquilo que, em nossa tipologiangatiras, constitui uma das que
consideramos validas e denominamosretira estratégicaEm ultima analise, esta forma
de mentira pode ser considerada um subtipoelatira defensiva

Lafer retoma agora a dimensédo juridica da quesidendo que o direito a
informacéo - enquanto antidoto ao ‘direito de nreatao direito de ocultar dos governantes —
recebeu um tratamento constitucional na Constibuigd 1988, que estabeleceu tanto o
principio de publicidade da administracdo publigh mencionado no artigo 37, como o
direito a informacéamo artigo 5, XIV. Sendo que no inciso XXXIII desteesmo artigo é dito
que “todos tém direito de receber dos 6rgaos puiicformacdes de seu interesse particular
ou de interesse coletivo ou geral, que serdo mi&stano prazo da lei, sob pena de
responsabilidade, ressalvando aqueles cujo sigéa smprescindivel a seguranca da
sociedade ou do Estado” (Lafer, op.cit., pp.25E8h conclusao, Lafer diz que o direito da
cidadania a plena informacdo é mais do que umuimsinto juridico para ‘domesticar’ a
pretensdo ao realismo do poder do Principe, enguaigio para conter a mentira dos

governantes, € uma expressao de justica.
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IDEOLOGIA E DOENCA SOCIAL
FENOMENOLOGIA E CURA

Rita Josélia da Capeta

Resumo:

O texto que se segue resultou de alguns questionam@ropostos em sala de aula por
alunos do Ensino Médio do Cap-UERJ. Vivemos numdounarcadamente em crise moral.
Visualizo esta crise como uma crise da razdo otatle® homem deixou transformar sua
capacidade de pensar em “pulsdo ideolégica”. Alémela viver, acredita-se co-participe
dela, virando produto e ndo conseguindo engendnaprocesso dialético e analdgico entre
criar e viver. Procuro desenvolver no trabalho uns@io critica da ideologia capitalista,

denunciada por Marx e ampliada por Marcuse comerida social’, propondo uma saida
alternativa com Husserl e sua fenomenologia.

Palavras-chave Filosofia. Ideologia. Fenomenologia.

O seéculo XIX é, para a filosofia, o século de dbsta da historia ou da
historicidade humana: envolve uma compreensao wWm fue faz interagir o homem, a
sociedade, as ciéncias e as artes. Segundo Héiglfd desse periodttodo real é racional
e todo racional é real’0 que equivale a dizer que a histdria é o modoedals razdo, é o
modo de ser dos seres humanos e que, portantos samas historicos.

Esta versao da histéria associada a razéo levomaacancepcéo de progresso que foi
amplamente desenvolvida por Augusto Comte, ao derai que fids somos cada vez mais
governados pelos mortosisto é, as sociedades, as ciéncias, as artegensals, bem como
o homem, melhoram cada vez mais com o passar dus$e De modo que o presente é
melhor e superior, se comparado ao passado, e fegra melhor e superior, se comparado
ao presente.

A sociedade brasileira da época republicana egiéegnada da ideologia positivista.
Ao imprimir na nossa bandeira o ideal de “ordemr@&gpesso”, tinha-se em mente que o
desenvolvimento social se faria por aumento do ecinfento cientifico e por um controle
cientifico da sociedade. Mas sera esta crenca entade? O nosso século tem demonstrado

gue nem todo progresso é desenvolvimento (os nd@stados teriam o direito de dominar
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0s mais atrasados? Na propria medicina presenciaajesim colonialismo; na educacdo um
imperialismo).

Por outro lado, depende do homem em cada épocadi@cseu passado e engendrar
um amanha: os conhecimentos e as praticas possumitiose valor proprios, sentido e valor
gue desaparecem em épocas posteriores ou se modtfemantes. Nao ha, portanto,
transformacado continua, acumulativa e progres§€ivpassado foi, o presente é e o0 amanha
sera.

E por isso que duas ciéncias se véem até hojevdesdas, porque tentaram uma
confianca plena e total no saber cientifico expental determinista, e na tecnologia, como
medida de controle ndo s6 da natureza mas tambéocaalade e dos individuos.

A primeira € a sociologia, que tentava explicapagir de teorias sociais visando
organizar racionalmente o social, tendo por meteowntrole das revolucdes, revoltas e
desigualdades.

A segunda é a psicologia, tentando explicar o manento do psiquismo humano,
identificando causas comportamentais e emotivasesaptando-nos, de quebra, o0s
mecanismos para controla-los.

Contudo, essas tentativas foram vas, pois a hastioé homens logo na primeira
metade do século XX, mostrou uma realidade duna, s®smo ter sido profetizada: as
guerras mundiais, a bomba atbmica — um aparatoripr@m progresso técnico — e o
ocorrido em Nagasaki e Hiroshima, o nazismo e sangpos de concentracao, as ditaduras da
Ameérica Latina, o desequilibrio ambiental, a remdiel cancerigena, a AIDS, o surto da
sociedade cibernética etc. E diante desse quadrongstra uma supervalorizacdo da razao
gue se volta para a ciéncia e a técnica, que devdifneofar. Gostaria de falar sobre uma
corrente alema que buscou criar uma teoria crétitae esta sociedade tecnicista: a escola de
Frankfurt, e, dentre os seus autores, em especialuge.

Nessa teoria critica, distinguimos duas formasadé&a: a razao instrumental técnico-
cientifica e a razéo critica, que teoriza sobrec@ssequéncias da razdo instrumental. A
primeira utiliza-se da ciéncia e das técnicas came@s de intimidacdo; a segunda, entende
gue as mudancas sociais, politicas e culturai® géaizardo efetivamente se tiverem como
finalidade a emancipacdo do género humano e née&s de controle e dominio técnico-
cientifico sobre a natureza, a sociedade e a aultur

Partindo desta diferenciacdo, nos propomos analigamceito de razao através da

historia do Ocidente desde uma perspectiva epistgica Levantaremos alguns pontos que
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fundamentam nossa necessidade de revisar os amdeitrazéo e de racionalidade, guiando-
nos em Marilena Chaui

O primeiro abalo da raz&oi originado pela fisica, ao combater o principio
terceiro excluido: ou € ou ndo é. A luz tanto pseleexplicada por ondas luminosas quanto
por particulas descontinuas Ainda no campo daafisicfisica quéantica representou novo
abalo ao principio da ‘razdo suficiente”: tudo e axiste tem uma causa, razao, motivo para
existir. Dai que da (causa) posso determirafseu efeito), ou db (efeito) posso remontar a
a, sua causa. No entanto, a fisica dos atomos revgle isto ndo € possivel. Ndo podemos
saber as razdes pelas quais 0s atomos se movimergansua velocidade e direcdo, nem os
efeitos que produzirdo assim, cai o determinisrgaréha forca o principio de indeterminacao
Ha ainda um terceiro abalo na fisica, em relacdmssa compreensdo de que a natureza
obedece a leis objetivas: a teoria da relatividadstra que as leis da natureza dependem da
posicdo ocupada pelo observador.

Na antropologia, por outro lado, verificamos queéacaultura possui diferentes
significados acerca do pensamento e da realidatie.nBo significa que algumas culturas
sejam pré-racionais, mas que possuem uma outeaddéonhecimento e tém outros critérios
para a explicacdo da realidade Verifica-se, eng@ie, o proprio conceito de razdo nao €
universal.

A descoberta da indeterminacdo na natureza, dalidlade e diferenciacdo das
culturas — que foram alguns problemas aqui abosladono abalos da razdo em nosso
século — devemos acrescentar ainda, dois outrosliggaabalos: as teorias de Marx e Freud.

Marx, no final do século XIX, descobriu que temafuado de estarmos pensando e
agindo com nossa propria cabeca e por vontadeign§pw porque desconhecemos um poder
irreversivel que nos forca a pensar como pensarags eomo agimos. Trata-se de um poder
social — a ideologia — que identificaremos como udwenca social”.

Freud, no inicio do século, mostrou que temos tambélusdo de que fazemos,
sentimos, desejamos, falamos e nos calamos sotwatmle de nossa consciéncia, porque
desconhecemos um poder irreversivel, social e gsiqu inconsciente.

Reunindo todas essas descobertas e relacionarmm-esos social que a crise da
razao técnica, desorientada por falta de fundamgetgeon originado, devemos abrir campo
para algumas indagacdes: sera o homem livre 0@ dterminado, condicionado? Se o ser
humano for inteiramente condicionado entdo a h#stér a cultura seriam causalidades

necessarias, como a natureza? Ndo me parece queestdes corretas sejam estas, e sim
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cabe-nos indagar como o0s seres humanos “conquistahfterdade, em meio a todos os
condicionamentos psiquicos, historicos, econdméasilturais em que vivem Entendo que
estes condicionamentos séo relativos ao ponto ste geografico como psicoldgico, posto
que o objeto em questdo, o homem, é um ser livre.

Sobre a teoria critica da sociedade é que nos agbe falar destacando alguns

principios fundamentais.

A critica do iluminismo ou da razao instrumental

O iluminismo tentou, a partir de razdo humana, ceemder de modo exaustivo a
realidade para entdo modifica-la. Transformou &agaabjetiva — aquela que busca uma
ordem no mundo, um sentido para a vida, comprovexisténcia de fins Ultimos que séo
valores (verdade, bondade, justica, beleza etc3em@m conquistados — em razao
instrumental. Esta é subjetiva e relega as verddaesazao objetiva e/ou critica ao reino da
ideologia e da mitologia vendo somente o0 que ¢ Gpikrativo e que serve como meio de

dominar a natureza.

Critica da ciéncia como técnica de manipulacéo

A ciéncia s06 é ciéncia do sensivel e do experimehtésto ndo significa que apenas
existe 0 sensivel e o experimentavel. Ndo existe m@&nsuravel matematicamente, a ndo ser
que se parta do postulado de que toda a realidtidiea mas este postulado é gratuito e nédo
verificavel e, portanto, segundo os proprios ppiod da ciéncia, injustificado.

Por outro lado, se toda a realidade fosse puranfisita, o homem n&o existiria pois
0 que o caracteriza como tal é o transfisico. Asc@mcia de Marx. o poder reflexivo de
Kierkegaard e a subjetividade de Sartre, isto @tos espirituais, as tendéncias estéticas,
morais e religiosas, 0s sentimentos superiores, S&@o realidades fisicas suscetiveis de
medidas materiais. E devido a esse fisicalismoagegscola de Frankfurt caracteriza a ciéncia
moderna de instrumental.

Na trilha do que falamos, vamos dar um Unico exengple nos esclarece: se nao

existem mais valores objetivos, ndo ha mais o bemal isto justifica o fato de o homem,
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naturalmente egoista, tomar a si mesmo como vaa&mo e critério do bem e do mal. O seu

narcisismo passa a ter fundamentagao epistémica.

hY

Critica da “indastria cultural” — Adorno prefere o termo a “cultura de massa”

Citemos o préprio Adorno:

A industria cultural ndo apenas adapta seus predato consumo das
massas, mas determina seu proprio consumo. Inaelles®s homens apenas
enquanto consumidores ou empregados, a industiitwraiu reduz a
humanidade, em seu conjunto, assim como cada useludeelementos, “as
condigbes que representam seus interesses. Aniadoskural traz em seu
bojo todos os elementos caracteristicos do murdigstrial moderno e nele
exerce um papel especifico, qual seja, 0 de padadia ideologia
dominante, a qual outorga sentido a todo o sist¢lakheimer. Marx &
Adorno, Theodor, 1985, p.54)

Na mesma direcdo segue Marcuse. Em duas dbres.e civilizacéce Ideologia da
sociedade industrial,0 enfoque humanista de sua filosofia e marcantea Sitica
fundamental a sociedade é o fato de ela ser desurAasua irracionalidade chega ao ponto
de produzir além das necessidades de consumo @sdepar toda uma estrutura de falsas
propagandas para gerar falsas necessidades. Grgavéstimentos que, em lugar de tirar o
cansaco prolongam-no e aumentam-no. Ela viveatzssidade do inimig@or um lado,
distrai a atencédo para algo externo, tirando o fi@® problemas internos e mobilizando a
atencdo popular numa direcdo Unica; por outro lado,nome de uma defesa adequada da
sociedade de consumo, aumenta a exigéncia de @i@ddp inimigo fabricado vem a
escravizacdo do homem que se pensa livre, perdersgmtido de transcendéncia. E, desta
perda, advém o adoecer do homem, que, enquanitosgeial, se despersonaliza. E preciso
fugir da ideologia que sup&e uma histéria contimuaa unidade cultural.

Quando numa sociedade os individuos reprimem sessjad inconscientes a tal
ponto que ndo conseguem encontrar meios imagindisombolicos de expressdo, quando os
tém censurado e condenados a nunca se manifestparepara o caminho para duas
alternativas: a transgressao violenta de valoresameralidade, por ignora-los para nao

sucumbir a eles — ou a neurose coletiva, sintoaddiz manifesta numa fragilidade corpérea,
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fisica. Hoje, observamos as duas saidas. Queremop®rpcomo terceira alternativa uma
visada fenomenoldgica sobre 0 mundo cotidiano, it da vida”, tomado como ciéncia.

A primeira exigéncia desta nova ciéncia, ciénciardmdo da vida, € eapochéda
ciéncia objetiva, que significa uma suspensdo de tquizo referente a efetivacdo dos
conhecimentos objetivos das ciéncias objetivagjadqger posi¢ao critica sobre sua verdade
ou falsidade. Trata-se de uma abstencdo sobrdeyesees tedricos objetivos, o conjunto de
visadas ou atividades que, segundo Husserl, nospsdjarias, quer enquanto “sabios
objetivos” ou simples “curiosos do saber”.

Diante daepoché os sabios e a ciéncia ndo sao negados comoadali®ao fatos
no contexto do mundo da vida. A mudanca que séicsgee compreendida no e por aquele
gue a ela se submete, uma vez que este passastirsgud. Aquele que a pratica cria em si
uma direcdo particular e habitual de interessenpenhada de uma atitude profissional de
“horario” proprio. “Horario” especial, porque sderessa por uma coisa determinada, e nao

outras;

Aqui, como em toda parte, parece que quando aamadiz um de Nnossos
interesses habituais, e assim nos encontramos essa natividade
profissional, (na efetivagdo do trabalho), temosa uatitude de epoché a
respeito de nossos outros interesses vitais. As géa deixam de continuar
a ser nossos e a se manter. (Husserl,1976,p.154)

Enquanto homens normais fazemos constantementes\a@isas a0 mesmo tempo.
Nosso campo de atencdo se encontra diversificadarpesenchido. Porém, cada coisa tem
seu tempo proprio — o tempo das ocupacgfes ondéntaresses se realizam. Pois bem, a
epoché tedrico-objetiva funda para nds, como interessgtico universal, 0 mundo da vida,
o qual se relaciona aos outros interesses vitais, Bssim, a cada momento o0 seu tempo no
interior do tempo pessoal que é a Unica formaelpos profissionais nele efetivado.

O mundo da vida que com @epoché desponta como interesse é o mundo
espaco/temporal das coisas que vivenciamos em ndsgré e extra cientifica, ou das
coisas que sabemos poder experienciar. Coisasstfe o mundo sobre 0 modo subjetivo-
relativo e que para Husserl podemos alcancar de fduanas: por sua coeréncia num meio
ambiente, ou ainda por causa de um conhecimergguiado sobre estas coisas, quando a

verdade de fato aparece como um objeto pré-detadmipela intencdo que objetiva um fim.
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Dentro das perspectivas abordadas acima como piosgie de chegarmos as
verdades de fato sob o modo subjetivo-relativo s-vemos de imediato ante um impasse,
pois, segundo o abordado, a possibilidade de fuommaio objetivo sobre o subjetivo s6 se
torna possivel no meio ambiente onde as coisasse@sn comuns. A verdade aparece
condicionada a uma cultura ou civilizagdo. Poréenc@ocarmos como objetivo a verdade
incondicional, valida para todos os sujeitos, emlquer época ou lugar, sobre todos o0s
objetos, voltamos a posicdo das ciéncias objetava®, pressuposto de um existente “em si”,
e formulamos um tipo de hipétese com a qual o muladdda se encontra ultrapassado.

Sobre o assunto escreve Husserl que

Nés prevenimos de antemao um tal “ultrapassamepdla’ primeira epoché
(aquele que toca as ciéncias objetivas), e agwastamos abracados para
saber o que deve ser aqui reivindicado como ciesmtifente constatavel
inteiramente para todos e por todo mundo.(Hus§816,p.158)

Conforme o autor, este embaraco se desfaz logpepsamos na possibilidade de
umaestrutura geraldo mundo da vida. Estrutura a qual todo ser k@atente existente esta
relacionado e que nao é ela mesma relativa. Estatuea geral é @ priori universal do
mundo da vida.

O a priori do “mundo” esta dado no proprio sentido da palamtendo, pela qual
entendemos o todo das coisas na sua espaco/teitadeal ‘o todo das “onta” espacgo/
temporais.

N&o obstante a proposta de Husserl ao erigir uaciei fundada, a partir da
evidéncia do mundo da vida, ndo é a de edificar amalogia — uma doutrina concreta da

esséncia das coisas do mundo da vida. A pretens@iséampla: por uma reflexdo geral —
epoche transcendental, inaugurada pejgoc/e do objetivo, pretende tornar evidente o

modo pelo qual o universo Ontico, que € o terremdodia a praxis tedrica ou extratedrica
pode vir a ser um tema para nés.

N&o se concebe o viver humano fora da inter-reldgioens-mundo, pois a cada
vez que algo singular nos é dado, a certeza ddoserundo acompanha este dar. Entretanto,
Husserl distingue entre o0 modo pelo qual temosaénsia do mundo e o modo pelo qual
temos consciéncia de algo singular. E preciso rdalieque, embora sejam distintos, estes
dois modos formam uma unidade inseparavel.
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Temos consciéncia do mundo como o horizonte dostasyj porém este mesmo
mundo sO6 nos aparece atualizado em frente a consxiéspacial de um objeto. E temos
consciéncia dos objetos como coisas no horizontawtalo.

Uma vez afirmada a relacéo entre os modos de @msaido mundo e das coisas,
Husserl apresenta dois modos distintos de fazeruwwo da vida um tema.

A primeira de todas as maneiras, e que precedalgugr outra, € o modo natural
de viver, comum a todo homem, no interior dos algjeados. A forma de um viver
conscientemente mergulhado no horizonte do mundourmda maneira ininterrupta, na
unidade sintética que atravessa todos os atos, Aquiidade € atribuida ao préprio mundo,
pois, enquanto nos é dado de antemdo, é visto cohwizonte que inclui todos 0s Nnossos

objetivos na constancia de seu fluxo:

Esta maneira normal de viver diretamente cada &g nos objetos dados
significa que todos 0s nossos interesses tém chiptivw todos os objetos.
O mundo dado de antemao é o horizonte que inctiost@s nossos fins
passageiros ou durdveis, na constancia de seu filaxonesma forma que
uma consciéncia intencional do horizonte os “ergjldmplicitamente de
antemao. (Husserl,1976,p.163)

Contudo, h&a ainda uma segunda forma de estar vghtah 0 mundo, sem supor
o mergulho ingénuo nas coisas que compdem 0 sedohtw. Seria supor uma
modificacdo na consciéncia temética do mundo, né&ais nconfiando ao mundo a
normalidade da vida.

Falamos aqui da passagem da atitude natural detiéfiexiva, orientada sobre o
“como” dos modos de dar-se subjetivos do mundadiae de seus objetivos.

E no modo da subjetividade ou da aparicdo subjefiva os objetos nos s&o
dados. Porém, ndo nos apercebemos disto. Vivengenuamente no mundo, sem a
preocupacdo de “como” 0 objeto pode dar-se a ®ds,Bna preocupacdo voltada para as
coisas mesmas. Nao percebemos que é por uma dpaisi&olar do querer que o mundo
se forma para nés como valor unitario e univeaivés das mudancas dos valores, das
apari¢cdes e visadas subjetivas

No entender de Husserl, a apercepcdo do momergaeater nos faz deparar com

uma quantidade inumeravel de tipos de singulargl&dde sinteses, totalidade sintética
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inseparavel, constantemente produzida pelos valges se relacionam entre si
confirmando a existéncia. Questdes que jamais foraiadas tematicamente.

Na postura natural, o homem vive a sua vida naigual supde o viver num
horizonte universal ndo tematico. O mundo € um daftrma o horizonte das coisas no
gual se desenrola a sua vida. Qualquer modalidadsed se refere a algo dado no
horizonte do mundo, visto que o mundo tem, denafte o sentido de tudo que é
“efetivamente” — visto como a antecipagéo de umdade ideal.

A proposta de Husserl € a de superacdo do nivetahatio modo simples de
viver no mundo. Seu interesse toca a modificacdpesua dos modos de dar-se, de
aparicao e valores intrinsecos que vao se desemdive entrelacando para produzir a
consciéncia unitaria do “ser”, puro e simples, dmdo.

Nesta postura, o termo “dado de antemdo” ndo secagbara ndés como algo
necessario, ndo temos necessidade de fazer reéea@ntato de que o mundo € para nés uma
necessidade. Mas, quando tentamos aquela modticagéiersal de interesse, o termo “ser
dado de antemao”, se aplicando ao mundo, tornaesesgario, porque é o titulo desta
tematica de orientagcdo ao mesmo tempo diferenteivergal: tematica dos modos de pré-
dado.

Assim, é o modo do “como” deste pré-dado colocamnac nosso interesse agora.

Lemos também nas palavras de Husserl que

Um interesse teorico unitario deve se orientar uskghmente sobre o
universo do subjetivo, no qual o mundo, gracasiéewsalidade sintética das
operacdes subjetivas ligadas entre si, chega pararsua pura e simples
existéncia. (Husserl,1976,p.166)

Trata-se de colocar como tema a unitotalidade dgetsvidade funcional e
operatdria que deve sofrer o ser do mundo. Tarefa fgz emergir uma ciéncia nova,
particular, por oposi¢cdo a qualquer ciéncia obgetiyma ciéncia do “como” universal do pré-
dado do mundo, do que constitui o terreno univeyaed toda objetividade.

Na nova ciéncia, o “mundo” puro e simples, verdajaleixa de ser algo gratuito

para compor uma idealidade a partir da subjetivada@-doante do mundo. Aqui em frente a

insuficiéncia daquel@poche objetiva instaura-se @poché transcendental.
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Na primeira @bochénos livramos das ciéncias objetivas, porém peroemes

ainda na atitude natural situados sobre o terrenmwuhdo. E necessario urakeracio total

da atitude natural para que o mundo da vida possa ser um tema proprio e universal.
Unicamente por esta alteracdo poderemos atenderéadado do mundo, isto €, ao mundo
tomado pura e exclusivamente como o mundo que pesslguire sempre — mediante novas
figuras em nossa vida de consciéncia — seu sesmtigalor de ser. Juntamente com a
apreensdo do modo como isto se da.

Como diz Husserl,

Somente assim podemos estudar o que € o mundondodeeareno valido
para a vida natural, em todos seus projetos e adamentos, e
correlativamente o que dtimamentea vida natural e sua subjetividade,
tomada aqui como efetivacdo de validade. (Rus9&8,p.168)

O que percebemos de interessante é qe;écaohé universal proposta por Husserl

nao nega a vida natural nem o préprio mundo. Cordige, antes, a necessidade de mostrar
que é a vida, no modo subjetivo-relativo, a relag@msciéncie>mundo, a operar a validade
do mundo, do viver natural mundano. E o mais ingmte&t € ndo podermos empreender um
estudo deste viver constitutivo na atitude da widandana, apenas na atitude reflexiva,
guando o pré-dado é realmente um dado subjetivo.

A epoché universal se assume numa atitude necessariasistpate que coloca

fora de agéo a efetivagdo geral, isto é, o viveinmediatismo do mundo que atravessa o
conjunto da rede de validagbes. Com esta supressi@stala uma atitude reflexiva, colocada
acima do pré-dado da validade do mundo, da infi@d#e fundamentos ocultos de validades
mundanas repousadas, umas sobre as outras. Enoomtos por cima do proprio fluxo do

diverso que, sinteticamente unificado, da ao mus®lo sentido e validade, constantemente

renovado.

Em outros termos,

Nés seguimos daqui por diante por cima da vidaewsal da consciéncia
(subjetiva individual e intersubjetiva), na quahwmndo esta “lI4” (existe)
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pela ingenuidade do viver mergulhado em seu intecmmo um dado sem
guestdo, como _universudos dados-la-adiante, como o campo de todos os
interesses vitais adquiridos ou novamente fundabodos esses interesses
sdo postos de antemdo fora de acdo pela epoctémegles, fora de agéo
também o conjunto da vida natural orientado solweremlidades “do”
mundo. (Russerl,1976,p.171)

Resumidamente, a epoché universal abre caminhaanoma humanidade ao tratar,
filosoficamente, a questdo homermundo sob todos os aspectos. Ao efetivar uma madang
radical na atitude natural, essencialmente a praneifilésofo torna-se livre de seu entrave
mais “intimo e oculto”: o pré-dado do mundo.

Ao lado desta liberacdo sustenta-se a descoberteomlalacdo do mundo e da
consciéncia do mundo. Na consciéncia do mundognasaa vida consciente da subjetividade
operante de validacdo do mundo. Logo, da subjeiiddque, na permanéncia de suas

aquisicoes, possui em cada momento o mundo, daedo#ima por esta mesma atividade:

A correlacdo absoluta do existente, de qualqueurezd e de qualquer
sentido que ele seja, de um lado, e de outro dpetatttade absoluta,
enquanto que ela constitui o sentido e o valoredels maneira mais ampla.
(Husserl,1976,p.172)

Ao assumir a atitude reflexiva e ao colocar-se acita mundo natural, o filésofo
nada perde de seu, isto €, 0 seu ser, verdadd&abjequisicdes espirituais particulares ou
da vida histérica da humanidade. O que esta atifad mudar € que o filésofo ja4 ndo
interroga ao terreno do mundo dado de antemdo spmesquer questdes: ontoldgicas,
valorativas ou praticas. E ndo o faz, porque o raurb tem mais, como na vida natural, o
carater de perseidade e é visto como um fenémeno,cprrelato da subjetividade que Ihe da
seu sentido de ser e validade, da qual tira alasokrite seu ser.

A esta operacédo correlativa, a qua@ochéinaugura, Husserl chama de “reducéo
transcendental”. Reducéo “do mundo” ao fendmentstendental “mundo” e a subjetividade
transcendental, raiz de todo o conteudo e val@edo

Porém, uma questéo se levante: como tornar conueata compreensivel este fato?
Questdo que assume sua forma final na mesma gagamklo modo de, como mostrar a

“reducao transcendental” do mundo na forma de upeaagao apta para incluir a reducdo da
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humanidade ao fenbmeno “humanidade”, e permitonkecer esta “humanidade’como uma
auto-objetivacdo da subjetividade transcendental fguciona a todo momento de maneira

ultima? Em outros termos,

Como sera possivel, gracas a esta epoché, desarsubjetividade na
sua operacao, na sua “vida de consciéncia” tradsogéal que atende
aos ultimos fundamentos ocultos, nas diferenteseiremnpela qual ela
“efetua” 0 mundo nela mesma como sentido de sewomocalcancar
tudo isto com evidéncia, e ndo por uma construgiftcial e mitica?
(husserl,1976,p.174)

E a questdo fenomenolégica de mostrar que a objatie se constitui na
subjetividade transcendental, produto de uma andiaito propria da humanidade que se
auto-objetiva ao tomar o préprio mundo como fenémen

Assim como no mundo natural as questbes tém seentemo mundo dado de

antemdo — mundo de experiéncias reais ou posstaerhém aepov/w} tem seu terreno

proprio. Nela encontramos a transmutacdo da iofieitda experiéncia mundana real e
possivel na infinitude da experiéncia transcendieatd e possivel, quando a experiéncia do
mundo natural como fendmeno. Esclarecer e mostefetavacdo desta mudanca é tarefa de
uma filosofia transcendental.

O caminho para a reducdo nédo pretende negar deatitatural, porém perpassa-la.
Neste sentido, € partindo da atitude natural quemos compreender o dado de antemé&o do
mundo. O dado de antemao de um mundo de coisapguesséncia € para nds, no curso de
nossa vida natural, um evidente inesgotavel detacids sempre novas.

Contudo, sabemos agora que estas evidéncias setrameccsubmetidas a perpétua
mudanca de aparicdes e validades subjetivas. O anéirdterreno de toda préaxis vivida ou
tedrica, mas em sua relagdo ao homem, e ndo maie oo dado independentBesta
maneira sera pois 0 mundo, mas o mundo exclusivamente tomado como dado de antemao na mudanga
de seus modos de dar-se que fornecera nosso tema .

.O novo caminho proposto por Husserl tem, como temaundo da vida enquanto
terreno comum da vida humana e a questdo destadezomo pertenca propriamente.

Assim, partimos do mundo ambiente da vida, pora@ependentemente de qualquer

um dos interesses que fazem marchar a praxis hurifan@amos aqui 0 mundo em sua
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generalidade como legalidade estrut@aadriori ou em suas leis factuais da natureza: “Que
esta seja pois, nossa Unica tarefa de apreendasarente esse estilo, precisamente esse
“fluxo heraclitico” puramente subjetivo e aparenégie inapreensivel, em sua
totalidade”.(Husserl,1976,p.177)

Isto porque tenho a certeza de ser desta coisanquesta sendo dada, que possui
todos os lados, e que o “melhor” é aquele sob bajuajo. “Melhor” porque o que prende a
minha atencdo no momento determinado é algo siateéinte relacionado as visdes
anteriores. Na mudanca continua do ver, o lado dsixa de ser efetivamente (atualmente)
visto, mas é retido e relacionado aos que tém @statériormente em vista. E este o0 modo
como aprendemos a conhecer as coisas.

Na percepcdo, eu tenho ja a coisa num todo. Quamejo, “objetivo” a coisa, com
todos os seus lados, mesmo que de forma ndo atlgliA percep¢cdo consciente tem um
horizonte proprio de seu objeto. Cada modalidadpedeepcdo de uma mesma coisa é uma
“ostentacdo de”, e em seu desenvolvimento forma smgese de identificagdo ou de
unificacdo continua. Cada fase desse desenvolvintemiporta o sentido porque visa a algo,
e ao se enlacarem nesta sintese h&mmguecimento progressiv® umaformacao continua
de sentido Formacdo continua, porque o sentido, uma vedorese coloca como preé-
interpretacdo de novas visadas sobre o objetadefer

Ao tomarmos, como exemplo, a percepgado e nos arirans do modo pelo qual o
objeto de percepcdo se oferece a ndés como um rmeistedo observamos o que ha de
subjetivo nos modos de ostentacdo das coisas, anaflexdo realizada sobre este “dar-se”,
observamos uma correlagcédo essencial entre o atpejeebe e o percebido. Trata-se_do a
priori subjetivo e universal de correlagéo a que Hussgrdmina de intencionalidade.

Na verdade, os conceitos de existente, modos dec@pavalor, etc., se colocam
como prestacdes intencionais do conjunto e extatibs da subjetividade que esta a cada
momento presente.

O mundo da percepgdo, de que tratamos anteriorméntien simples estrato do
mundo da vida, ao qual pertence a espaco-tempadalido vivido. O fato de nos instalarmos
no mundo da percepc¢do nado produz, do ponto dedastaundo, mais que o0 modo temporal

do presente, o0 qual reenvia, ele mesmo, aos medygmtais do passado e do futuro:

Para a formacéo do sentido do passado € antesisi@ada a rememoracao
gue exerce a fungéo intencional — se noés fizerrhgracao do fato que a
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propria percepg¢do, enquanto que presente, “flupetenanente”, ndo é
constituida, como nos mostra uma analise intenkiomas profunda, sendo
pelo fato de que o agora permanente possui umdmbeizle dois postigos,
se bem que estruturados diferentemente, sob acaulmmtencional das
retencdes e protencdes. (Husserl,1976,p.192)

Contudo, é preciso perceber que nas rememoracddadas na percepcao presente
temos um passado objetivo em uma intuitividademalgEnquanto € um existente possui sua
diversidade de modos de dado, as maneiras de sesdaresmo originariamente enquanto tal
e qual passado.

Quanto a questdo da percepcédo, apontando na didegonodos temporais do
futuro, Husserl considera a recordacdo na diregdoantes, com o sentido de uma
modificagdo intencional da percepcdo (o futuro ificando: o presente por vir) se
constituindo numa formacéo de sentido origimal,onde brota o sentido de ser do futuro
enquanto que tal — em uma estrutura mais profupdssivel de se revelar com maior
precisao.

A questdo da temporalizagdo, do tempo com seu dmteganha aqui uma nova
dimenséo. Faz-nos crer a constituicdo do ser exést®mo temporalizacdo que confere, em
um sistema constitutivo, sua forma temporal a cssl#tido tomado no préprio existente,
enquanto somente através da sintese universalobalglante-o mundo se constitui com
todos os tempos convergindo sinteticamente a uaidadim sé tempo.

A proposta € a de seguir a sintese, segundo aaqudiversas aparicdes conduzem
em si mesmas o existente como “polo objetivo”. Nédrata aqui de um existente real, mas
intencional. Toda aparicéo o € de algo que ela mesmmporta.

Na linguagem da intencionalidade todo existenteaconisa € indice experimental

de seus modos de aparicdo que vém a ser visiverglpgdo orientada reflexivamente pelo
ego-.

Husserl, apesar de vergzo- como uma questdo acessoria no estudo da sirdese
diverso, ressalta de pronto que ele termina pemaicar o seu direito de vir a ser um tema
proprio por seu caréater globalizantealizador idéntico de todas as validacdes

O ego- intencioanal vive em sua propria identidade ¢ago para o pélo de
unidade — a coisa mesma — através dos modos died@paara a realizacdo de seu projeto:

o preenchimento de sua intencdo. Sendo polo egoldginciona como um dominio de

conservagéao, desdobrando ativamente o objeto esnpsapriedades, ndo deixando sogobrar
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no nada o que foi uma vez percebido, ao contrét&op conserva, embora na forma do néo
percebido, na tomada da visada.
Husserl retoma aqui a posicao de sua fenomencbggikbgica das “Meditacdes”, ao

escrever:

Tudo esté centrado sobre o polo egologico, na ceamgdo da modalidade
das certezas de ser, a “rasura” como aparénciapasitdo para decidir as
incertezas, a duvida, etc. De um lado o pélo efiobdobtido pelas afeccdes
gue solicitam o ego de maneira mais ou menos émdest motivando
eventualmente seu retorno para elas e lhes consigrama atividade
propria. Estas notas e outras semelhantes s@aliaagdes para as andlises
profundas e particulares do ego enquanto o polo l6gigo.
(Husserl,1976,p.195)

A intencionalidade, como rubrica geral das difegentodalidades de relacéo

consciéncia -mundo,

Nos faz estudar eego- enquanto poélo egologico na relagaégro-cogitatio-
cogitaia. Segundo Husserl, nesta ordem se estrutura digidgee no sistema cartesiano.
Na fenomenologia, porém, devemos inverter as ordens

O mundo da vida como objeto épocAe vem a ser a primeira rubrica intencional

, 0 fio condutor para as questdes em retorno quduzirdo a diversidade dos modos de
aparicao e suas estruturas intencionais. Somentenpsegundo nivel de reflexdo chegamos
aoego poloe ao que € proprio a sua identidade.

No interior daepoché € licito voltarmo-nos exclusiva e sistematicaraepdra o
mundo da vida e suas formas essenciais a prigoreyma modificacdo correspondente do
olhar, conduzi-lo aos correlatos constitutivos ‘tassas” do mundo e suas formas de coisas:
a diversidade dos modos de dar-se e das formassdaaa que lhes sdo correlativas.

Da mesma forma é licito conduzirmo-nos aos suj@tas comunidades de sujeitos
gue funcionam com suas formas egoldgicas. Resureitl@mnaepoché transcendental, ao
reduzir o mundo da vida ao puro “fenémeno”, o caloomo o fio condutor transcendental de
grau superior, realizando a tarefa universal destigacdo da reducéo transcendental.

Deste modo, percebe-se a prépria filosofia trartemtial como totalizadora de uma
ontologia do mundo da vida.
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A partir desse momento, Husserl se propde esclageedro dificuldades paradoxais
vistas como possibilidades. O primeiro tema abardpdlo fil6sofo é o da correlagéo,
segundo o qual temos o mundo e a humanidade, atisidgade, cuja prestacdo se cumpre
intencionalmente na comunizacéo da validade do mund

J& vimos a&poché ao nos abrir caminho a correlacdo, instauraripmde interesse
gue nos coloca acima do mundo natural. Nenhumaasglerdbijetiva, pré-cientifica ou
cientifica, pertence ao circulo do novo conceito ctntificidade. E aqui Husserl vé a
possibilidade de uma primeira dificuldade:

N&o estamos nés, também, a trabalhar para uma @ig¢estabelecendo as verdades
sobre o ser verdadeiro? N&o nos colocamos sobriglaperigosa da dupla verdade? Pode
existir ao lado da verdade objetiva uma segundadade, a verdade subjetiva?
(Husserl,1976,p.199)

Responder a estas questdes e evitar esta primigmadhde, que prevé uma dupla
verdade, significa para Husserl perceber a vidaralatlo mundo como modalidade particular
da vida transcendental que constitui perpetuamenmteindo. Neste sentido ndo se trata de
estabelecer uma verdade subjetiva, ao lado dadelgetiva, mas unicamente de perceber a
verdade objetiva, presente na subjetividade trawaergal. Trata-se de buscar um fundamento
para a objetividade e de esclarecer a evidéncrawtwlo dado de antemé&o, e ndo de criar um
outro tipo de verdade, mas de compreend”-la coroongro, vivéncia.

A epoché aparece como elemento necessario para a autbteigd® da

subjetividade efetivada ao elaborar a verdade dodmuesclarecendo as modalidades
possiveis de certeza as quais, na vida naturalss@estimadas em favor de uma crenca
ingénua no existente — polo objetivo antecipadoaenistente na certeza do ser.

Trata-se de nao perceber a existéncia do “ser-emyss o0 intencional e o
intencionado, a objetividade somente pela sulijietile que a desvela. E neste sentido,
inclusive, podemos entender Husserl ao coloaapdori do mundo da vida como percebido
noa priori da subjetividade transcendental e no estratcadadendentalidade.

Relevamos o papel social da fenomenologia Hussarlipela sua busca de
compreensdo do homem através dos seus vividosseles atos intencionais, do proprio
individuo e por sua repulsa em rotula-lo. A sugppsta permite uma subjetividade inserida
na inter-subjetividade, mostrando um ego disvelad®rum outro ego. Percebe-se que a
objetividade com a qual a fenomenologia lida éligemado real. Ideal quando prescinde dos

fatos na busca de seus sentidos, explicitando a foomna de teorizar sobre o conhecimento:
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a relacdo da subjetividade com o fendmeno mundat® eus a partir de suas visadas
intencionais e constitutivas. Assim, é necessaompreender o que é ideal para o
fenomenologo: o ideal ndo € uma criacdo arbitrd@ianente que conhece, mas o perceber
verdadeiro puro e imanente, das coisas presemtassaiéncia doadora de sentido.

Concluindo, podemos dizer que ao conceber o egpsdendental existindo em cada
homem, Husserl queria de cada homem um fildsofgue com isto desejava unicamente
fazer de cada homem um “homem”, consciente de audigdio de humano que implica uma
solidariedade reconhecida e assumida através damasrcoisas mesmas, a sua verdade: a
verdade de cada um como a verdade de todos, aleeldldehomem no mundo.

Qual seria a solu¢cdo? N&o esta pronta! Como daio€ Drummond, o ponto de
partida estd na compreensdo de que 0 nosso cardgaé® mais vasto do que o mundo, ou
seja, é preciso ter “disposicdo” para interpretam@mento como possibilidade obijetiva,

abertura para novos amanhas...

Mundo grande

N&o, meu coragdo nao é maior que o mundo.

E muito menor.

Nele ndo cabem nem as minhas dores.

Por isto gosto tanto de me contar.

P¢6 isso me dispo,

Por isso me grito,

Por isso freqliento os jornais, me exponho cruameeelivrarias: preciso
de todos.

Sim, meu coracao € muito pequeno.

S6 agora vejo que nele cabem os homens.

Os homens estdo ca fora, estdo na rua.

A rua é enorme. Maior, muito maior

Do que eu esperava.

Mas também a rua nao cabe todos os homens.
A rua é menor que o mundo.

O mundo é grande.

Tu sabes como é grande o mundo.

Conheces os navios que levam petréleo e livroagaaalgodao.

Viste as diferentes cores dos homens,

Sabes como é dificil sofre tudo isso num s6 petth@mem... sem que ele
estale.

Fecha os olhos e esquece.
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Escuta a 4gua nos vidros,

tdo calma. Nao anuncia nada.

Entretanto escorre nas maos,

tdo calma! Vai inundando tudo...

Renascerdo as cidades submersas?

Os homens submerses voltaréo?

Meu coracdo néo sabe.

Estupido, ridiculo e fragil € meu coracéo.

S6 agora descubro como é triste ignorar certaagois
(na soliddo de individuo desaprendi a linguagem co® os homens se
comunicam).

Outrora escutei 0s anjos, as sonatas, 0s poemasfEsdes patéticas
Nunca escutei voz de gente.
Em verdade sou muito pobre.

Outrora viajei paises imaginarios, faceis de hgbita

ilhas sem problemas, ndo obstante exaustivas @cango ao suicidio.
Meus amigos foram as ilhas.

llhas perdem o homem.

Entretanto alguns se salvaram e trouxeram a nadiei@ue o mundo o
grande mundo esta crescendo todos os dias, eftige @ o amor.

Entdo, meu coracdo também pode crescer.

Entre o amor e o fogo, entre a vida e o fogo,

meu coracao cresce dez metros e explode.

— O vida futura! Nés te criaremos.
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AUTENTICIDADE E ANTROPOLOGIA FILOSOFICA EM CHARLES TAYLOR

Rogério Foschiera

Resumo:

A intuicdo de fundo que estd na base da prospeatitrapolOgica tayloriana € que o homem
€ um ser ao qual o mundo se apresenta ja carregadignificado, de diferentes qualidades
intrinsecas diante das quais é chamado a artiemgsrofundo senso moral. O alvo de Taylor
€ a ontologia moral, ou o pano de fundo que ad#i@g intuicbes morais e espirituais
modernas. Ele constata que os fundamentos moteissgjam teistas ou seculares, tendem a
manter-se inexplorados. Propor a pessoa humanadgeedticas, em termos taylorianos, é
dar-lhe a chance de ser autenticamente humano.ddméeses antropoldgicas principais de
Taylor é a de que o homem € um “avaliador forte’paktir de Taylor, a pratica educativa
deve colocar questdes relacionadas com o Bem asdtantes Morais.

Palavras-chave Taylor. Antropologia. Autenticidade.

1 INTRODUGCAO

A busca pelo sentido da autenticidade em Taylosgagecessariamente por sua
concepcdo antropolégica e ontoldgica. Isto €, camautor define o ser humano e como
considera nisso a ontologia e a moral. Taylor amtasuma antropologia ancorada na moral e
na ontologia. Desde sempre o humano é moral e desdere o humano é humano. Por isso
Taylor ndo pode concordar com as perspectivas @oigicas que colocam o ser humano
numa posicado meramente material ou positivista, wem os modelos behavioristas ou
empiristas de tratar do humano e nem com as pérseeorais calcadas no dever ou no
atil.

A perspectiva da autenticidade supde uma visagriatde ser humano, unpaidéia
(formagéao), um olhar que considere os elementasivbg constitutivos do ser humano e que
precisam da ciéncia objetiva para serem tratadas,inseridos numa visdo mais ampla e que

resguarde o fendbmeno humano e social numa linguaipamndai os temas aqui propostos:

“Faculdades Integradas S&o Judas Tadeu, CanoasBRSil, rogeriofoschiera@bol.com.br
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antropologia filosofica, ontologia moral, identigachvaliacdes fortes, sentimentos morais,
configuragcdes moraisglfexpressivo e ideal moral.

Em termos de praticas educativas, isso remete asnow renovadas posturas no
ambito familiar, escolar e social. Uma nova leitdea si mesmo e uma nova postura na
atividade educativa. Quem educa o humano é o hun&ho@ humano constréi o humano.
Um ideal a ser articulado e construido em meio @& woltura marcada por perspectivas
contrarias aquela que Taylor defende.

2 A ANTROPOLOGIA FILOSOFICA COMO ELEMENTO INTEGRADR

A nocéo tayloriana de autenticidade possui umappetva ontolégica que merece
atencéao pela forga conceitual que isso pode targpaducacao, especialmente a de orientagéo
cristd. No centro da reflexdo de Charles Taylad esto¢cdo dauman agencyagir humanag)
ou, seu equivalente, a a@gnbodied agency{agir encarnado)Trata-se da imagem do agir
humano como praxis intencional necessariamenterread@ em um corpo. A dimensao
corpOrea marca a antropologia tayloriana e gargnéendo seja uma antropologia idealista
nem racionalista. Isso é fundamental para embasafitosoficamente a educagdo para a
autenticidade. O corpo é um espaco de subjetivjabmdividualidade e de ética.

O interesse de Taylor pela antropologia filos6#cabertamente reconhecido pelo

préprio autor dos volumes @hilosophical papersTaylor se expressa assim:

Despite the appearance of variety in the papertighelol in this collection,

they are the work of a monomaniac; or perhaps hetteat Isaiah Berlin has
called a hedgehog. If not a single idea, then adtla single rather tightly
related agenda underlies all of them. If one hafihtba name for where this
agenda falls in the geography of philosophical domathe term

“philosophical anthropology” would perhaps be besdthough this term
seems to make English-speaking philosophers unéday.LOR, 1985a e

1985b, p. 01).

A intuicdo de fundo que esta na base da prospeatitrapoldgica tayloriana € que o

homem é um ser ao qual o mundo se apresenta ggado de significado, de diferentes
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qualidades intrinsecas diante das quais é chamaudticalar um profundo senso moral. O
humano é agéo, é corpo, € ralacéo, € significardéco. Ou seja:

To be a full human agent, to be a person or arséffe ordinary meaning, is
to exist in a space defined by distinctions of Wwor self is a being for
whom certain questions of categoric value havesariand received at least
partial answers. Perhaps these have been givearaatively by the culture
more than they have been elaborated in the defiberaf the person
concerned, but they are his in the sense that dheyncorporated into his
self-understanding, in some degree and fashionclislyn is that this is not
just a contingent fact about human agents, busgergial to what we would
understand and recognize as full, normal human@g€mAYLOR, 1985 a
e 1985b, p. 03).

A antropologia filoséfica de Taylor é essencialnreenitma filosofia moral e néo
apenas no sentido genérico de que toda antropofdgsbfica acaba por veicular uma
componente normativa. A ligagdo é absolutamentestitotiva, j& que Taylor ndo separa
guestdes morais e questdes de identidade. O semiounormal é um ser ético, situado num
espaco dialogico, portador de distingcdes valoratwaapaz de aprender a distinguir o certo
do errado, o bem do mal. A educacéo tem ai umeérefia antropoldgica e um compromisso.
Na prospectiva tayloriana o sujeito moral ndo cessaca de ser aquele agente humano
encarnado, isto é, o ser que cresce fisicamenteeevgi conhecendo seu proprio corpo
também vai crescendo moralmente e aprendendo distercdes valorativas. Em Taylor ha
uma valorizacdo dos sentimentos morais, das emagfEeacompanham necessariamente as
avaliacbes fortes dos individuos. Para a educacafundamental considerarmos os
sentimentos morais e as avaliagdes fortes. Taglooferece uma boa antropologia e com ela
podemos fazer uma boa educagao.

Segundo COSTA (2001) a antropologia filoséfica deyldr é constitutivamente
interpretativa e comparativa; ndo alcanca nuncgpanio de vista objetivo, “absoluto”, no
préprio objeto de estudo e se limita a oferecetorek relatoshiest accounysdaquilo que
existe de articulavel na experiéncia moral dosviidgios que submete as interrogacdes. Nao
pode, portanto, ser idealista. As no¢des fundansedta antropologia filosofica tayloriana
sao: avaliacOes fortes e fracas, quadros de refarérdubitaveis, articulagbesself ou do
agente humano enquanto portador de uma identidadem determinado tipo de orientacao
no espago moral. Segundo Costa, diante da perdgqguota coisa € um homem?”, Taylor
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antepde outra, “que coisa somos nés?” ou, “queddigself?”. Ele esta convicto de poder
voltar a pensar de modo adequado, a unidade ecal@de do homem.
As questbes que serdo tratadas a seguir vao diareaperspectiva antropologica

tayloriana. Primeiramente, a ontologia e sua natuneoral.

3 O HUMANO COMO ONTOLOGICAMENTE MORAL

Em Sources of the setf filosofo canadense fala especificamente de umalagia
moral ou humana, caracterizando a condi¢do tradsocéal da experiéncia moral. Nao se
trata apenas de uma descricdo fenomenologica, magxploracdo dos limites do concebivel
na vida humana, uma descricdo de suas condicOescéradentais. Educar para a ética
significa, na linguagem tayloriana, dar voz ao atiteamente humano. O humano, em Taylor,
€ ontologicamente moral, ndo se pode conceber amufiora desse espaco valorativo, trata-
se de um limite do concebivel para a vida humaoaafto, educar € também limitar, é
oferecer contornos de identidade subjetivados uadits nos espacos da corporeidade, da
dialogicidade e da moralidade.

Segundo Taylor, questdes como 0 respeito a vidategridade, ao bem-estar e a
prosperidade dos outros sdo exigéncias sentida® coorais em todas as sociedades
humanas, “sdo intuicbes morais incomumente profnplatentes e universais” (TAYLOR,
1997, p. 17), como que arraigadas no instinto e,centraste com outras rea¢gées morais
provindas da educacao, parece haver uma computaaln inata. “A cultura e a criagao
podem ajudar a definir as fronteiras dmgros relevantes, mas ndo parecem criar a reacao
basica em si.” (TAYLOR, 1997, p. 17).

Por isso, para Taylor, as reagcdes morais tém digetas: “de um lado séo quase
como instintos, comparaveis ao amor por docepdp.outro, parecem envolver afirmacdes,
implicitas ou explicitas, sobre a natureza e c@uwldps seres humanos.” (TAYLOR, 1997, p.
17). Na segunda temos a aceitacdo ou a afirmacagn@eontologia do humano. Taylor
considera comodo e tentador contentar-se com geqmig da consciéncia naturalista
moderna, que destaca apenas as reagfes morangiviastie considera a ontologia que lhe
confere articulacdo racional um mero palavreadmacooisas sem sentido de uma época que

passou.
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Taylor diz que essa divisdo tdo nitida ndo podersertida. Comparando o gosto
pelos doces ou a nausea por certos odores cont@hasmorais, vé que parece nao haver
outro critério para um conceito do nauseante algsnreacdes; ja na resposta vinculada a um
objeto apropriado, a reacéo seria apenas bruteeag®es morais tém esses dois lados: “ndo
sdo apenas sentimentescerais mas também reconhecimentos implicitos de enuosiad
concernentes a seus objetos”. (TAYLOR, 1997, p. 20)

A educagdo humana est4d sempre inserida num espai® mode contar com
sentimentos viscerais, mas que, principalmentegrdeidar com distingdes valorativas, com
configuracbes morais e com posturas éticas quetisalam em cada individuo e em cada
cultura. Essas questdes precisam ser tematizagestjapadas e sempre de novo articuladas.
No ambito da familia entra em questéo a articulaigiopais, no ambito escolar a articulagéo
dos professores e das instituicbes e no ambitalsagiarticulacées culturais e estatais. Essas
instancias séo as proponentes do discurso e dagagdes. E nisso a infancia e a juventude
sao, em primeiro lugar, sintoma da realidade famigscolar e social.

Para o filésofo canadense, as vérias explicactedogicas atribuem predicados aos
seres humanos que parecem analogas aos predie@ag das ciéncias naturais. Em
Platdo, por exemplo, a explicacao ontologica qtée s base da moralidade era idéntica a sua
teoria cientifica do universo. Contudo, as explicacbes ontolégidas © estatuto de
articulacdes dos instintos morais. Elas articulanafamac6es implicitas nas reacdes. Existe,
portanto, uma objetividade moral. Contudo, essatoijlade ndo € a mesma das ciéncias
naturais a partir do século XVII, baseadas na akdéde. A introvisdo moral requer que se
neutralizem algumas reacdes, mas ndo se trata edeimir por inteiro das reacdes. O
paradigma cientifico moderno n&do pode ser utilizpdoa estabelecer a ética. O humano
auténtico ndo pode ser objetivado, ele sempre iegiticado e por isso nunca temos um
discurso absoluto ou definitivo, mas sempre estanobusca de uma melhor descricéo.

O alvo de Taylor € a ontologia moral, ou 0 panduhelo que articula as intuicdes
morais e espirituais modernas. Ele constata qdiengamentos morais, quer sejam teistas ou
seculares, tendem a manter-se inexplorados. Imelusode haver resisténcia para sua
exploracdo devido a “falta de adequacéo entre cagueessoas acreditam, por assim dizer,
oficial e conscientemente, [...] e aquilo de quecimam para dotar de sentido algumas de suas
reacbes morais” (TAYLOR, 1997, p. 23) - isto éjcaitar aquilo que torna essas respostas

apropriadas. E Taylor aprofunda assim essa sujressa
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Ha, a meu ver, uma supressdo motivada da ontologieal entre os
contemporaneos, em parte porque a natureza ptaratia sociedade
moderna torna mais facil viver dessa maneira, raagém por causa do
grande peso da epistemologia moderna [...] e dapeetiva espiritual
associada a essa epistemologia. [...] uma terceirdio: a natureza
indefinida, tateante, incerta de muitas das cremgasuis. [...] A maioria
ainda esta no processo de procurar respostas ggryaTiemos ai, como
tentarei argumentar a seguir, uma condigdo essemlrile moderna.
(TAYLOR, 1997, p. 23-24).

Educar para a autenticidade é também dar voz dogidgomoral constitutiva da
familia, da escola e da sociedade. E nisso podexuas contradi¢cdes implicitas e, mais ainda,
estar disposto a mudar e alinhar o que se acredis@ deseja, com as praticas constitutivas.

Taylor se mostra inabalavel na convicgao de quepar&ncia moral dos individuos
seja algo de ultimo, diante da qual ndo se podeare&la representa de fato, aos seus olhos,
uma unidade com o agir, com o orientar-se em undmgue € desde o principio um mundo
humano, social, rico de diferencas carregadas dsignificado essencial para o individuo
agente. Para o filésofo canadense, ndo é possidil determinado quadro de referéncia

tedrico da imagem do homem que ela veicula. Ou seja

The connection between a given framework of expglanaand a certain
notion of the schedule of needs, wants, and pugpebé&ech seems to mediate
the inference to value theory is not fortuitous.][For a given framework is
linked to a given conception of the schedule of Anmeeds, wants, and
purposes, such that, if the schedule turns ouat@ lbeen mistaken in some
significant way, the framework itself cannot be mtained. [...] A
conception of human needs thus enters into a gbaditical theory, and
cannot be considered something extraneous whichlateg add to the
framework to yield a set of value judgments. (TAYRQL985b, p. 74-75).

Segundo COSTA (2001), a prospectiva filosofico-@gpdtogica de Taylor se move
na direcdo da definicdo, a partir de um especifiterrogativo historico, relativo a uma
identidade cultural, de um nucleo unitario profumidoexperiéncia moral dos individuos cuja
existéncia é a condi¢cdo necesséria para a reaizPpotencialidade inexpressa do género

humano.
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Dar voz as intuicbes morais e espirituais que domesh o ser humano é tarefa
educativa primordial, ou seja, é a propria esséhzitazer educativo. Trata-se de permitir que
a voz do humano que esta desde sempre em cadacomtrenexpressao na linguagem e no
agir. E no momento em que se submetem anseiose@sles linguagem, abrem-se 0s mais
profundos questionamentos. Abrem-se possibilidadess também se estabelecem
limitadores. Educar, portanto, € colocar o humamogeestdo, o humano que esta nos pais,
nos professores e na sociedade e que esses quererstgja nas criangas e nos jovens. Com
iISso, quem mais se educa é sempre quem propdeacédudo outro. A identidade cultural e

individual de cada um sempre estara em questao.

4 A IDENTIDADE CONECTADA COM O ESPACO ETICO

A preocupacdo com a formacdo de uma identidadeo@lesadia é central para a
educacao contemporanea. Uma preocupacao carregaataliigiidades, pois, muitas vezes,
leva ao esquecimento das exigéncias para além ,do que, em termos taylorianos, esta
totalmente equivocado. O que Taylor entendeigentidade?Para Taylor trata-se dpiem
somose de onde viemos‘Constituye el trasfondo en el que nuestros gustaleseos, y
opiniones y aspiraciones, cobran sentido”. (TAYLQB94, p. 69).

Conforme o filésofo canadense, “a algunas pers@s&s podria parecerles una
limitacion, de la que uno podria aspirar a libexaréTAYLOR, 1994, p. 70). Mas, o que ele
quer deixar claro € o traco dialogico da condigdiména e as exigéncias inerentes ao ideal da
autenticidade. Ao mesmo tempo, quer mostrar qderasas mais egocéntricasnarcisistas

da cultura contemporéanea sdo manifestacoes inadi@sjuale afirma:

Méas en particular, quiero mostrar que las formag @ptan por la
autorrealizacion sin considerar (a) las exigendeswestros lazos con los
demas o (b) las exigencias de cualquier tipo quanam de algo que esta
mas alla o fuera de los deseos o0 aspiraciones lagnason
contraproducentes, destruyen las condiciones pmiizar la autenticidad
misma. (TAYLOR, 1994, p. 71).
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Ter uma identidade, para Taylor, significa sabateose esta, onde cada um se situa
em relacdo ao proprio horizonte moral de referéneea ele, um homem sabe quem é
quando sabe que coisa fazer em uma determina@dgaitupor que reconhece aquilo que é
importante para ele e o qué nao é. SO existe uemiidhde enquanto se € autor e portador de
avaliagcbes fortes, enquanto se discrimina de nm@nemais ou menos reflexiva e
autoconsciente entre aquilo que é bem e aquilcéqual, entre o que é torpe e 0 que nao &,
entre 0 que € virtuoso e o que nao é. Assim Tagkume os termos da questéo:

Il tipo d’identita che e davvero cruciale per avenecoerente senso dei sé (a
coherent sense of self) & umidentita che ci com@etino sapzio etico. Avere
unidentita significa sapere ‘da dove si viene’ gieagono in gioco questioni
di valore, o questioni di rilevanza (importanced. jiropria identita definisce
lo sfondo grazie al quale si sa dove ci si collospetto a tali question.
Quando esso viene messo in discussione o diviertinnon si sa come
reagire e cio equivale a cessare di sapere chiirsigeiestultimo specifico
senso. Una volta stabilito tutto cio, si possonaaadare le seguinti tesi: gli
esseri umani possiedono sempre un senso di s@jeista senso, che si
situano da qualche parte in uno spazio etico.rtl kenso di chi essi sono e
definito in parte da unidentificazione diquali sdaayuestioni o i criteri O i
beni o le richieste davvero importanti; e, in casiene a cio, da un senso di
dove essi si situano rispetto a questi 0 a cheadtsono rispetto a essi o
entreambe le cose. (TAYLORpudCOSTA, 2001, p. 117).

Conforme COSTA (2001), a identidade individual, &aylor, € necessariamente
uma identidade moral, uma modalidade de orientagdoespaco ético que pode ser
compreendida apenas intrinsecamente, ou sejatiagatipo de valoracao, das tomadas de
posicdo moral que pressupde. Obviamente, se oidset¢ si” pode ser definido como uma
propriedade universal dos homens, os conceitox#isps, as visdes de si mesmo enquanto
individuos s&@o necessariamente plurais: a idergidashmo a auto-interpretacdo dos
individuos, é constitutivamente diversa e multiglaano multiplas e diferentes sdo os mapas
morais, as topografias morais. Por sua vez, a pessena identidade pressupde a existéncia
de uma rede de interlocucdes, de um “espaco pdphcoqual a significacdo deste universo
de diferencas de valores possa encontrar uma abecadicacao. E isto € possivel apenas em
uma realidade que nao seja apenas particular assidcratica.

Os individuos necessitam de um espaco social dmmecimento e mais do que
nunca, sabe-se o quanto cabe uma valorizacdo ddislagles e potencialidades para que
criancas e adolescentes se possam formar posithant@abe também propor-lhes horizontes
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de significacdo que os transcenda e que possil@lisada um situar-se no mundo da
linguagem, do humano, do ecolédgico, do social, dttipo... O “narrativo” da nocao
tayloriana de identidade pessoal convoca 0s mediadeducacionais para dupla
responsabilidade: apresentar o humano aos humamdsrmacéo, e dar voz a quem so se
constitui na expressao de si.

Penso em identidade individual, bem como em idadadamiliar, escolar e social.
Como cada familia se define, como cada escolafsed=como cada cultura se define? Mas
essa nao € uma pergunta retérica nem tedrica;sead@ perguntar pelos proprios horizontes
de significado, pelos préprios mapas morais e pleéos que realmente importam. Avanco,

pois, para a questao das avaliacdes fortes.

5 AVALIACOES FORTES: CONDICOES TRANSCENDENTAIS DOXESTIR HUMANO

Propor & pessoa humana questdes éticas, em teaghosanos, é dar-lhe a chance
de ser autenticamente humano. Uma das teses ddgimas principais de Taylor € a de que
o homem é um “avaliador fortestfong evaluator, um ser que nao apenas pode discriminar
reflexivamente entre os préprios desejos de baas,fazé-lo, por necessidade, orientando-se
por diferencas intrinsecas de valores e defendendo isso a propria identidade pessoal.

Harry Frankfurt afirma:

Human beings are not alone in having desires arnaveso or in making
choices. They share these things with members hineothers species,
some of which even appear to engage in deliberatiahto make decisions
based on prior thought. It seems to be peculidngracteristic of humans,
however, that they are able to form ... second ordesires...
(FRANKFOURTApUdTAYLOR, 19853, p. 15).

E ainda: “no animal other than man [...] appearsaweehthe capacity for reflective
self-evaluation that is manifested in the formatdrsecond-order desires”. (FRANKFOURT
Apud TAYLOR, 1085a, p. 16).
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Segundo Taylor, no primeiro caso que chama deamaai fraca, a preocupacéo é
com resultados; no segundo, avaliacdo forte, cquaidade da motivagdo. Taylor interpreta
com base em “avaliacbes” a capacidade toda hunmewigsdriminar reflexivamente entre os
proprios desejos; simplesmente ele propde distingnire avaliacdes fracas, que seriam
exclusivamente interessantes para o éxito de ta@iminacdes, e avaliacbes fortes, que
dependem da qualidade da motivagéao. Ou seja:

In weak evaluation, for something to be judged gibdsl sufficient that it be
desired, whereas in strong evaluation there is alsse of ‘good’ or some
other evaluative term for which being desired i$ swfficient. (TAYLOR,
19854, p. 18).

Em Taylor, essa orientagdo moral fundamental énegdepara ser um interlocutor
humano capaz de responder por si mesmo. Falaridetagdo € pressupor um analogo
espacial dentro do qual esta o caminho. Ela s@septa o papel de orientar, de proporcionar
a estrutura na qual as coisas tém sentido. A agéotno espaco ndo € a resposta a uma
qguestao artificial e dispensavel. A questdo pedenclasse das perguntas incontornaveis, isto
é, faz parte de o agir humano existir num espacondagacfes sobre bens sujeitos a
avaliacOes fortes, anterior a qualquer escolha odamca cultural adventicia. A pessoa
desprovida por inteiro de configuracdes estaria tiy espaco de interlocucao; ela nao teria
uma posi¢cdo no espaco em que todos estdo. Isagudgeado patoldgico.

Para Taylor, a pessoa que decide ndo aceitar dgyuagdes tradicionais que
distinguem entre fins superiores e inferiores, mas prefere fazer calculos racionais acerca
da felicidade constitui-se no idedlogo utilitarigi@e vive num horizonte moral que nao pode
ser explicado por sua prépria teoria moral. Em t&rtaylorianos, ndo se trata apenas de uma
explicagdo fenomenolégica como o naturalismo pademtestar, mas se trata de um exame
dos limites do concebivel na vida humana, uma expdio de suandi¢cdes transcendentais

Em termos de educacao € necessario pensar quass samdicdes transcendentais
do sujeito, da familia, da escola e da sociedadd@c@r esse tipo de questao significa uma
luta contra a ideologia hoje dominante que nao tdavaliacOes fortes, uma luta contra as
formas degradadas de autenticidade e uma constilog@leal da autenticidade.

Segundo Costa, é propriamente a referéncia a qualida motivacdo que representa

o verdadeiro ponto de decisdo. Um avaliador fode, fato, esta interessado no valor
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qualitativo Qualitative wortl) dos diferentes desejos e ndo na sua instrumeagab pelo
prazer que possa trazer. Nas palavras de Costa:

L'essere umano non si limita, infatti, a favorirgategicamente alcuni
desideri rispetto ad altri, ma per I'appunto, lienmdifica e li organizza
gerarchicamente alla luce di coppie di predicatdinamici come
buono/cattivo, elevato/infimo, disdicevole/commermle ecc., e con tali
discriminazioni determina anche quale tipo di peaseia 0 aspiri a essere.
(COSTA, 2001, p. 123).

Conforme o proprio Taylor: “we are reflecting about desires in terms of the kind
of being we are in having them or carrying thernti UAYLOR, 1985a, p. 26). Diferente de
simplesmente escolher alternativas, a avaliacde & move num universo moral articulado
segundo diferengas qualitativas que néo estdodsxa@ uma vez por todas na sua forma
atual.

Segundo Costa, Taylor faz constante referéncia a capacidade de avaliacbes
fortes €apacity for strong evaluatigne como ela é essencial para a sua no¢ao deosujeit
humano, sem a qual o sujeito humano né&o teria ponde profundidade essencial para a

humanidade. Costa diz:

L’'uomo, in quanto valutatore forte, vive di nec&sn um universo morale
articolato secondo differenze di valore intrinsedda tale articolatezza del
mondo morale degli uomini non é tanto il prodotieito della loro attivita
deliberativa quanto, piuttosto, lo sfondo ineluibcontro cui tutti gli
individui necessariamente si collocano. Agli uomioin € concesso, come
avrebbe voluto Nietzsche, di creare liberamentaopipvalori o, come
pensava Sartre, di compiere delle scelte radiché @l contempo
dischiundono e risolvono da sé dei dilemmi moraAli.contrario, secondo
Taylor, gli uomini sperimentano 'esistenza di dil@i morali perché sono
ab origine situati in uno spazio contrassegnatodifferenze di valore,
articolato secondo un alto e um basso morale, éree ke male, nobile e
disonorevole, virtuoso e spregevole. (COSTA, 2@01.24).

Como disse Taylor:
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Our evaluations are not chosen. On the contrany dne articulations of our
sense of what is worthy, or higher, or more integgtaor more fulfilling, and

so on. But as articulations, they offer anotherchase for the concept of
responsibility. (TAYLOR, 1985a, p. 35).

E fundamental que os educadores se autorizem al@rque o ato de valorar no
sentido forte, ou seja, de discriminar entre opcdeslitativamente diversas, dotadas de
menor ou maior valor € um exercicio que o ser hanfan desde sempre enquanto humano.
Trata-se de um exercicio que nao tem fim. Esseudatido de um horizonte de significado se
apresenta desde a originaria experiéncia afetivamalodo até as mais elaboradas e racionais
posturas ou teorias explicativas do viver humarostato, colocar-se e colocar aos alunos
questbes éticas € viabilizar e libertar o autemteate humano e nao, como querem fazer
pensar alguns, reprimir o humano.

O sujeito tayloriano ndo € um sujeito desencanéadan sujeito ao qual as coisas
desde o principio se apresentam como nao neutaasp gicas de significado, como
intencionais. Enquanto avaliador forte, 0 homem egta empenhado na criagcdo do nada do
préprio universo moral, como se este representassgroduto exclusivo de sua atividade de
deliberacdo. Na realidade, a capacidade e a ndadsesdo homem de formular avaliagdes
fortes sdo o correlato natural e a condicdo detémagm dos quadros de referéncia morais
iniludiveis que, para Taylor, representam a comptessencial da identidad®mir identity
is defined by our fundamental evaluatiofBAYLOR, 1985ap. 34

No capitulo quarto da primeira parte Ale fontes do selfaylor aprofunda a questéo
dasfontes morais partir da perguntajual o sentido da articulacdo do b@rPara existirem,
0s bens de tipo moral necessitam de alguma art@oleeles s6 se tornam disponiveis em
alguma cultura, quando sdo expressos. Nao queiculacBo seja suficiente para haver
adesdo, mas € condicdo necessaria. Para o auticylacdo tem um sentido amplo e
abrangente, incluindo outros tipos de linguagerdmaba prosa. Mas, a busca de uma
articulacdo em linguagem descritiva, advém do date homem néo ser pleno até poder dizer
0 que 0 move e em torno do que se constréi sua Abkan disso, a articulacdo pode
aproxima-lo mais do bem como fonte moral e poddecorhe poder.

Taylor também retoma alguns conceitos fundamerBam forte: “o que quer que
seja selecionado como incomparavelmente superimandistingdo qualitativa” (TAYLOR,

1997, p. 127). Bem: “qualquer coisa consideradesa) digna, admiravel, de qualquer tipo
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ou categoria [...] aquilo cujo amor nos move a hoao” (TAYLOR, 1997, p. 127). Bem

constitutivo:

[...] € uma fonte moral, [...] é algo cujo amor mepacita a fazer o bem e a
ser bons. [...] O bem constitutivo ndo se restriaggefinir o contetdo da
teoria moral. O amor dele € o0 que no capacita &@ac Em conseqiéncia,
também ama-lo é parte daquilo que é ser um borhwsaano. (TAYLOR,
1997, p. 129).

A partir de Taylor, a pratica educativa deve cologaestdes relacionadas com o
Bem e com as Fontes Morais. Cada ser humano necetaborar sua prépria articulagéo.
Teistas ou seculares, as fontes morais sdo umandamecorrente do ser que por ser humano
€ um avaliador forte. O didlogo é a unica formardmtermos um profundo respeito pelas
diferencas pessoais e culturais, tipicas da matkaiei Isso significa que nenhuma fonte
moral pode ser imposta, ela precisa ser decoramteialogo e da livre escolha. Contudo,
outro erro, hoje muito presente, é 0 de ignoraresss discussao e com isso tratarmos o ser
humano instrumentalmente. E o ponto de partidaod&iccdo de Taylor sobre a necessaria

avaliacao forte esta nos sentimentos morais.
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JACQUES LACAN, FILOSOFIA, PSICANALISE E CIENCIA

Rosario Herrera Guido

Traduzido do espanhol por Ester Heuser e Eduarikjd?e

No final da minha vida
percebo que néo tenho sido
mais que um rapaz
que caminhando pela beira mar
por vezes encontrou umas conchas mais
belas que outras
mas sempre frente ao infinito oceano da
verdade.
Isaac Newton

1 INTRODUCAO

Jacques Lacan chegou a dizer que era um autalicresstNem todos os seus leitores
e criticos estariam de acordo. Frente as possolmsuridades parece-me que € preciso
retornar a Lacan da mesma forma pela qual elewaltS8igmund Freud. Assim como nao ha
discurso sem perda, também nao ha leitura senrajyaetis desde a perspectiva da ciéncia
prevalece a ilusdo sem a possibilidade de elimgasa falta. Como € sabido, para o discurso
da psicanalise a perda é uma necessidade sem a diszlurso se fecharia sobre si mesmo,
sob o suposto de que alguém poderia anunciarmalfignificante que viria a fechar a cadeia
da linguagem, a fim de apresentar uma ordem sig®wéém falta.

Para empreender este retorno a Lacan mostrar deehaepensamento é mais
importante que esclarecer o seu pensamento. Dizeu@ensamento implica sustentar que
trata-se de uma existéncia que se impde a queno paosou. O mais importante é mostrar

gue em Lacan existem multiplas proposic¢des, oisafiemente consistentes para poderem ser

YUniversidad Michoacana de San Nicolas de HidaWmrelia — Michoacan — México, rherrera@zeus.umich.m
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extraidas de seu préprio campo e resistirem ardetadas mudancas de espaco discursivo.
Para tal propdésito, sem pretender esgotar todasass proposicdes, € indispensavel mostrar
que elas cumprem com tais requisitos. Sem esqgeecse trata de um possivel programa
epistemoldgico que se define por sua exterioridasiga incompletude.

Antes de mais é necessario dar um lugar a ciésathy que Lacan recorre a ela com
frequéncia, ainda quando nao é verdade que a gartiéncia se possam deduzir os conceitos
fundamentais da psicanalise. Lembremos que Lacarastuma se autorizar por si proprio,
sendo através de uma garantia externa. Assim,xeon@o, a doutrina da ciéncia deriva de
Alexandre Koyré. Também apela ao pensamento esdlista, mas nao inclui o sujeito do
conhecimento e a incompletude da estruttirBorém, a partir da ciéncia e da estrutura
surgem teses objetivas, quase materiais. Estaevipedsamento permite encontrar alguns
perfis exteriores proximos a um materialismo disiar que legitimam as leituras de Freud e
Lacan. Tudo para permitir que se desvanecam asdicages completas e surja um sentido
sempre lacunar.

Dai que Lacan ndo seja vasto nem exaustivo aogjtefere a uma logica interna ao
seu discurso. Nao esquecamos que o verdadeirod@anaterialismos reside no fato de néo
serem absolutos. Além disso, um ensino e uma abm® @ de Lacan, que nao se propdem a
dizer a ultima palavra, permitem propor um quiasaadavel: tudo o que se pode dizer é que
nao se pode dizer tudo.

A obra de Lacan consta de duas fases: 1. Os testw#os por Lacan para serem
publicados. 2. Os seminarios transcritos e editpdoutros, alguns sob o seu controle. Os
textos anteriores a 1966 apareceram sob o fsioitos os posteriores foram publicados na
revistaScilicet Textos aos que Jean-Claude Milner ch&uapta. A concepcédo da “obra” é
uma ideia moderna, introduz uma unidade na muigade da cultura. A obra ndo é

necessariamente um livro, mas uma forma que arautiganiza. Nao é possivel escapar ao

% | acan introduz o termo “estrutura” para designastrutura da linguagem. Para Lacan n&o ha niaiguza
que a da linguagem. A estrutura € o conjunto c@nte de elementos significantes. Mas a estrutareampo

da psicandlise, ao contrario da linguistica, dai@#ca e da antropologia estrutural, designa unjwun “nédo
fechado” de elementos, e ao mesmo tempo “fechadbiessi préprio, gracas ao qual é possivel articala
l6gica do “ndo-tudo” que caracteriza a estruturdimiguagem e do sujeito do inconsciente. Uma linguam
conjunto fechado e completo de elementos que Ldeamominou “bateria de significantes”. Mas ao mesmo
tempo, toda a lingua inclui uma caréncia que a-taespleta”, e que Lacan denomina “tesouro do dicarite”.

A estrutura implica que o sujeito se constitui caimo fato da linguagem, de modo que o sujeito ndméser
substancial” mas um “ser de linguagem”, um sujeitoinconsciente, marcado pela l6gica do ndo-tudo da
significacdo. A co-variagdo de elementos signifiearé um sistema correlativo de elementos que tomaeu
lugar de um modo sincronico e diacronico, uns dacé® aos outros. A significagdo é o resultado alagpo
que ocupa um significante com respeito ao outrogumo significante ndo pode significar-se a spam) mas

s6 em virtude da posicéo diferencial que ocupa @speito a outro significante. De modo que o vdlrcada
significante sera determinado por sua posicéoivalatndo por seu valor absoluto.
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dispositivo que constitui a obra, somente ao poe;oenunciar a inscrever-se na cultura. Dai
a definicdo de Michel Foucault: a loucura como moséde obra, isto €, a loucura como

limite externo a cultura. A cultura ndo pode reabsoas producdes da loucura, mas pode
reinscrevé-las na forma de obra.

Nem a ciéncia nem a técnica pertencem a cultute.dserio ndo é um preconceito
de ignorantes ou de humanistas, mas a relacddugatria mutua exclusdo de dois sistemas
gue precisamente se definem por esta exclusdoe@tga na ciéncia ndo se inscreve como
obra (uma forma que por vezes advém, no futuronduga néo € eficaz). Albert Einstein &
obra quando a ciéncia o0 esquece. Entdo, a cultarao cfora-da-ciéncia substitui o
esquecimento da ciéncia em progresso como foradtizr®®’ Se um modelo é convocado
pela ciéncia e pela cultura, isso nos leva a tateeisdo com respeito a obra. Os discipulos de
Ferdinand de Saussure, dos quais Lacan disse queegiade converteram o0 seu mestre no
pai da linguistica, ao publicar os seus apontarsezgoolheram a obra,Qurso de linguistica
geral>®

Sigmund Freud, com seu “sonho da monografia ba&ricmostra que tinha que
escolher entre uma monografia e uma obra, que reiai@ositiva do seu tempo nao |he
permitia. Lembremos que Freud faz uma monograftarica que chama a atencéo de Karl
Koller (1857-1944) sobre as propriedades anestdi@aocaina. Mas é a Koller a quem toca
0 éxito e a gléria, tal como testemunha o volumaamorativo que Freud recebe essa manha

guando ndo consegue terminar a sua tiispretacdo dos sonhd®ie Traumdeutung O

*"  Enquanto produtos profissionais criados nas usidades, como teses, manuais ou memorias, S30

considerados obras pelos franceses, 0s aleméaes ré@nsideram como tais.

8 Ferdinand de Saussuf@yrso de lingiiistica generaBuenos Aires, Losada, 1979.

% Cf. Interpretacion de los suefios” (1900fras CompletasBuenos Aires, 1979, t. IV. Lembremos o lacénico
sonho: “Escrevi uma monografia sobre uma variededketerminada) de planta. O livro jaz ha minhantee e
estou folhando uma gravura colorida. Acompanha emgar um espécimem dessecado da planta”. A
monografia botanica é o tema central, cujos residliornos procedem da visdo de uma monografia sobre
género ciclamem que se exibia na estante de unaaidivFreud esclarece que o género ciclamen asente no
sonho (que &, além disso o género favorito da sulbem. S6 fica a monografia e a botanica. Frentbla a
relacdo com a monografia botanica e o texto qusoedaa sobre a cocaina, além da sua relacdo camtord
Kdnigstein, que participara na sua aplicacdo drftes as suas ambicdes. Com o significante botéassacia o
professor Gartner (jardineiro) e a sua florescent#her, a sua paciente Flora e a dama de quem coma
histéria de flores esquecidas (Freud lamenta néar iftores a sua mulher na primeira analise desths e
menciona que 0 esquecimento carrega uma intencéetage Freud nos comunica o receio que tem de tece
texto verdadeiro. Lacan assinala que, tratandoesesdus proprios sonhos, Freud nunca chega ao derne
assunto. Contudo, Freud evoca a conversa com dmoftista Koningstein que operara o seu pai,
anestesiando-o com cocaina. Além disso, Freud merciara a sua mulher que o chamara para ter legiee
outro modo, teria feito uma descoberta que o terizado célebre. No sonho também estéo a sua pacikma

e Gartner (jardineiro) acompanhado de sua floréasc@iuming) mulher. Todas as associa¢des de Fséad
pontos foneméaticos — diz Lacan — que permitem guyeatavras se expressem no sonho. Lacan sugentidose
do sonho cruamente: “J& ndo amo a minha mulhe€of, respeito as suas aspiracdes: “Sou desconhaeiao
sociedade e estou preso as minhas ambic8es”. Cquussével apreciar, no trabalho do sonho a condénsa
analoga aos giros metaféricos da linguagem, coguwdiretorica e imagem poética.
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sonho decifra a rendincia a monografia e a ciéras#tipa do seu tempo, para escolher o livro,
a obra e a culturdnterpretacdo dos sonho& o mais claro testemunho disso. A cultura
imp&e-se & ciéncia e & técnica médica. A obra weaceonografid’

da Associacao Internacional devia cumprir com tap@sito. Ainda que a ciéncia positiva
ndo necessita deste tipo de instituicdo. O podgrsdas paradigmas provém da heranca das
universidades medievais, das quais Lacan afirmairfi@ersidade, que era a Igreja e segue
sendo a igreja”. E preciso lembrar que Freud tamloBega a dizer que inscreveria a
psicanalise naniversitas litterarumMas nem na psicanalise nem na ciéncia ha obrad@ue
seja a de Freud. Depois da Segunda Guerra Mundiadssociacdao Internacional de
Psicandlise (IPA) sobrevive gracas a sua inscngigiéncia moderna, com uma “técnica”
(que sempre recusara Freud). A Associacdo Intemmalciterminou concordandoom a
monografia.

Lacan desenvolve o tema daotibellicatiori [publicacdo], que vela o tema da obra,
porgue a publicacdo refere-se também a lixgirulfellg; o publicado € um dejeto; toda a
obra é um dejeto. Podemos reconhecer aqui Georgesll® sua teoria da cultura como
excesso, que termina no dejeto, porque so a cidalra tratar da imundicie e do excremento.
A cultura como elemento da civilizagéo, a obra cqmde da cultura, a publicagdo como
dimensao da obra e o papel como suporte do publiealbs excrementos.

Lacan aceitou publicar e tolerou o lixo; quand@ada normal Ihe fechou as portas,
ele recorreu a cultura para abri-las. Lacan enmteogultura com okscritos de 1966. Como
Freud, Lacan necessitava da cultura para que dassem. O livro faz o elogio do funebre e
do dejeto, a lapide do livro, o epitafio da capamnoo seu nome, um lugar e uma data, o
cadaver de papel: o livro como objeto de esquedmnétai a homofonia a qual recorre
Lacan: poublier, publicar, que inclubublier, esquecer). Lacan triunfa contra a Associacao
Internacional de Psicanalise, porque para alénbdade Freud sé existe a de Lacan.

Platdo e Aristoteles permitem pensar a diferen¢ee enensino escrito e o ensino
oral, a distincdo entre 0s escritos exotéricos €08tos esotéricos; 0 exotérico € 0 escrito e 0
esotérico é o oral (por vezes transcrito). O quareq® com 0 nome de Aristoteles néo foi
escrito por ele; é uma transcricdo dos seus alawlmosnsino oral e esotérico. De Platdo, pelo
contrario, conhecemos toda a obra escrita exotéritada da obra oral e esotérica. De Freud

% Jean-Claude Milnet,a obra clara, Buenos Aires, Manantial, 1996, pp. 13-18. A vitd&finitiva de Lacan,
contra a sua “excomunhdo” da Associacdo Internatide Psicanalise, é que para além da obra de ,Fséud
existe a de Lacan.
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sé existe o exotérico. De Lacan conta-se com ost@sce com um ensino oral. Em
AristGteles, como em Lacan, existe o esotérico exotérico. Ainda que de Lacan a
Aristoteles se inverta a relacdo: o esotérico étese o exotérico é falado e transcrito. Nos
seminarios sO0 h&cripta Mas nos seminarios sempre pode haver algo maingsScripta

De modo que a obra de Lacan esté totalmenteSodpta que por definicdo foram todos
publicados. Também, a diferenca de Platdo e Aele®t osScripta ndo tém a forma do
dialogo, porque nos modernos essa técnica € o@solefue os torna Unicos em seu género,
caracteristica prépria da obra. Lacan € modernasem escritos dominaabechnon que nao
tem a forma do dialogo, mas d@ecursus as digressdes, 0 estilo ensaistico, assercbes de
certeza antecipada, hologramas de pensamentosimpajue se Iéem no futuro anterior,
iluminados pelo retorno do idéntico.

Lacan pratica o meio-dizer, onde as proposicoedoestparadas do verdadeiro,
proximas da escrita poética: um meio-dizer que sgtdrdinado ao bem dizer:lapsuse a
agudeza\(Vit). Por isso a arte do bem dizer é promovida pomha mandamento ético,
porque o meio-dizer € o Unico prudente. Lacan probtiza que na psicanalise freudiana a
verdade ndo se escreve, mas se fala, porque o mmando inicio ao fim, supde o inverso de
Platdo: que a verdade se escuta no que se esaesignificante. Isto ndo significa que o
escrito so tenha a forma de livro. Lacan esteve dior livro, no principio por coercao, depois
por escolha. Mas ler Lacan € lerSipta

2 A FILOSOFIA, A PSICANALISE E O SUJEITO DA CIENCIA

Surpreende-nos que Lacan, no seu escrito “A ciém@averdade®’ afirme que o
sujeito sobre o qual opera a psicandlise é o eujkitciéncia. Do que se segue que: 1. A
psicanalise opera sobre um sujeito e ndo sobreudma). 2. H4 um sujeito da ciéncia. 3. Os
dois sujeitos sdo um. Trata-se de um axioma que pedenunciado assim: “ha um sujeito
diferente da individualidade empiric¥’Como se pode notar, as trés afirmacdes falam do
sujeito. A primeira afirmacdo aponta para a praicalitica como uma forma de operar, para
0 que propde um axioma de existéncia que € an&sgproposicdes kantianas e pos-

kantianas. A segunda recorre a um conceito que & hipotese: “sujeito da ciéncia”. E a

61 Jacques Lacan, "La science et la véri&tits I, Paris Seuil, 1971, p. 857.
%2 |bidem.,p. 854.
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terceira sustenta-se em correlagdes histéricas pgrmitem que a hipotese do “sujeito da
ciéncia” devenha na equacéao: os dois sujeitos sadiesmo que esta equacao néo diga nada
da psicanalise como teoria nem como ciéncia, tagdgsoposicdes da teoria de Lacan supdem
a equacao dos sujeitos, porque o movimento dexéeflem torno da praxis tem terminado. A
equacao tem uma funcdo seminal. O que supbe qaeda e ciéncia constitua o objeto de
uma teoria admitida que se vincule com a conséitu@p sujeito.

Ha& uma complexa teoria da ciéncia em Lacan. Tanti@#@oma teoria da ciéncia em
Freud. Lacan assinala que o cientificismo de Frenaljido pelo desejo de que a psicanalise
seja uma ciéncia, tende a aprovar o ideal da @é&wno uma determinacdo imaginaria que
faz com que as representacdes sejam possiveisa Nestida, porque tanto Freud como
Lacan aspiram a ciéncia da psicanalise, € necegs@cdurar o que os diferencia.

Dado que € impossivel evitar a necessidade e jod#seepresentacdes, tudo parece
indicar que quando a legitimidade é buscada endeal de ciéncia, como Freuthquilo que
deve ser a ciéncja inevitavel que se postule uma ciéncia idetd. 4so que abre o caminho
ao cientificismo. O modelo de ciéncia ideal de Hréutomado do médico e fisico aleméo
Hermann Ludwing Ferdinand von Helmholtz (1821-18930 fisico, fildsofo e psicologo
austriaco Ernst Mach (1838-1916) e do fisico-matemaaustriaco Ludwig Boltzmann
(1844-1906)°

A pergunta do porqué da ciéncia, Lacan s6 respooteos aforismos de Freud, que
resumem em: 0 nascimento da ciéncia s6 é uma &ésakual. Porque a teoria lacaniana da
ciéncia nao trata de outra coisa. Ainda que fi€reud, Lacan toma distancia do ideal de
ciéncia, logo, da ciéncia ideal. Como ndo ha ideatiéncia para a psicanalise, também nao
ha ciéncia ideal. Porque a psicandlise encontrargsiepropria os fundamentos dos seus
principios e os seus métodos. A psicanélise sér&emgura de interrogar a ciénifaDe
modo que a propria ciéncia pode revelar a forma mansistente de sua atividade: a pratica
da andlise, que se encontra diversificada e id@atisi propria, em todas as regides do saber.
Ao invés de procurar um ideal de ciéncia, corredpdhe construir para a ciéncia um ideal
de andlise. Por detras do ideal de analise se éhagalise ideal: remodelar a matematica, a

l6gica, a fisica, a biologia, para que figuem arsedida.

® Em 1911, Freud assina junto a Ernst Mach, Davideft , Felix Klein e Albert Einstein, um manifestue
reclama uma sociedade que desenvolveria e difandina filosofia positivista. O que permite medsuzesso
social de Freud no meio positivista aleméo. Vert@ducao histdrica de Antonia Soul&kanifeste du cercle de
Vienne et autres écrit®UF, Paris, 1985, p. 32.

 Em 1965, Lacan pergunta-se: “O qué é uma cién@ainclua a psicanalise?”. “Resefia para el amatgria
Escuela Practica de Altos EstudioResefias de EnsefianBaienos Aires, Manantial, 1984, p. 28.
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Héa que se reconhecea teoria lacaniana da ciéncia que a ciéncia éeiségara a
existéncia da psicandlise; uma posicdo que ndtua somo ideal. Uma relacdo anéloga aos
operadores histéricos: sucessdo e corte. Lacap@a am Koyré, a luz de Kojéve. Lacan

adota a posicao dos gebmetras, para poder tralzalimaxiomas e teoremas:

1. Teoremas de Kojeve:
a. H& um corte entre o mundo antigo e o universderno;
b. Um corte que deve-se ao cristianismo.
2. Teoremas de Koyré:
a. H& um corte entreegpistementiga e a ciéncia moderna;
b. A ciéncia moderna é a ciéncia galileana, cijm € a fisica
matematica;
c. Ao matematizar seu objeto, a ciéncia moderndespoja de suas
qualidades sensiveis.
3. Hipétesale Lacan:
a. Os teoremas de Koyré sdo um caso particutatedoemas de Kojéve.
4. Lemas de Lacan:
a. A ciéncia moderna constitui-se pelo cristianismee se distingue do
mundo antigo;
b. Dado que a disting&o entre o cristianismo e ndowantigo depende do
judaismo, a ciéncia moderna constitui-se pelo gaedé judeu no
cristianismo®
c. Tudo o que € moderno é sincrénico com a ciéei&alileu, e sO é
moderno o que é sincrénico com a ciéncia galileana.

O tratamento da hip6tese do sujeito da ciénciaeguatio a este dispositivo; passa
por Descartes. Por isso, Lacan analisgogito cartesian8® A tese fundamental é que
Descartes é o primeiro filosofo moderno. Uma praggmsque Hegel ja formulava. Mas o que
significa moderno? Descartes mostra 0 que a cié@noderna necessita do pensamento, o
testemunho daogita as MeditacBes a geometria analitica e @idptrica. Descartes é o
primeiro fildsofo moderno peloogito. Descartes inventa o sujeito moderno e o sujeto d
ciéncia.

O sujeito freudiano, construido na modernidade, aéiesiano, mas nao por

cronologia, mas por seu parentesco discursivo: fisida matematica elimina as qualidades

% Cf. Jacques Lacare Séminaire. Livre VII. L'éthique de la psychamalyl959-60Paris, Seuil, 1986, p. 47.
A diferenga entre Kojeve e Lacan é que enquantdrmoepo atribui ao dogma da encarnagéo do cristiani
(“L'origine chrétienne de la science moderne’gventure de I'espritl, Paris, Hermann, 1964, pp. 295-306) um
papel decisivo na emergéncia da ciéncia, para unsiegtal dogma € o que separa o cristianismo daigutb e
justifica que o primeiro reivindique o espirito é@na letra; por isso Lacan atribui um papel decisio que no
cristianismo perdura do judaismo (a letra). Dai guepdtese de Lacan (1960) ndo se sobreponhakajdee
(1964), mesmo se ambas sédo hombdnimas.

® Cf. Jacques Lacan, “Instancia de la letra en el indente’, Escritos,pp. 496-497.
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dos existentes. 2 A teoria do sujeito que respandésta fisica deve despojar o sujeito de
qualquer qualidade. 3. O sujeito sem qualidadesiéeito da ciéncia. Logo, este sujeito ndo é
a individualidade empirica, psiquica ou somatié & uma alma mortal nem imortal; nem
pecador nem santo, nem condenado nem salvo; nagitprdprio nem reflexividade nem
consciéncia.

Esta € a existéncia doogito que, enquanto enunciado certo, encontra-se em
disjuncdo a respeito de qualquer qualidade posdaatiada pela davida. O pensamento que
define ocogito é qualquer, porque é o minimo de todo o pensanpa#sivel, porque todo o
pensamento, verdadeiro ou falso, razoavel ou absafiimado ou negado, permite concluir
gueeu sou O cogito cartesiano, correlato sem qualidades, é pressupastum pensamento
sem qualidades, sujeito lacaniano, que respondesto da ciéncia moderna.

Porém, Descartes passa ao pensamento qualificad@ toisa que pensa, isto é,
uma coisa que duvida, que concebe, que afirma,ngge, que quer, que nao quer, que
imagina e que sent&”.Por isso Lacan ndo avanca com Descartes até ndmtgmpo. Lacan
limita-se a enunciacdo dmgito cartesiano e fecha-a em si mesma: “escrever: EE0p®go
eu sou™® Assim assegura-se o pensamento sem qualidadesdandéivida.

Este pensamento sem qualidades ndo s6 € necepsésioa ciéncia moderna,
também € indispensavel para fundamentar o incartscfeeudiano. O eixo do pensamento
freudiano esta no fato do sonHactum somn)i o sonho pensa. Se ha pensamento no sonho,
também ha no chiste ou na agudeaéts), nos lapsos da linguagem e no sintoma, em suma,
nas quatro formacdes do inconsciente. Entdo, canmiadicao filoséfica, o pensamento néo é
um corolario da consciéncia de si. Do que se sedaerema “se ha pensamento no sonho, ha
inconsciente”, com seu lema “o sonho é a via rdgianconsciente” e sua defini¢cdo “afirmar
gue ha inconsciente € afirmar queidhéid pensa)”. Por ultimo, se ha pensar, ha sujéltas
faltam duas condi¢cdes para que o raciocinio sejdadeiro: 1. Faz falta que possa haver
sujeito no pensamento mesmo sem consciéncia gefsaz falta que o pensamento do sonho
se encontre em disjun¢éo a respeito de qualquédgde possivel, para salvar os fenémenos.
Porque o freudismo sé se sustenta a partir da aféom de: 1. Ha inconsciente; 2. O
inconsciente ndo € alheio ao pensar; 3. O incamscigdo € alheio ao sujeito de um pensar.
Um inconsciente alheio ao sujeito que pensa semanpente somatico (corpo), e nao teria
nada a ver com a palavra e a verdade. Pelo qumnsaiente da psicanalise ndo é alheio nem

®7 DescartesEuvres philosophique§arnier, Paris, 1967, II, p. 421.
% Lacan, “La science et la vérit&p. cit,p. 843.

SABERES, Natal = RN, v. 1, n.2, maio 2009



http://www.cchla.ufrn.br/saberes 174

ao sujeito nem ao pensamento. Em consequénciagreeneito nem o pensamento exigem a
consciéncia.

Que o sujeito ndo tenha consciéncia de si, enqumopwiedade constitutiva, retifica
a tradicéo filosofica (Descartes). E preciso, pudacompreender o Descartes do segundo
tempo, na necessidade de abandonar o ponto supiecogito. Para Freud, a consciéncia de
si torna-se apenas uma marca da individualidadeiremp que a filosofia introduziu
indevidamente no sujeito. Mas, na medida em queicamélise entende estritamente o
axioma do sujeito, separa duas entidades: 1. Ac@msa de si, que pode ser suposta, sem
contradicdo, como ndo essencial; 2. A consciéneiaidndo pode, sem contradi¢cdes, ser
suposta como ndo essencial. Como é possivel aprebia primeira entidade responde as
exigéncias da ciéncia e dentro dos limites do aaidmsujeito: sujeito da ciéncia. Com o que
compreende-se como pode ser a0 mesmo tempo stgeiksiano e sujeito inconsciente. Mas,
no que diz respeito a segunda entidade, pode aeratta Eurfioi) ou de outra maneira.

Em suma, a respeito de Lacan, € problematico éEanma teoria da ciéncia ou de
uma epistemologia. Mas se pode propor woatrina da ciéncia enquanto conjunto de

proposicdes sobre a ciéncia e o sujeito do incensei

3 O SUJEITO DO INCONSCIENTE

O conceito de sujeito encontra-se em Jacques ldesate 0S seus primeiros escritos;
€ um conceito que ndo contempla a obra de Freud Bsan o eu pertence a ordem
imaginaria e o sujeito a ordem simbolica. O sujed® equivale a sensacao consciente de
agenciamento ou de intencionalidade, porque eéiaslissdes produzidas pelo eu, mas ao
sujeito do inconscientdJma diferenca que ja estava em Freud, que “esgifeas Ich und
das Es (O eu e 0,d923) para manter esta distincdo fundamenta¢ ensiujeito verdadeiro
do inconsciente e o eu enquanto constituido nonseleo por uma série de identificacdes
alienantes®

O conceito de sujeito em Lacan refere-se aos aspecte ndo podem objetivar-se
(se reduzir a coisas). Lacan chama sujadoque, no desenvolvimento da objetivacdo, esta

fora do objeto Por isso, as referéncias a linguagem determina®uoconceito de sujeito.

%9 Jacques Lacafcrits, A SelectionLondres, Tavistock, 1977, p. 128.
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Lacan também distingue o sujeito do enunciado ¢kitsuda enunciagdo, para propor que o
sujeito como um

parlétre (falente para diferencia-lo do falante que a linguistispd® que fala por si
mesmo), um ser que nao € autor do seu dizer, nead gtravessado pela linguagem, dividido,
cindido, hegelianamente desgarrado pela linguageeudianamente cerceado, castrado
(Spaltung. Freud ja falava daisdo do euem alemadchspaltung;em francé<livage du
moi), como um processo apreciavel no fetichismo esieope, fendbmenos dos quais deduzia
duas atitudes opostas perante a realidade e g@awadm a coexistir no eu: aceitacdo e
retratacdo. Lacan amplia o conceito 8paltung porém n&o para designar processos
singulares, mas uma caracteristica da subjetividatgeral, dado que o sujeito esta alienado
de si, por uma ciséo irredutivel, incuravel, j4 gée h4 sintese subjetiva possivel. Um sujeito
dividido que denota a impossibilidade de autoc@msgia plena, transparente e presente a si
propria, que faz comue o sujeito se encontre separado do seu prégmizecimento. O que
indica a presenca do inconsciente, como efeitandadgem, efeito do significante, porque o
que determina a divisdo entre sujeito do enuncédaujeito da enunciacao é a propria fala.
Também a linguistica européia propds a diferen¢ee em enunciado e a enunciacao: 1)
Enunciado quando as unidades gramaticais abstratas (conooagdes), sdo independentes
das suas circunstancias. )unciacéo quando a produc¢do linguistica € analisada como at
individual de um falante na sua situacdo especfbicerot y Todorov)?

Lacan ensina que o ato de falar tem um sentidoi gmdgrio, mesmo se as palavras
nao tenham nenhum sentido, porque antes que tri@nsimia mensagem a palavra € um
chamado (uma demanda de amor) ao outro. Assim @ ¢@wan introduz a dimensdo da
enunciagcdo em termos de inconsciente. Enquantaiocemo é a palavra na sua dimenséo
consciente, a enunciacdo € inconsciente. Pelo gpalaara ndo provém do eu nem da
consciéncia, mas do inconsciente, porque a lirguagrocede do Outro, da ordem
simbdlica. A ideia de que o “eu” pode ser senhodidourso promove a ilusdo de unidade. A
prépria palavra “eu” € ambigua: pode ser sujeitoedanciado e também um indice que
designa, mas nao significa, o sujeito da enunciagampreende-se, assim, que 0 sujeito esta
dividido no proprio ato de articular o “eu”, divitti entre o enunciado e a enunciacao.

O sujeito que se experimenta como sendo falado péiia linguagem, é o sujeito do
inconsciente. Um sujeito que pode se apreciar rpsriéncias do ensaio, do romance, do

relato e do poema, nos instantes em que as palaéitaséo ditas pelo sujeito, mas, pelo

0 Oswald Ducrot y Tzvetan TodoroDjctionaire encyclopédique des sciences du langBgeis, Seuil, 1972,
p. 405-410.
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contrario, o sujeito é dito pelas palavras. E é @jliaguagem diz mais do que o pensamento
intencional se propunha a dizer. Uma experiénceaMichel de Montaigne ou Pablo Picasso
enunciavam em uma famosa fraBe: ndo procuro, encontrdJm enunciado que sugere o
tropeco do inconsciente, a surpresa do eu quangersebe produzindo um novo sentido.
Uma experiéncia da qual Paul Valéry diz: “venhogmorar em voz altd®>. Um ensaio
comparavel a regra de ouro da andlisessociacao livredizer tudo o que passa pela cabeca,
sem censura, via régia para uma certa verdadesggodaconsciente, modo de conhecimento
através do qual tudo o que se pode saber, s6 sasahzé-lo, porque a verdade fala.

O sujeito do inconsciente parte de ndo sabersobre o desejo e com isso produz
saber (condicdo para surgir qualquer coisa de n@&a) atravessado pela linguagem exige
nao saber para onde pode conduzir a linguagemyiOdaz sugere-o: “as frases alinham-se
uma detras da outra sobre a pagina e ao desd@bm@rrem um caminho para um fim
provisoriamente definitivo*? Trata-se da experiéncia do sujeito dividido, anguessiste a
davida, e cujas certezas iluminam universos jatilzésados para sempre das sombras. Por
iSs0, 0 sujeito do inconsciente padece de umaaferidsaber. O que o possui € a linguagem
que o atravessa, como na experiéncia da poesgyaldiego Romero de Solis propde que:
“guarda a perplexidade do subjetivo perante o aped duvida intima, na indecisdo de um

mundo interpretado — em sua inseguranca —, doegfacar”>.

4 A CIENCIA E A VERDADE

Lacan também pensa o sujeito em termos de umadieistre a verdade e o saber. A
verdade € sobre o desejo; articular esta verdadine de toda a analise. Mas a verdade nao
esta esperando que o analista a revele ao anaisaad constitui-se na analise. Em oposi¢éo
a filosofia classica, Lacan afirma que a verdade @&bela e que conhecé-la ndo supde
alcancar o bem. Cabe assinalar que Lacan fala iiade no singular, da verdade de cada
sujeito. No ensino de Lacan ndo ha uma concepc@&oaada verdade, porque relaciona (ou

op0be) a verdade a diversos contextos:

™ Paul ValéryTeoria poética y estéticMadrid, Visor, 1990, p. 44.
2 Octavio PazEl mono gramaticoBarcelona, Seix Barral, 1974, p. 56.
3 Diego Romero de SoliBoiesis Madrid, Taurus, 1981, p. 189.
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1. Verdade vs. exatida&nquantoa exatidédo introduz a medi¢cédo no real (meta das
ciéncias exatas), a verdade do desejo s6 concsraiéricias da subjetividade e a cultura. A
verdade sO tem sentido no contexto da linguagemerlade se abre caminho no real em
virtude da dimensédo da palavra. Ndo ha nada certialso antes da palavra. Esta ndo é a
Unica vez que Lacan evoca Heidegger: “Nenhuma épimade falta a palavra® O logos—
como adverte Heidegger — designa o dizer e o sequp dizer e ser se co-pertencem, de
forma velada, impossivel de abarcar por nenhumapesisto. Heidegger e Lacan fazem apelo
a umdizer essenciapara ouvir a pertenca do pensar e o ser. Lacaereswggta minima
ontologia, quando declara eRadiofoniaque a sua experiéncia sO toca o ser para fazé-lo
nascer do desgarro que se produz no ente que st mizer. E € que o ser volta sobre o
inconsciente cada vez que o reqUer.

2. Verdade e ciéncid ciéncia ndo pode pretender o monopolio da \cedilenos
guando a ciéncia se baseia na expuls@owerfung da verdade como causa, assim como da
dimensao simbdlica da subjetividade. Mesmo quétiaade Lacan ndo se dirija a cCiénpix
se mas ao modelo positivista. O que caracteriz&ac@ — para Lacan — é um alto grau de
formalizacdo matematica, transmissivel. A cién@acaracteriza também por uma relagcéo
particular com o saber, excluindo o acesso a tarspela intuicdo; pelo que propde apenas
um caminho: a razdo. Quando Lacan sustenta qué&anplse s6 opera com 0 sujeito da
ciéncia, afirma que a psicanalise ndo se baseiaireen experiéncia inefavel, mas em um
dialogo racional, mesmo quando a razao delira.

Enquanto Freud apela as ciéncias da natureza enadi@amica, unicos modelos
rigorosos da sua época, Lacan importa conceitogiéiasias da subjetividade (sobretudo da
linguistica). Porém nao ha que esquecer que Fropuahdo tomava conceitos da biologia os
formulava até gerar um novo conceito, alheio as surggens biologicas. Freud — ensina
Lacan — com a sua hipotese do inconsciente, aatseipas descobertas da linguistica
estrutural. O que para Freud é um método terapéatie 1925, depois € afirmado como a
ciéncia dos processos psiquicos inconscientes.

Perante a oposicdo entre ciéncia e arte, Lacamafijjue a psicanalise € uma arte
liberal, como os medievais: a musica, a gramatcatitmética, a geometria. Apesar disso,
como a ciéncia sO se constitui isolando e definindeu objeto de estudo, em 1965 isola o
objeto a(objeto causa do desejo) como o objeto da psisandontudo, a partir de entao,

™ Martin HeideggerDel camino al hablaBarcelona, Herbal, 1987, p. 213.
5 Jacques Lacafsicoandlisis, radiofonia & televisi¢Barcelona, Anagrama, 1977, p. 45.
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Lacan duvida da cientificidade da psicanalise, ahdg a dizer em 1977 que a psicanalise é
um delirio do que se pode esperar que produza ifmaia.

A psicanalise € uma ciéncia ou uma arte? Pode-sizazom Ricoeur, que o discurso
da psicanalise sustentou-se em virtude de umatidaléntre o metaférico e o cientifico
especulativo, entre o linguistico e o0 poético, dagiee o poético filtra-se pelas
descontinuidades que surgem no especulativo emnifeie, porque um sistema cientifico
universal seria a morte da poética, como uma oéiitversal implicaria a morte da
racionalidade e da ciénéfa

3. Verdade, mentira e errd\ verdade esta vinculada ao engano, porque a raenti
pode revelar a verdade sobre o desejo com maisiéio@ que o enunciado sincero. O
engano e a mentira ndo sdo opostos a verdade. €D g@a@nalista é revelar a verdade que
existe no engano. Freud adiantou-se a Heidegger, sisstentando que a verdade soO se acede
através da mentira e do auto-engadbajue a errancia esta na origem da verdade, parque
verdade ndo se esgota no julgamento e o enuncdably que ha uma mais-valia na
enunciagao, na dimensao inconsciente: um dizeugroerdade.

A verdade e o erro se co-pertencem. A verdadeedada nos lapsos. A relacdo entre
a verdade e o erro pode ser percebida por meictdawacdo que empreende a palavra na
procura da verdade, como no caso do erro que @sceagano e se manifesta nas falhas. Na
ultima fase do seu ensino, Lacan fala do incongeieomo de “um embusteUObewues$t
A partir disso se pode falar do inconsciente comalgo falso, no sentido de que o desejo
inconsciente e a sua interpretacao falseiam otsugefaz desfalecer, porque nao deve fechar-
se com uma significacdo univoca, mas promover loctsento do sentido.

4. Verdade e ficcaoA ficcao tem mais em comum com a verdade que com a
falsidade A verdade esta estruturada como uma ficod@ verdade tem estrutura de ficcédo
Disto pode-se concluir que a ficcdo deixa de serimmpedimento para a articulacdo da
verdade. O préprio Freud introduziu o conceitaetidade psiquicgWirklichkeit, verdade
literaria), para designar a verdade subjetiva,ré@ quanto a realidade objetiviaealitad,
para combater os ataques do positivismo contrécarise.

5. A verdade e o realA verdade aspira ao real. Dizer o ser € o dedejdodo
analista. Uma impossibilidade que n&do recomenddéac®, como Wittgenstein, porque,
como afirma Lacargo que nao se pode falar é do que mais se fala

® paul Ricoeurl.a metafora vivaMadrid, Europa, 1980, cap. VIII.
SABERES, Natal - RN, v. 1, n.2, maio 2009



http://www.cchla.ufrn.br/saberes 179

Nos seus primeiros trabalhos, Lacan falava do fjaatpo com Emile Meyerson,
como um “absoluto ontolégico”. Depois, o real é udes trés ordens (para além do
imaginario e do simbdlico) a partir de onde se pogensar os fendbmenos psicanaliticos. Ao
contrario do simbdlico, feito de oposi¢cdes (presem@uséncia), no real ndo ha auséncia. O
simbdlico € um conjunto de elementos discretosretii@ados (significantes); o real é
indiferenciado, sem fissuras. O simbdlico introdumm corte no real, no processo da
significacdo; o mundo das palavras significa o noumis coisas. O real estd fora da
linguagem, é inassimilavel a simbolizacdo. Isteewala vincular o real ao impossivel (de
imaginar e simbolizar). O real implica uma substirgue subentende o imaginario e o
simbdlico. O real é o bioldgico, o corpo, a pulsd@ozo. Mais tarde, o real € a o simulacro
da realidade, que designa representacées imaginarisimbélicad’ Dizer o real, o
impossivel de dizer, € o que o0 analisando tent toa intencao de dizer o seu ser.

Do mesmo modo, Lacan diferenci@@nhecimentoque € imaginario, dsaber que
é simbdlico. O saber é a meta da analise. Sabartidalacdo dos significantes no universo
simbdlico do sujeito: saber da cadeia significa@ienconsciente € o outro nome do saber
simbdlico, como saber desconhecido. O Unico meicackder ao saber na analise é a
associacao livrePropiciar que o sujeito fale de qualquer coisaé@romover que confesse o
gue sabe e considera importante, mas que fale@loagace de importancia e do que néo sabe
(que emerge nos lapsos e os tropecos da fala)sidandlise as palavras revelam, ndo o que
queremdizer, mas outra coisa. E por isso que a natunetdgaia da linguagem é a causa do
inconsciente. A psicanalise ndo se dirige, nem mp@ada um saber absoluto, porque o
inconsciente é irredutivel; ha uma divisdo inilwdientre o sujeito e o saber. O saber
simbdlico é saber da verdade sobre o desejo inemtec Mas o saber ndo reside em algum
sujeito, nem no Outro (a ordem simbdlica), dado @udgersubjetivo; esta é a causa de que se
pressupunha um sujeito do saber (0 sujeito-sugms®e do saber: o analista), fundamento
da transferéncia, que introduz a dimensédo do adamlp que se ama a quem se supde ter a
possedo saber, como ja mostra@abanquetale Platdo, e de Lacan.

Para abordar a vinculacdo entre o sujeito do irctente, a ciéncia e a verdade,
Lacan escreve o texto “A ciéncia e a verdade” (L956ue é o Gltimo dos artigos dos seus
Escritos E um texto no qual propde que a nocdo de verdscipa a formalizagéo integral, e
gue esta falta remete para a falha da ciéncia eal, grie sempre procura sutura-la. E a

" Jacques Lacahe Séminaire. Livre XVIL'envers de la psychanalys969-70, Paris, Seuil, 1991, p.148.
8 Jacques Lacan, "La science et la vério@'!cit., pp. 219-244.
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divida cartesiana marcava o sujeito com uma diveséice o saber e a verdade. E que o
sujeito da ciéncia estéd, como todo sujeito, dividiédtre o enunciado e a enunciacao.

Como a psicanalise tem a tarefa de tomar por objstgeito da ciéncia, que por sua
vez é efeito do significante que nasce em faltyjeito da ciéncia estd marcado pela falta. O
sujeito da ciéncia é o que se dedica a fazer @éercijue o préprio discurso cientifico, para
ser o0 que é, expulsa do seu campo.

Por tudo isto, para falar da ciéncia, Lacan ret@escartes, porque ha um momento
do sujeito que € correlato da ciénciacagito. A ciéncia tem uma ampla historia, mas néao é
até a ilustracao que adquire o seu estatuto deiajgquando o pensamento racional converte-
se no método cientifico, que oferece a ciénciardage sobre o mundo. Trata-se de um
momento marcado pela recusa de qualquer saberadm@o se aceda de maneira clara e
distinta, ligando o sujeito ao ser, para constibusujeito da ciéncia. Um momento do sujeito
que conduz Lacan a divisdo do sujeito entre o sakerverdade, devido a falta na ordem
simbdlica, também marcada pela incompletude.

A falha da ciéncia € a propria falta do sujeitoc@ncia: o cientifico. Esta € a razao
de que ndo exista objetividade e de que a ciérstggaemarcada por tal falta. A falha no
cientifico e na ciéncia deve-se a que toda a verdad pode ser dita (nem muito menos ser
feliz). Dado que sempre se pode saber mais, a derdao que falta no saber para a sua
realizagéo.

Qualquer tentativa ou tentacdo de suturar a fadh@é&hcia conduz ao erro. A ciéncia
s6 pode se realizar passando pelo sujeito da eié@cdemais conduz ao erro. O sujeito da
ciéncia ndo se pode suturar, dado que esta insonib® sujeito na linguagem. Dai que Lacan
reformule o “Penso, logo sou” de Descartes nosistgutermos: “Penso onde n&ao sou pelo
pensamento, logo sou onde ndo penso”’. O que sigmifile o pensamento s6 funda o ser
ligando-se na palavra que o marca como sujeitoirdudgem. O sujeito esta sujeito a
linguagem; por isso pode falar. Compreende-se emui@Llacan coloque a verdade como
causa. A verdade, enquanto linguagem, é a causazjtedar o sujeito. Uma verdade que nao
se revela, mas que se produz: a verdade fala.

O limite da ciéncia e da verdade € o inominaveta. Tudo o que ha para dizer da
verdade é que ndo ha metalinguagem (uma linguagenvenha dizer o verdadeiro sobre o
verdadeiro). E € que a verdade fala; ndo tem onteio para fazé-lo. Esta queda da
metalinguagem, no que tem de enganoso e de IGgiptica a queda da repressao do sujeito

da ciéncia, que ndo sO desconhece, mas que recsea Osco subjetivo. Lacan ataca o
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positivismo porque este pretende apresentar asi@g€reem falhas. Porém, ndo ha palavras
para dizer a verdade; por isto ficamos no camposaloer, que pode ser modificado
constantemente. Nao ha uma verdade Unica; disscotid® diversos paradigmas cientificos.

A verdade que promove o sujeito do inconscientae2ri@io ha verdade absoluta, sé
saberes superaveis. Dai que o discurso da psisaraliogue em jogo a verdade como causa

e um saber permanentemente posto em exercicio.

SABERES, Natal = RN, v. 1, n.2, maio 2009



http://www.cchla.ufrn.br/saberes

EL DIVAN IMAGINARIO
FILOSOFIA DE LA REPRESENTACION

Victor Manuel Pineda

1 REPRESENTACION Y CONFIANZA

El teatro funciona, igual que toda ocasion en la& @& suscitan actos de
representacion, como una sustitucion de alggtar en lugar deconsiste en relevar una
situacion real por una figurada, la vida suplantaolauna serie de actos que ni en el espacio
ni en el tiempo se ubican y transcurren de una raamaural, pues obedecen a una gramatica
propia. Sin constituirse como una réplica literalld vida, aspira a elaborarla en un plano
imaginario moldeado a voluntad de los diversos ameptes de la puesta en intriga: el texto,
el gesto, la luz, la interpretacion... Ahora bierug s lo que vuelve posible una
representacién teatral, tanto a nivel espacial comaginario? Todos los espacios de
significacion se construyen estableciendo los petrse  en los que se ejerce una
determinada practica cultural que establece sugdmies de sentido; la delimitacién estética
y fisica entre el escenario y el espacio de los@apgores genera acontecimientos en los que
dos 6rdenes quedan bifurcados: estos acontecirsienttadenan al escenario a Enrique 11l -0
a cualquier otro personaje- e impide que salte storespada en pos de la cabeza de un
espectador y prosiga su festin de asesinatos;er&av impide que un caballero honorable del
publico decida darle unas bofetadas o retarlo fod@aber que se trata de una transposicion
crea una situacibn en que la ilusion solicita ehsemtimiento de quienes aceptan
experimentarla; el teatro ocupa un paréntesis gne&bcurren cosas de un mundo irreal. Sin
embargo, los alcances y privilegios de la faculladrepresentar no se limitan al ambito
teatral sino que es, en si misma, una alta funcidtural: la facultad de representar es una
fuerza aplicada a la sustitucion del orden de &b per el de lo imaginario, las cosas por las
ideas, los impulsos por los principios, la matgoa la forma. Todo género de representacion
se monta sobre la explicita oposicién entre lo yeld ilusorio. La conciencia finge vy, al

hacerlo, se permite una ausencia que vuelve padilekecrutinio de la ilusion.

“Universidad Michoacana de San Nicolas de HidaWmrelia — Michoacan — México.
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¢, Qué mecanismo nos permite aceptar algo o alguemg siendo “la cosa misma”,
le podamos conferir derecho a ejecutar un papedegieen un espacio artistico o en uno en el
que la representacion sea una condicion de pasbilipara que se dé un determinado
acontecimiento? Ciertas cosas funcionan porque@amutables y, sobre todo, porque tienen
un valor fiduciario, es decir, no poseen un vatrinseco sino un valor arrogado y, por esta
sola razén, echan a andar los andamiajes qud, \&itoe de una ficcion, no podrian moverse:
la ficcion les da motivos y significalo Si la puesta en representacion deja de conferir
confianza, la cosa sobre la cual versa se despjoatdntece una catastrofe simbdlica. Asi
pues, la representacion no es otra cosa que @msiste signos que tiene significado porque
se los conferimos. Los actores viven la sucesidmedbos como si fueran reales. La l6gica de
la representacion consiste en fingir que no sa ttatuna representacion sino una cadena de
acontecimientos que son vividoemo sifueran reales. El teatro se consuma cuando puede
materializar su caracter de lenguaje artificial. tepresentacion sin la confianza esta
condenada a ser un delirioeficaz La conmutacion de realidades por simbolos que lo
suplantan se monta sobre un edificio ficticio eque los depositarios de ésta deben poseer
atributos dramaticos: la representacion obligdealplante histridnico, quien representa no
puede ser soOlo él mismo, se transforma en un ®go de otras formas de ser, un Proteo
nutrido por el mana de las apariencias. Su podasiste en hacer creer algo, generar
convicciones sobre ficciones deliberadas. El teponite mantener intacto el curso de la
accion sin la intervencion de los valores y logyices de los espectadores, decanta de una
manera mas activa esta disposicion general deltara&ues un sucedaneo de la vida vy, al
mismo tiempo, su instrumento de modelizacién, plaesepresentacion es mas precoz y
flexible que la realidad al anticipar a los valoes#éticos, politicos y morales por adoptar.

Muchas instituciones culturales, por ejemplo, lesidcraticas, se montan sobre una
ficcion pertinente y, en el fondo, tiene los misrtiostes y el mismo poder que el teatro. Las
representaciones forjan un instrumental autopaiéte la vida social y por ello requieren de
un prolongado periodo de persuasion simbodliceabb del cual se terminan por aceptar vy,

" Juri Lotman propone la tesis siguiente: todauralt le da a los objetos un carécter simbélico. dlgjstos ya

no son solamente cosas entre las cosas sino lehiportadores de sentido. Asi, por ejemplo, en la
teatralizacion de la cultura rusa de los siglos IKYIXIX jugaba un papel importante la vestimentpe le
asignaba un determinado rol a los individuos. heguefias dagas que se portaban en ocasion desfdesde
eran simbolos de nobleza y ya no eran utensiliosguos para la guerra sino para la escenifica@éong
posicién social. Los desfiles, las entradas realas ceremonias religiosas forman parte de pw@gtic
parateatrales que tienen un alto valor cultural Rfissland Adel, eine KulturgeschichtBohlau Verlag, Kaéln,
1997, p. 3.
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mas aun, consagrar. Las formas consagradas desédtagan a comprender como cosas que
adquieren una confianza tal que se llegan a aceptao una segunda naturaleza: tal es el
ejemplo de las tradiciones. Los criticos de la dgama de Platon a Carl Schmitt sostenian
que ésta tiene un papel especular que desplazeealidad social a un grado grotesco; es la
representacion de la representacion, es deciesleehificacion carnavalesca” que consiste en
hacer de la politica un oficio parecido a la coraela conclusion parece irrefutable y apenas
se puede disimular que el tipo humano al que dgfados los politicos es Tartufo mas que
Tomas Moro; sin embargo, la representacion demoaraton todo y que se parece a una
comedia, sigue siendo una institucion que no haeéaten crisis de confianza y, por lo tanto,
tiene sentido. La desconfianza es lo que vuelveerable a las representaciones: muchos
edificios se vienen abajo cuando las cosas a lasgues confiere crédito dejan de tenerlo y
pasan al terreno de lo ridiculo. El fundamento wlesiras representaciones es en extremo sutil
y se tiene que reforzar con dilatados adoctrinatogerse trata ddogmatizar a la confianza
esta es una tarea que se decanta con el tiempgurNinépoca como la nuestra ha sido
prédiga en asignarle al individuo roles a desempédfias que un macizo cristalizado, el
individuo moderno parece estar compuesto por laescente multiplicidad de roles que tiene
que desempefiar en sus diversas esferas de intérvekt yo de los individuos no es una
sustancia inalterable sino una serie discontinuaotés que se tienen que desempeiar en
funcién de la circunstancia en la que se encuedéesta manera, el mundo moderno, en la
medida en que fragmenta las esferas de participacgh los que un mismo individuo
despliega todas las posibilidades de accion queofte conferidas, ha teatralizado a la
subjetividad, le ha dado una funcién fuera del mmge. En efecto, la racionalizacién de la
vida moderna exige que los individuos sigan estrictescrupulosamente los guiones de
comportamiento que previamente ha asumido o hamolgee asuma.

Ahora bien ¢qué diferencia existe entre un roliasgcun rol teatral? Una y otra
forma de jugar roles esta supuesta la precederaim @ierto guién al cual se someten ambas
formas de representacion. Sin embargo, no toda®les pueden asumir una funcién estética,
la sujecién a un lenguaje y la delimitacién esgagise supone una funcion teaffal El
ejercicio de los roles es obra o0 de automatasped®nas que abierta y concientemente viven
la vida de otros y la ponen en accion. En un dasmpresentacion se juega inmanentemente

en el seno de la vida social y, en el otro, ladatsie despliega en un espacio y en un tiempo

893uscribimos, con Gerard Gennette, la tesis segmdhalgo se puede identificar como obra de amtéae
medida en que cumpla una funcién intencional. egtrb fuera del teatro despliega representacionegienen
la capacidad de sustituir y de simbolizar, per@poseen una intencidn estética, es decir, susdigentimiento
de belleza. Cf La obra de arte Il, La relacion estétidaditorial Lumen, Barcelona, 2000, p. 8.
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determinado que esta al margen del flujo de la peta que, al mismo tiempo, la moldea, la
explica, expone la piel de los deseos, temorespgraszas, los casos mas extremos de
humanidad, exhibe las formas mas extremas de peainb El teatro permite que el lado
oscuro de los individuos y de la sociedad puedaaé#ibte y descubrirse en lo otro que esta a
la vista. Divan de lo imaginario, pulso de loseiesconcientemente vacihdos que tienen

por objeto al mismo deseo, el teatro es un digpogite explicitacién y de emergencia de la
parte maldita, la cifra que se desnuda ante laHuUteatro se emplazaba en el desfile, la moda
cortesana o la vestimenta. Los filésofos de lacapmuden al teatro como un modelo de
creacion de prodigios y de espectaculo que, paa dipara mal, orienta —y desorienta- la
vida afectiva de los espectadores: la sociedad madweacié haciendo de la vida diaria un
espectaculo y un arte de la representacion. Ardegud el cine jugara el papel de elemento
modelizador de conductas, modas, vestido, estilidke etc. el teatro ya jugaba un papel
determinante en la vida diaria al punto que destke s generaban las tendencias de la corte
y del gusto popular. A diferencia del teatro, elecés un espectaculo que esta mediado por un
medio técnico que proyecta una secuencia de acceEméas que no existe ninguna clase de
intercambio entre escena y espectador. A pesar dpasicion tanto espacial como estética el
espectador y el espectaculo establecen entre selat@dn dindmica por medio de los cuales

uno se abre a la recepcion de representacionestsodbs produce activamente.

2 GRAMATICA DE LA REPRESENTACION TEATRAL

La diferencia entre la vida real y la escena niceadn los acentos y énfasis que la
ultima posee. El teatro tiene una funcidn espextiiente estética y, aunque el teatro existe
fuera del teatro, no se puede decir que todasmusa$ cumplan plenamente una funcion
estética. La diferencia entre una representacipornddnea de teatralidad y una deliberada
consiste en que esta Ultima se somete plenameamtelenguaje, a un codigo que somete a
multiples requisitos a la representacion. Baswmggpile confiera crédito a una representacion

para que se despliegue una forma de teatralidadp da ejercida, por ejemplo, en las

8 Kant acufié este término, con el que explicatzafarma de deseo que no tiene un contenido detadmpor

ejemplo, cuando un nifio apetece un helado de ciecténe una inclinacién frente a un objeto eropimiente
determinado. La diferencia entre inclinacién gateradica en que el primero tiene un contenidorgsponde
a las prescripciones de la utilidad inmediata;egjupdo se constituye como una potencia trascerdpuraae
abre paso a la cultura. @ritica del juicig prefacio, p. 76.
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Iglesiad®. El escenario es una frontera perfectamentenitatia en la que se consiente que
todo lo que suceda en ese espacio se debe de tcomarun espacio en que la imaginacion
tiene derechos ilimitados y pueda explayarse sitefesura de la vida real. El teatro es una
determinada estructura espacial de lo imaginarigididamente discontinua frente al
“espacio real” no sélo en su fondo y en su forem:él esta incrustada la voluntad de
representacion. Pero este espacio es toleradogpagee una funcidbn magica de presentar y
representar tipos de humanidad: el teatro no rtece& un cielo platonico para exhibir
paradigmas, le basté un espacio en el que pudeeitar una tipologia de pasiones y
caracteres humanos. Toda puesta en escena imphea entre paréntesis el flujo de la vida
real para dar paso a un acontecimiento estéticoegtie segmentado y que se desplaza
siguiendo un curso fragmentario. Amasado por wstesia de gesticulaciones y de
movimientos corporales, el lenguaje del teatroisiudcia del orden de la vida cotidiana. Asi,
actuar un papel consiste en prescindir del repertla expresiones mecanicas del cuerpo. El
cuerpo tiene tanto significado teatral como el defla propio de la accidén. La mimica y la
expresion corporal es a la poesia lo que el sistBmaovimientos corporales son a la prosa.
Pero el teatro es, si se nos permite la expresida forma consumada dinefantasi®®: la
especializacion de la representacion consiste ete da los héroes dramaticos una
delimitacién corporal de gestos y de movimientasa @efinicion visual. Por ello, Mijail
Bajtin ha insistido en la tesis segun la cual lastitucion de un héroe dramético consiste en
darle una configuracion espacial y una personaliadal. ¢Pero, si el teatro no es una
reproduccion natural y exacta de la vida quiererdpee es lo mas parecido a un juego? El
juego es una puesta en representacion que, sireatté@mnte consiste en saber que se crea una
situacion en la que hay un elemento ficticio y wmoel que se sabe que se trata de una
ficcion. La prueba de fuego de una puesta en rept&sion consiste en asumir una actitud
pasiva frente al desarrollo de la ficcion, es ded&jar que se despliegue libremente sin
formar parte de los acontecimientos, la sensacdesthr afuera de una cadena de hechos que
s6lo pueden acontecer en un escenario.

Pero el espacio de la representacion es semejaméeareno de deportivo en el que
esta delimitada el area de accion. Cuando unagpséé fuera del espacio en el que se realiza
el juego de inmediato se detiene y el arbitro ljpe la accién vuelva a desarrollarse en el
espacio en el que se debe de ejecutar. De algda gahespacio social debe darse salida a las

8 En plena época barroca, Spinoza sefialaba que ifistnos de las iglesias, movidos por la tentaditen
explotar el gusto por las novedades que se expetaina en el nacimiento de la época moderna, pr@moma
forma de teatralizacion del culto. @&l Tratado Teol6gico-PoliticaCap.

8 La expresion es de Arnold Gehlen, El hombre, Egu@ne, Salamanca, 1980. pp 212-220.
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pasiones que no se pueden nombrar; asi como hagi@smue estan disefiados para que se
explayen la devocion y la piedad, el espacio teast concebido para que en él puedan
suscitarse pasiones que no todavia encuentrargandu no estan totalmente legitimadas en
el campo de las costumbres. En el espacio teatefiestia un libre juego de la voluntad: ésta
es la facultad que crea y recrea a las pasionesghicontrolar a éstas, la voluntad es la sede
natural de su experimentacion y, al mismo tiensoel instrumento de su sublimacion. Para
gue una pasion sea sublimada se tiene que repaesdgtie una salida en la imaginacion. En
el mismo sentido en que el teatro es segmentegitef al flujo de la vida, construye un
espacio en el que lo imaginario se sedimenta @lgwdiscontinuo frente al espacio real. La
solera de lo imaginario teatral reposa en un eraphiéento en el que la conciencia de la
representaciéon corre paralela a un pacto implieittre el espectador y el espectaculo:
consiste en dejarse llevar por el flujo de la atdéamatica mientras dura la representacion.
Asi pues, la representacion teatral pone en sug@@respacio y al tiempo objetivos, declara
una tregua a la vigilia y concede toda clase dmti@ms a la voluntad. La condicidn necesaria
y suficiente de la constitucion del espacio teatrdica en splena codificacionel escenario
esta claramente delimitado del espacio del pubtiwediante un juego de luces, de sonidos y
de simbolos. Cuando se apaga la iluminacion deléaysse enciende la propia de la puesta
en representacion se transmite un significado goecestamos por comenzar la funcién”,
“ocupe su localidad”, etc. Se demanda dispensax l@atencion al objeto de la ceremonia.
Un espacio esta disefiado para la accion y el dbtado de localidades que clavan al publico
a su posicion de espectadores, esta diseflado gaecdptividad: para que la accion se
despliegue en el escenario se precisa de la astilicita del pablico. El espacio teatral esta
disefiado para segregar el orden de la represem@ei@rden de la expectactén

La construccion de una representacion teatral iesgude muchos niveles de
intervencion y organizacion de lenguajes; estdqul incluye franjas iconicas, gestuales y
textuales; en la medida en que los niveles de ptdadn retérica del teatro son multiples
nos atreveriamos a decir que es una de las formagpmiesentacion que mas densidad
linglistica poseen. El teatro, como el cine, est@stituido por una secuencia de cortes que
permiten entreverar acciones y yuxtaponerlos demanera relativamente coherente. A
través de la puesta en escena estos lenguajgsiramnpara hacer que la puesta en intriga

gestione una vivencia estética mas intensa y polénka actuacion, la interpretacion textual,

8 De Nuevo acudimos a Lotmarg semiosfera lllediciones catedra-Universidad de Valencia, p‘Bdsde el
punto de vista del espectador, desde el momentuerse levanta el telén y empieza la obra, la daja de
existir. Todo lo que se halla del lado de aca dedadilejas desaparece. Su realidad auténticaceeimvisible y
cede el sitio a la realidad enteramente ilusorildecion escénica’”.
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la musica, el texto, la escenografia no constituygsimple agregado de elementos sino un
tenso dialogo entre sistemas. El teatro es un emgjahje que esta compuesto estratos
conflictivos que entran en un juego dinamico derpolaciones. Mientras mas compleja es
una practica de representacion, debe poseer unarntapacidad para concertar a los
lenguajes que la componen: de no ser por estaidapgeara integrar lenguajes conflictivos,
esa complejidad de teatro se convertiria en cans ¥n cosmos. Que el teatro sea una
representacion significa, en términos mas precigos,tiene capacidad de darse un lenguaje
con sus reglas de generacion y combinacion, relglasterpretacion. Todo lenguaje artistico
llega a constituirse como tal en funcion de la @labion de reglas taxativas de construccion
y transformacion de enunciados. Se trata pues,ndienguaje convencional, un artificio
creado a partir de una sintaxis de la accién yadeepresentacion. La apropiacion de estas
reglas de composicion le permitido hacer entraredacion a elementos y signos que, de no
ser por la posibilidad que sus reglas establecengsiarian ante la posibilidad de ser
enlazados, le permitié flexibilizar a los elemendle la accién.

Por la sintaxis de la accion teatral se puede ciomm o dilatarla, al punto de
penetrar hasta la conciencia de un personaje \esaltransparente a los espectadores, pues
éstos funcionan como una especie de Giges que puestegguar sobre hechos y fuerzas que
acaecen en un escenario. El espectador es, asimismtestigo, muy distinto al que se
entiende en el mundo procesal, pero que eligentibrée estar en la escena de los hechos y
enfrenta a la accion no como una experiencia alaasono como un sometimiento temporal
al orden de la ficcion. En un sentido procesaltestigo esta llamado a intervenir en el
acontecimiento del que forma parte de una manerdeintal y esta determinado a abandonar
su papel pasivo de espectador de acontecimiemgtalddo en su papel de espectador, posee
una aureola de invisibilidad que le impone impéidédd frente a ellos: si se conmociona,
este efecto no altera en nada el orden de la gqui@s su testimonio no sirve para condenar

o absolver sino soélo para desplegar a la volunéagpresentar, de sentir y de juzgar.

3 LA FUNDACION TEATRAL DE LA SUBJETIVIDAD MODERNA

Si bien es cierto que la filosofia preferia lasafaas vinculadas con la arquitectura,

el teatro la fue desplazando de las expresionesoficas modernas; pero no soélo se trataba de
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una afectacién estilistica que desplazaba a aimde todo un entramado de conceptos que
modificaron el curso del pensamiento filosofico:tedtro le suministré a la subjetividad
moderna la idea segun la cual todo lo concernigntenocimiento, la moral, la politica y la
imaginacion es representacion. Representar es oanpgauesto imaginario, moldear deseos,
proclamar que las circunstancias que nos envuslyerel producto de nuestra voluntad y que
ésta determina de manera activa nuestra dispospada tramar y entramar los mundos
posibles. Kant y Schopenhauer ilustran de una raadeterminante la tendencia de la
filosofia a teatralizarse pues son, nada mas y mes, los pontifices de la cultaia ob

el universo subjetivo versa sobre presentacionepresentaciones, la razon legisla sobre la
moral constituyéndose en una instancia que procesh® sifuera Dios. Los principios de la
razon practica estan determinados hacia el semi@® estricto del deber y, sin embargo,
nacen de una facultad gfiege que su elaboracion es el producto de un ser sapreBn qué
momento la filosofia se dejé seducir por el teato@dndo renuncio a conocer a las cosas tal
como son en si y aceptd la carencia de intimidadtér a su objeto; entonces decidio
acometerlo como un suefio, como un delirio, aungueasamente concatenado. El teatro
moderno surgié en un contexto en el que la volyrdacentronizaba como emperatriz de las
facultades; podia crear mundos sin importar sural@za, pues reales o imaginarias, las
criaturas que nacian de sus entrafias eran conseatud® proyecciones de una fuerza que se
instalaba decisivamente en campo de los objetoglgugbraba.

La voluntad ascendia, el mimetismo aristotélico replegaba, acusado de
mansedumbre frente a la vida real. La fuerza delkqtacultad se elevo a tal punto que la
rebelion en contra del naturalismo independizéealgliaje teatral: le permiti6 deformar,
exagerar, dilatar, contraer, exaltar, denostarmyper con elcontinuumde la realidad para
recomponerla libremente y segmentarla. El caralisereto del lenguaje teatral se abria paso
en el control de las claves de la representacidteatro podia comparecer ante el publico
porque podia, a partir de lo episédico y fragméntarticular algunos tramos dsbntinuum
de la realidaddel flujo de la vida Sin embargo, ni Kant ni Schopenhauer creian gsie la
representaciones fueran las formas perfectas déciaboa la realidad sino, mas bien, de
destilar su contenido y decantar el orden de libpm<El concepto de representacion parte del
supuesto de que la realidad es un efecto creadonaosubjetividad autbnoma que renuncia a
todo lo que esté mas alla de lo que puede compasgte nuestros sentidos. Al mismo
tiempo que se fundaba el caracter omnicomprense/dadvoluntad, se aceptaba que su

jurisdiccion se despliega en forma de aparien@a gceptd que todo lo que no esta fuera de
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la ilusion y del frontispicio que nos entrega elndo de lo que aparece, es misterio, es
noumeno, cosa irrepresentable, una esfera en lasg@drazada una barrera infranqueable de
cosas y hechos en los que la voluntad es estériesnque el teatro sea lo contrario del
misterio, pero su fuste mas originario reposaloguatente, la visibilidad de los signos que
sostienen un compromiso con el reino de las préero que no es representable no “esta
frente a”, carece de texto, de gesto y de luz

¢ Por qué es esencial para definir al teatro landiéh entre suefio y vigilia? Quiza
porque se sitla en la frontera de dos expresibads presencia y porque puede desplazarse
en ambos territorios sin arraigarse en ningunellds. El teatro es vida y es suefio. Una vez
aceptado el papel dominante de la voluntad, se mwe plantear el problema de la
delimitacién entre suefio y realidad, pues la op@sicealidad-representacion juega un papel
esencial en el lenguaje teatral. Schopenhauer, sgu@reguntaba por los criterios para
distinguir entre la vigilia y el suefo, sosteni@ @s la cohesion de una y la desarticulacion de
la otra lo que nos permitiria establecer una ppata saber en qué momento sofiamos y en
gué momento estamos en un estado de vigilia. Btas dos formas de representacion no se
distinguen por su naturaleza sino por la forma ea gon ordenadas por la conciencia.
Prefiere distinguirlas por su longitud: la vida @s suefio dilatado y las representaciones
nocturnas deparan experiencias breves. La primkeegeo concatenaciones de hechos que
alcanzan magnitudes extensas, la segunda estd rmibsmd@, es fugaz y ardiente.
Schopenhauer sostiene que una de las caracterigtieadistingue al hombre del animal es el
hecho de que el primero puede contemplar la vidaocsi fuera un espectaculo, la capacidad
de vivir fuera de los acontecimientos, es decirsugtraerse y tomar lejania. La facultad de
representar precisa de distancia. Sufrir, senfiresecer en clave animal consiste en estar
agitado por los acontecimientos. Esta distancieedatvida y la esfera de la representacion
es, propiamente hablando, la esencia del teatteatb no es como la realidad porque rompe
con un orden continuo que no puede calcar y nooe® el suefio porque supone una
articulacion gramatical de sus elementos. Estédpoesto de un material plasmado en la
actividad sintética de los cuadros y los actosgue se puede llamar realidad es un flujo
torrencial de acontecimientos; los sintagmas defisuresponden a la economia libidinal
mientras que los del teatro responden a una serieglas perfectamente organizadas que
delimitan las substancias con las que puede cormseicEl teatro es un arte de geometria
discreta, nace de la articulacion de segmentosndeemsofiacion que se puede dirigir y

articular segun principios.
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Representar es tomar distancia, ausentarse del anubd fuerza de las
representaciones no radica en la vivencia inmargnteen la capacidad para trascender los
actos mediante los cuales “desalojamos” las cogasn la categoria de “desalejamiento”
Heidegger expresaba una relacion inmediata yariditcon las cosas del mundo, la condicién
bajo la cual todo lo que vivimos queda atrapadtosimmpulsos de la eficiencia. La conexion
inmanente con las cosas expresa a una situacildngere no hay otra cosa que la continuidad
establecida por los utiles. Pero el teatro no ‘iégsaen el sentido mundano de la palabra;
obliga, mas bien, al distanciamiento que colapssinos intereses inmediatos. Distanciarse
consiste en no dejarse embaucar por las cosagysd@er el menos teatral de los filésofos,
creia en la simpatia como un instrumento para pEnieasta el ndcleo mismo de las cosas.
Méas método que afecto, la simpatia garantiza V@drcosas sin tener que trascenderlas ni
someterlas a la necesidad de traducirlas al leagig esta manera, sugeria Bergson, se
pueden vivir mas vidas que la nuestra y seguir dur@acion que, no siendo propia, nos
llegamos a posesionar afectivamente de ella. i bleteatro no puede prescindir de la
simpatia, tampoco puede comprometer el sentidagledperiencias escénicas a una vivencia
pura gue demanda fusion, que es ingenua y exali@da. y representar son, justamente, las
antipodas en las operaciones de la subjetividad.intuicion tiene por objeto engullir la
esencia de las cosas, remover las entrafias yrjabilenguaje. Las tareas de la representacion
son justamente las contrarias: la representaciogunere tratar directamente con las cosas
sino con sus sucedaneos, cifra el lenguaje, crfecias y se determina a trabajar con
simbolos y signos. Si todo fuera intuitivo, no teachos necesidad de simbolos y signos. Si
bien la simpatia asegura una parte de las viverdtiicas ésta no puede ser el Gltimo y
exclusivo medio con el cual nos conectamos a lagneias de lo representado. La
trascendencia de la simpatia permite al especklduarse a la categoria de sujeto que es
capaz de activar la facultad de ser afectado misino tiempo, saber que sus vivencias son
enteramente ficticias. Sin embargo, este acto agcéndencia no se abona a favor de la
“objetividad” o de una liberacion de los juicios daor. La trascendencia de la simpatia no
permite tener una relacion objetiva con la acci@nditica sino que permite tener conciencia
de ella. La accion dramética no esta llamada @&x@mninada objetivamente sino a traves de

de la conciencia de la absoluta convencionaliddd dee se presenta en un escenario.

4 LA SUSTANCIA PATOGNOMICA
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Si fuésemos autdmatas morales y estuviésemos slmwmgiermanentemente a un
estado de felicidad, el teatro seria inconcebiblbgurdo: supone la existencia del mal y
asume su presencia como imprescindible en la int@dn de giros inesperados en la vida de
los héroes. El mal es slijetpor excelencia y todos los hilos estéticos y nesrglue fundan
un entramado de actos se remontan a esta presecimmaoda de una afeccion que evita que
la vida humana sea gobernada por la puntualidadindsentido mecanico del bien. Se trata
sin duda de un argumento leibniziano pero que,dsida, para sirve para justificar la
relevancia dramatica del maFrente al dolor, el teatro “llena las lagunadadmemoria”, es
la “pata de palo de un miembro gangren&dtd’a estofa afectiva que lo vuelve posible esta
vinculada con la inmanencia de la desgracia emslocde la vida humana. La desgracia es
ineludible en un mundo en que la fortuna cambiaichpsamente de direccion, pues la
voluntad sufre sus pruebas mas decisivas ahi ddiete que soportar el peso del
padecimiento: el teatro fue y siempre ha sido wereio de la conciencia que sufre un
desgarramiento. La naturaleza de la felicidadepexe mas al reino de la religion y de los
paraisos efimeros que al espacio de la repreg@mtd& conciencia feliz se contrapone a la
conciencia desdichada en que ella no puede justifida accion. ¢ Cémo definir lo alto y lo
bajo, como objetos de imitacién de la accion téat@ncebida a la manera de Aristételes?
Esta referencia de altura y de pobreza moral depdéwsonajes pierde sentido cuando se
muestra que ni la comedia ni el drama pueden caseetomo promotores de la admiracion
y de la censura a la conducta de los personaje®l Eondo, al teatro no le seducen los
personajes ejemplares sino los réprobos: el héateat representa mas a lo que se condena
que a lo que se admira. El teatro moderno, a pesdo que diga Aristételes, no pone en
representacion a los grandes valores o en unaigituadicula a los grandes farsantes; lo que
se pone en accion es una situacion extrema arelagydespliega un conflicto de la voluntad,
sSe pone en juego una eleccidn y una renunciaplacidn de un interdicto y su castigo, los

excesos del poder y el ocaso de la arbitrariedddoerfil dramatico de un personaje nacido

885 Al respecto, Schopenhauer es radical al sostaretas grandes sufrimientos morales desembocah en
delirio: “Cuando este pensamiento se hace intdlerglel individuo va a sucumbir a él , la naturaleen su
angustia, se ase a la quimera como Ultimo medisatl@cion; el espiritu atormentado rompe , porriteaisi,

los hilos de la memoria, llena las lagunas conidizes y se sustrae al dolor moral que le hace dSoicum
refugiandose en la quimera del mismo modo que wmimio gangrenado se corta y se sustituye por @ro d
palo. Ejemplos son el furioso Ayax, el rey LearQOfelia, pues las creaciones del verdadero geninog
referimos a éstas como generalmente conocidapyesten considerar como personas de carne y hu@sdl
mundo como voluntad y representagifia. Porrda, México, 1997, p. 158.
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de la libre constitucién de la voluntad radica@miigencia en hacerlo entrar en contradiccion
consigo mismo y dandole un giro dramatico a lauftatde la que goza. Un personaje es una
realidad y mutable que consta de ciclos de vjrtiled duda, de maldad, venganza y de
bondad. Entra a escena en una situacion de labiidda que sus contradicciones dramaticas
se despliegan libremente, a la espera de otro de&lsus revoluciones abra el compas de su
fatal complejidad. Adquieren mas fuerza cuanto seaginventa en cada situacion ciclica.

Si todo arte hace que las pasiones adquierangan &n el mundo humano, el teatro
no solo suministraria el lenguaje mas explicitosge @mplazamiento sino, ademas, podria
decirse que es su Unica y verdadera gestion feénteundo de los espectadores. No hay arte
gue eluda este propdsito, pero el teatro ha tamidénfasis privilegiado. ¢ COmo se constituye
una pasion escenificada? Probablemente la culpe essorte que mueve muchas de las
sustancias teatrales; el teatro ha privilegiadouda manera reiterada el tema de la
culpabilidad, a tal punto que pareciera que lalpladad para constituirse como héroe pasa
por esta afeccion, uno de los recursos patognénmés asiduos. La culpa tiene derechos
ilimitados cuando se escenifica. Los derechomdtigos de la culpa son inconmensurables
frente a los de la felicidad, pues las grandessobra estan hechas de la fragil estofa de la
segunda; en todo caso, como dice Aristotelesslieidad es un punto de interés solo para
marcar el punto ruptura de lo que llama “revolutidms dramas tiene interés a partir de que
la fortuna se transforma. ¢ Culpa ante qué? Amgeadso y la imprudencia; de no ser por la
funcidn que éstos poseen en el proceso de adduisi? conciencia, el teatro estaria a
merced de las pasiones convencionales. Perateb teo es isonomo frente a la conciencia
de culpa, en la medida en que la conciencia sadapn elemento de la vida del personaje y
se contrapone directamente a la accion: el teatasienta en una tension entre la conciencia
y la accion. Para el teatro moderno las pasionessitan ser representadas y no solo vividas
por la conciencia: la catarsis no es una forma ideamtiamiento sino un medio para
“instalarse en la cosa”. Su profesion de fe @adic esto: que las pasiones tienen su fuente
altima en la finitud humana. Antes que la “ciendm la naturaleza humana” se planteara
desentrafiar el mecanismo de los afectos, el tgattenia dilatada conciencia sobre ellas y les
habia dado un lugar legitimo en la vida humanaonecié a las pasiones antes que
condenarlas. El reconocimiento de las pasiones #ste doble significado: como un arte de
exploracion de los afectos y como una legitimacid® los afectos que poseemos
irremediablemente: de las pasiones no nos curamas §pdo caso, hay que mantenerlas en

un limite en el que abrasen la escena pero quevadale den solo calor. La funcion
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sacramental se opone radicalmente a la funciéétiest El talante hieratico del teatro
antiguo no solo proviene de un contenido sentencipdr las virtudes piadosas sino también
en que los efectos correctivos que éstas tiename ®olas costumbres. El teatro premoderno
era parte de un “oficio de piedad”, para decirlonooMaria Zambrano, una actividad mas
vinculada a la religibn que a una funcién estétiom fines autonomos. Cuando el
espectaculo no necesito de la religion, el tearcefundé como algo que esta mas alla de la
redencién o del sermoén, se “desencantd” y lo ¢tdven un medio estrictamente humano de
darle una forma estética a la accion. Privaddaleeligion, el teatro esta llamado a ser una
agencia de valoracion y de representaciones, watiesen el que la voluntad puede fingir con
el consentimiento de quienes padecen gozosamkaterepresentaciones climaticas tienen
un alto valor cultural porque pueden sacudirnompgarnos a abismos libremente elegidos.
El teatro es quiza una de las pocas artes que si&tere heroicamente a la era de la
reproduccion técnica. Como acontecimiento artistequiere de la presencia viva de los
espectadores. Le favorece el hecho de que la peregtscena no depende de medios técnicos
gue determinen su forma y su contenido, como &, dm fotografia o el disco. La feliz
condicion por la que el teatro no es una indusdtria sustraido de la tendencia de arte
contemporaneo a la reproduccion de gran escalein&les una fabrica de suefios, el teatro
también, pero ha renuncia a industrializarlo y foantiene como una artesania de la

subjetividad.
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