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RESUMO

A autonomia do sujeito, por meio de do exercicio da razdo critica, constitui o cerne da
reflexdo educacional empreendida por Kant, cujas repercussdes sdo percebidas nas
proposi¢des adornianas acerca da educag¢do. O presente artigo visa analisar os pontos de
intercessao entre as teorias pedagdgicas dos dois filésofos, verificando de que modo ambas se
articulam e contribuem para a constituicdo de uma educac¢ao emancipatoria.
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ABSTRACT

The autonomy of the subject, through the exercise of critical reason, is at the heart of
educational reflection undertaken by Kant, whose repercussions are perceived in adornianas
propositions about education. This article aims to analyze the points of intersection between
the pedagogical theories of the two philosophers, checking how both articulate and contribute
to the establishment of an emancipatory education.
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AUTONOMIA E CONHECIMENTO EM KANT

Segundo Abbagnano, o termo autonomia foi introduzido na filosofia por Kant para
“determinar a interdependéncia da vontade em relacdo a qualquer desejo ou objeto do desejo
e a sua capacidade de determinar-se em conformidade com uma lei propria, que ¢ a da razao”
(1999, p. 97). Este termo surge nos estudos de Kant sobre a moralidade na obra
Fundamenta¢ao da Metafisica dos Costumes, de 1785, onde o mesmo tenciona determinar um
principio supremo para a moralidade.

A autonomia € um conceito-chave ndo apenas no pensamento kantiano, mas, também
para toda uma época. Kant viveu no Século XVIII, conhecido como “Século das luzes”, um
periodo de grande agitagdo filosofica, tendo sido também denominado de *“Século do

[luminismo”, movimento que, segundo o proprio Kant, significava:
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a saida do homem de sua menoridade, da qual o culpado ¢ ele proprio. A
menoridade ¢ a incapacidade de fazer uso de seu entendimento sem a dire¢ao
de outro individuo. O homem ¢ o proprio culpado dessa menoridade se a sua
causa ndo estiver na auséncia de entendimento, mas na auséncia de decisdo e
coragem de servir-se de si mesmo sem a diregdo de outrem (KANT, 2005,
P.115).

Uma das principais caracteristicas desse periodo era a énfase no poder da razao. Neste
contexto podemos colocar a ideia de critica como um dos ideais deste tempo, pois “ela
constituia a aspira¢do fundamental dos iluministas” (ABBAGNANO, 1999, P. 223).

O conceito de critica, segundo o pensamento kantiano seria:

um convite a razdo para de novo empreender a mais dificil de suas tarefas, a
do conhecimento de si mesma e da constituicdo de um tribunal que lhe
assegure as pretensdes legitimas e, em contrapartida, possa condenar-lhe
todas as pretensoes infundadas; e tudo isto, ndo por decisdo arbitraria, mas
em nome das suas leis eternas e imutaveis. (KANT, 1989, P. 5)

Com este projeto Kant buscava, ndo apenas submeter todo o conhecimento a critica da
razao, mas também confrontar a razdo a critica para, com isso poder determinar os seus
limites. Essa postura critica frente a propria realidade exige que o sujeito seja o artifice do
proprio conhecimento e ndo um ente passivo.

Tencionamos, no primeiro momento deste escrito, afirmar que a questdo sobre o
exercicio da autonomia estd imbricada a constru¢do do conhecimento pelo préprio sujeito e
também ao processo educativo.

No processo e também nas praticas educacionais vigentes, ainda predominam uma
leitura do educando como uma espécie de Tabula Rasa a ser preenchida por elementos
exteriores, ou seja, na aquisi¢do do conhecimento ele, na maioria das vezes, ¢ visto como um
ente passivo. Esse tipo de visdo, além de acentuar a dependéncia intelectual, impede o
exercicio da autonomia do pensamento e da construgdao do proprio conhecimento.

Para uma melhor compreensao da relacdo entre autonomia e conhecimento analisaremos
o Prefacio a Segunda Edi¢ao da Critica da Razdo Pura, onde Kant propde uma mudanga de
método na maneira de se conceber a relacdo sujeito/objeto, conhecida como Revolugdo
Copernicana na filosofia.

Esta mudanga de método garante a autonomia do sujeito na constru¢cao do conhecimento
e também pode abrir caminho para uma reflexdo sobre a questio de uma educagdo que

estimule a emancipacao intelectual.
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A REVOLUCAO COPERNICANA

Segundo Kant, “a razao ndo percebe sendo aquilo que ela mesma produz segundo o seu
proprio projeto” (KANT, 1983, p. 11), isto ¢, o sujeito no ato de conhecer coloca no objeto
elementos a priori contidos nele mesmo, ou seja, nao € a estrutura cognitiva humana que se
molda as coisas, mas as coisas que se moldam a esta.

Essa investigacdo kantiana parte do questionamento sobre a possibilidade da metafisica
poder se dirigir pelo caminho seguro de uma ciéncia. Kant inicia sua investigacdo pela
exposi¢do de conhecimentos que, para ele, s3o incontestaveis, e que estdo presentes na logica,
na matematica e na ciéncia da natureza (fisica), ndo podendo, no entanto, se dizer o mesmo a
respeito da metafisica.

Para Kant, o trajeto percorrido pela Logica para tornar-se um conhecimento seguro, foi
mais facil que se comparado ao da Matematica e da fisica, devido as suas proprias limitagdes,
sendo, pois, a logica apenas um instrumento para se conhecer as formas e regras gerais do
pensamento correto, independente dos contetidos pensados™.

Diferente da l6gica, o caminho feito pela matematica e pela fisica para se tornarem um
conhecimento seguro foi trilhado de modo distinto, pois na logica “a razdo s6 se ocupa
consigo mesma” (KANT, 1983, p. 10), enquanto na matematica e na fisica existem
conhecimentos tanto racionais quanto objetivos, que apesar de oriundos da razdo, fazem
mengao a objetos.

A matemadtica comecou “tateando”, mas por meio de construcdes, baseadas nos proprios
conceitos introduzidos e pensados por representacdoes a priori do sujeito. Com isso, foi
possivel apreender suas propriedades, ou seja, ndo foi necessario acrescentar nada a figuras ou
formas, mas apenas pensar o que o sujeito pos segundo seu proprio conceito.

Com a fisica, um pouco mais tarde, aconteceu um processo analogo ao ocorrido com a
matematica: deu-se conta de que se deveria procurar as leis que regem a natureza, segundo o
que a razao existente no proprio sujeito colocava nelas.

No caso da metafisica, que tem seus objetos totalmente afastados dos dados da
experiéncia sensivel, o problema ¢ bem mais complexo. Porém, Kant julgou ser possivel
resolver esta questdo, tendo como exemplo a matematica e a fisica, pelo fato destas terem

logrado éxito em seu objetivo de “dirigir-se pelo caminho seguro de uma ciéncia” (KANT,
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1983, p. 10). Segundo ele, esta mudanca de método poderia muito bem ser empregada a
metafisica.

Kant nega a chamada metafisica “dogmatica” de Leibniz e Wolf, que pretendia chegar a
verdades absolutas, como Deus, a alma, o mundo, e outras representagdes impossiveis de
serem atingidas pelos sentidos. Para Kant, s ¢ possivel haver conhecimento mediante as
intui¢des sensiveis, combinadas com o entendimento humano.

Mas isso nao significa que Kant descarte a possibilidade da existéncia de uma
metafisica, ela poderd existir sim, como uma especulagdo das condigdes universais e
necessarias do conhecimento. No final da Critica da Razdo Pura, ele a define como sendo
“um estudo das formas ou principios cognitivos, que por serem atributos da razdo humana,
condicionam todo o saber cientifico, e possibilitariam um exame dos principios gerais de toda
a ciéncia” (ABBAGNANO, 1999, p. 665). Desse modo, Kant destr6i a chamada metafisica
dogmatica, a qual, segundo ele, ndo trazia nenhum progresso para o conhecimento.

Kant entendeu que sua teoria de como ¢é possivel conhecer os objetos, representava
uma revolucao semelhante a que Nicolau Copérnico havia feito na astronomia. Como se sabe,
no sistema geocéntrico, sdo os astros que giram em torno da terra, esta permanece imovel.
Copérnico sugeriu como forma de tentar dar uma explicagdo ao movimento dos astros
celestes, que, ao invés, fosse a terra que girasse em torno do sol.

Tal forma de conceber o movimento dos astros, segundo Kant, deveria ser empregada na
relagdo sujeito/objeto. Nao € o sujeito imovel que assiste a manifestacdo dos objetos, mas o
entendimento ativo do sujeito que diz como as coisas sdo pensadas e vistas.

No pensamento Kantiano o sujeito ¢ a autoridade, ele ¢ um legislador. Em teoria do
conhecimento se costuma chamar esse posicionamento Kantiano de idealismo transcendental,
pois o objeto ¢ determinado a priori pela propria natureza da faculdade de conhecer humana.
Porém, ¢ preciso ficar claro que esse idealismo kantiano, diferente do que se possa pensar, ¢
algo totalmente voltado para os objetos da intuicao, e ndo um idealismo metafisico.

E necessario, também, ressaltar um ponto importante sobre a questio Kantiana do
sujeito como “legislador”, deve-se entender que este sujeito do conhecimento ndo ¢ um
sujeito individual, o que daria a ideia dessa teoria ndo passar de um mero psicologismo. Este
sujeito ndo ¢ alguém em particular, ou seja, a capacidade de “ver nas coisas aquilo que
colocamos nelas”, ¢ uma capacidade inerente a propria estrutura cognitiva humana, chamado
por Kant de sujeito universal ou estrutura a priori da razao humana.

Para Kant, com essa mudanga na maneira de pensar
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pode-se muito bem explicar a possibilidade de um conhecimento a priori, e,
mais ainda, dotar de provas satisfatorias as leis que ndo se manifestam a
priori na natureza, enquanto conjunto dos objetos da experiéncia. (KANT,
1983, p.13).

Este posicionamento ¢ chamado de idealismo transcendental, pois o objeto ¢
determinado a priori pela propria natureza da faculdade de conhecer humana. Entretanto, ¢
preciso deixar claro que esse idealismo ¢ voltado para os objetos da intui¢do, diferente de um
"idealismo metafisico", repleto de abstragdes, porque, para haver conhecimento ¢ necessario
que existam intui¢des e conceitos, pois “pensamentos sem contetido sdo vazios, intuigdes sem
conceitos sdo cegas’ (KANT, 1983, P. 57).

Essas consideracdes sobre o sujeito como legislador do conhecimento nos reporta a
necessidade de uma educacdo emancipadora, capaz de tirar o homem de sua menoridade
intelectual, pois “a pregui¢a e a covardia sdo as causas pelas quais uma tao grande parte dos
homens (...) continuem, no entanto de bom grado menores durante toda a vida” (KANT,
2005, P.115).

A passividade intelectual gera a mediocridade e estabelece a heteronomia, ou seja, o
sujeito se submete a outrem e ndo exerce sua propria autonomia no pensar € na construgao do
saber. O processo de construir o proprio saber constitui o ponto para a saida de sua
menoridade e agdo autdbnoma e consciente.

Theodor Adorno, pensador alemao, também enfatiza a importancia da emancipagdo do
pensamento e corrobora a visdo kantiana, acrescentando a ela a critica exigida pelos devires

da historia.

REPENSANDO O ESCLARECIMENTO: ADORNO.

O pensamento de Adorno representa uma importante retomada da ideia e das
potencialidades do esclarecimento, porém sob uma nova perspectiva, tendo em vista os
traumaticos fatos transcorridos na segunda grande guerra, que puseram em xeque a tese
iluminista de que a razdo deveria conduzir o homem inevitavelmente ao seu aperfeicoamento
e a constru¢ao de uma sociedade justa e pacifica.

Diante da barbdrie racionalizada promovida pelo nazismo, o recurso as propriedades
do intelecto passou a ser visto com desconfianca, em vista de seus possiveis usos nefastos.

Nao havia mais como deixar a razdo conduzir por si s6 os destinos humanos. Além disso, sua
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capacidade de conferir autonomia aos individuos passou a ser questionada. O pensamento nao

era mais o caminho para a emancipa¢ao, mas um perigo a ser evitado.

Adorno responde a esse impasse por meio da Dialética do esclarecimento, em que,
juntamente com Horkheimer, traga um percurso historico do conceito, mostrando que este ja
se fazia presente mesmo antes do periodo iluminista, e evidencia suas formas criadoras e

danosas de manifestagao.

Adorno reputa aos filosofos modernos o mérito de discutir e elaborar analiticamente
o esclarecimento, tornando-o acessivel a reflexdo, mas ndo o prende exclusivamente a esse
periodo, mostrando sua relevancia ja na antiguidade, a comecar pela consciéncia mitica.

Assim, o,

Esclarecimento regride a mitologia da qual jamais soube escapar. Pois, em
suas figuras, a mitologia refletira a esséncia da ordem existente — 0 processo
ciclico, o destino, a dominagdo do mundo — como a verdade e abdicara da
esperanca. Na pregnancia da imagem mitica, bem como na clareza da
formula cientifica, a eternidade factual se vé confirmada e a mera existéncia
expressa como o sentido que ela obstrui. O mundo como um gigantesco
juizo analitico, o inico sonho que restou de todos os sonhos da ciéncia, ¢ da
mesma espécie que o mito cosmico que associava a mudanga da primavera e
do outono ao rapto de Perséfone. (ADORNO, 1985, p. 39)

O mundo antigo indicava o esclarecimento através da concepcao mitica, que guarda
semelhangas com a posicdo cientifica desenvolvida através de Francis Bacon e outros
modernos. Mas foi com estes que ele ganhou uma face distinta, convertendo-se num elemento
fundamental do pensamento e um objetivo a ser perseguido pela humanidade. No entanto, o

caminho empreendido gerou resultados bastante controversos.

Nos dois ultimos ensaios da Dialética, suas analises se voltam para os efeitos
inesperados da cultura racionalista, inscritos sob a forma da Industria Cultural — um dos temas
mais recorrentes € estudados de sua teoria — e do holocausto, que inseriram definitivamente a
razdo numa ordem problematica de devir historico. A luz dos novos fatos, ndo era mais
possivel observd-la com a celebracdo ingénua dos modernos - um a priori inconteste
individual e coletivo - mas como um elemento cujo devir obedece a uma ordem intensa de

transfiguragdes.
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Na Industria Cultural, Adorno vé a cristaliza¢do da cultura e sua completa submissao
a ordem do capital, que uniformiza seus produtos e os oferece a um publico igualmente
homogéneo, numa sociedade que “permanece irracional apesar de toda racionalizagao” (p.
117), e que aceita passivamente o imobilismo preconizado pelos artifices dessa industria,

onde,

Nao somente os tipos das cangdes de sucesso, os astros, as novelas
ressurgem ciclicamente como invariantes fixos, mas o contetido especifico
do espetaculo ¢é ele proprio derivado deles e s6 varia nas aparéncias. Os
detalhes tornam-se fungiveis. A breve sequéncia de intervalos, facil de
memorizar, como mostrou a can¢do de sucesso; o fracasso temporario do
herdi, que ele sabe suportar como good Sport que €; a boa palmada que a
namorada recebe da mao forte do astro; sua rude reserva em face da herdeira
mimada sdo, como todos os detalhes, clichés prontos para serem empregados
arbitrariamente aqui e ali e completamente definidos pela finalidade que lhes
cabe no esquema. Confirma-lo, compondo-o, eis ai a sua razio de ser.
(ADORNO, 1985, p. 117/118).

Tornando a arte um mero objeto pronto para ser consumido e descartado em seguida,
para que ceda lugar a outro produto igualmente vazio. Nao h4 mais a preocupagdo com o
movimento ou com a fun¢do transformadora da arte e da cultura. Ao contrario, a regra basica
¢ que possam repetir-se incessantemente, sem abrir espaco para o novo. Dentro desse quadro,
sua finalidade ndo pode ser outra que ndo contribuir para constituicio de uma plateia
anestesiada, inerte, incapaz de refletir sobre o significado de suas experiéncias estéticas e

existenciais.

Na Industria Cultural, o primado técnico substitui o criativo, comprimindo o espago
destinado a inventividade, o que se desdobra na elaboracdo ndo mais de obras e sim de
produtos, objetos planejados e prontos para o consumo imediato. Como resultado, tem-se uma

sociedade culturalmente estagnada e tolhida pelas regras impostas pelo capitalismo liberal.

Mas essa ainda nao ¢ a face mais perigosa do esclarecimento. Este adquire caracteres
altamente perniciosos no anti-semitismo, que desembocou nos lastimaveis eventos ocorridos
nos campos de concentracdo da Segunda Guerra. Para Adorno, o anti-semitismo ¢ uma
manifestagdo da razdo, regida por uma ordem econdmica, porém que, paradoxalmente,
corroborou para sua destituigdo: “o proprio esclarecimento, em plena posse de si mesmo e

transformando-se em violéncia, conseguiria romper os limites do esclarecimento” (1985, p.
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194). Desse modo, a postura anti-semita, como consequéncia de uma civilizagdo
racionalizada, embotava as possibilidades de reflexdo critica acerca de seus procedimentos,

convertendo-se em extrapolacao do mundo esclarecido.

O advento da Industria Cultural e a tragédia do holocausto reclamam a urgéncia de se
pensar o esclarecimento a partir de uma perspectiva menos ingénua e muito mais critica,
compreendendo-o em seu movimento dialético e em sua dinamicidade. Também levantam a
discussdo acerca dos meios de disseminar os valores de uma cultura critica em contraposi¢ao
aos alienantes fendmenos de massa emergentes. Nesse ponto, a educagdo assume um papel
fundamental, posto ser o &mbito educacional o espaco privilegiado para o recrudescimento de

uma formacgao verdadeiramente esclarecida.

EDUCAR PARA A AUTONOMIA

Em suas reflexdes sobre educac¢ao, Adorno retoma a postura critica propria de seu
pensamento e reflete acerca dos efeitos da Industria Cultural sobre os processos educativos,
verificando as possibilidades de uso dos mecanismos da Indistria como recursos didaticos.
Sua abordagem volta-se principalmente para a televisdo, a época provavelmente o principal
mecanismo de comunicagdo de massa. Seu primeiro passo ¢ desfazer o suposto mal-entendido
de que ¢ contra o meio de comunicacdo: “gostaria de acrescentar que ndo sou contra a
televisdo em si, tal como repetidamente querem fazer crer. Caso contrario, certamente eu
proprio nado teria participado de programas televisivos” (ADORNO, 2012, p. 77) para em

seguida acrescentar:

Suspeito muito do uso que se faz em grande escala da televisdo, na medida
em que creio que em grande parte das formas em que se apresenta, ela
seguramente contribui para divulgar ideologias e dirigir de maneira
equivocada a consciéncia dos espectadores. Eu seria a ultima pessoa a
duvidar do enorme potencial da televisdo justamente no referente a
educacdo, no sentido de divulgacdo de informagdes de esclarecimento. A
meu ver, o ponto de partida para uma discussdo como esta estaria em situar-
se de modo eqiiidistante, tanto, por um lado, do pensamento daqueles que
consideram apropriado ndo deixar entrar em suas casas algo assim, quanto,
por outro, daqueles que dizem: ‘sou uma pessoa moderna, e, por isto mesmo,
superficial’ e que nesta medida cultivam a televisdo por considera-la
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moderna. Pois, para comegar, o que ¢ moderno na televisao certamente é a
técnica de transmissdo, mas se o conteudo da transmissdo € ou ndo moderno,
se corresponde ou ndo a uma consciéncia evoluida, esta € justamente a
questdo que demanda uma elaboragao critica (2012, p. 77)

A posi¢do de Adorno ndo pende para um julgamento aprioristico da televisdo. Esta,
em si mesma, nao ¢ mais do que um veiculo de comunicacao produzido pela técnica, e que
pode ser utilizado para diversos fins. A questao que ele coloca ¢ de que modo ela ¢ apropriada
pela Industria Cultural e atende aos interesses de um capitalismo alienante. Contra isso, suas
sugestdo ¢ promover um critica aguda a TV e pensar as suas possibilidades de uso para uma

educacao transformadora.

O que ele pretende com tal medida ¢ repensar a relacdo da TV com os seus
expectadores. O individuo, uma vez educado sob uma formagao critica, tem condigdes de
mudar a maneira como se vincula aos programas, selecionando com maior acuidade os
conteudos assistidos. Nao existe, a rigor, nada que impega a televisdo de oferecer uma
programacao qualitativamente atrativa, salvo a disposi¢cao do publico. O importante é educar
0 sujeito para estar apto a ser mais exigente, ao passo que, do outro lado, insere-se um bom

nimero de profissionais criticos responsaveis pela grade de programagao.

Como ferramenta educacional, Adorno considera a televisio como sendo um
instrumento, que pode ou nao ser eficaz, de acordo com seu uso. Para tanto, ¢ preciso fazer
estudos apurados quanto a sua eficicia, verificando suas vantagens e prejuizos frente ao
ensino presencial, o que, ademais, ajudaria a situar o seu correto aproveitamento. De certo
modo, o que a reflexdo empreendida promove ¢ a antecipacdo das problemadticas que

envolvem o ensino a distancia, hoje em franca expansao.

O conjunto de proposigdes de Adorno sobre o tema rumam para a conclusdo de que a
TV, tal qual o radio e outros mecanismos de comunicacdo — como a Internet, que adviria
décadas depois — constituem simples canais de transmissao de conteudos, mas nao os alteram

significativamente. Assim, essa ¢ uma discussdo que ndo ultrapassa a perspectiva dos meios.

A critica educacional de Adorno se concretiza quando assume lugar a anélise dos
propositos das praticas em educagdo, que, ainda por for¢a dos grandes conflitos mundiais,
remete ao holocausto e a responsabilidade dos educadores para com a erradicagdo de suas

causas.
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Seguindo por essa via, ele estabelece o principio fundamental pelo qual a educagao
deve ser orientada: “a exigéncia que Auschwitz ndo se repita ¢ a primeira de todas para a
educagdo. De tal modo ela precede quaisquer outras que creio ndo ser possivel nem necessario
justifica-la” (2012, p. 119). A prioridade maior do educador ¢ contribuir para que nao se
retroceda aos eventos que desencadearam a matanca de milhdes de individuos, e nisso deve

concentrar fundamentalmente seu empenho.

Mas, de forma mais abrangente, de que maneira podemos falar em uma educagdo
contra Auschwitz? A resposta de Adorno estd justamente em propor uma educagdo contra a
barbarie, que estanque os ciclos desenfreados de violéncia e imponha uma consciéncia critica
contra esses acontecimentos. Para tanto, ¢ necessario investigar a fundo a origem dos fatos,
analisando a trajetoria de ascensdo dos perseguidores em oposi¢do aos perseguidos, e
pensando, no caso nazista, de que modo tal crescimento se deu numa sociedade racionalizada.

Com isso, ¢ possivel mapear seus procedimentos e mover a sociedade em seu repudio.

Da abordagem desse evento historico localizado, depreendem-se os elementos gerais
de uma formacao humana pacificadora. Adorno universaliza, por meio de sua contraposi¢ao
ao holocausto, o combate contra a barbarizagdo do mundo, o qual deve ser colocado como
meta da atividade educacional:

A tese que gostaria de discutir é a de que desbarbarizar tornou-se a questdo
mais urgente da educagdo hoje em dia. O problema que se impde nesta
medida € saber se por meio da educacdo pode-se transformar algo de
decisivo em relagdo a barbarie. Entendo por barbarie algo muito simples, ou
seja, que, estando na civilizagdo do mais alto desenvolvimento tecnolégico,
as pessoas se encontrem atrasadas de um modo peculiarmente disforme em
relagdo a sua propria civilizagdo, mas também por se encontrarem tomadas
por uma agressividade primitiva, um o6dio primitivo ou, na terminologia
culta, um impulso de destrui¢do, que contribui para aumentar ainda mais o
perigo que toda esta civilizagdo venha a explodir, alids uma tendéncia

imanente que a caracteriza. Considero t3o urgente impedir isto que eu
reordenaria todos os outros objetivos educacionais esta prioridade. (p. 155)

A educacdo deve impedir a regressdao humana aos extremos de sua violéncia, que,
como bem mostraram os fatos ocorridos no século XX, independem do nivel tecnologico
alcangado pela sociedade. Desse modo, o educador ndo pode simplesmente ocupar-se com o
aprimoramento do conhecimento técnico do aluno, mas voltar-se verdadeiramente para uma
formagdo que repudie a agressividade. Isso ndo significa que toda demonstragdo de forca

deverd ser suprimida, como a das competigdes esportivas, mas somente aquela que se
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encontra desprovida de qualquer significado, e conduz o individuo a retornar a seus instintos

mais primitivos, em que se presencia e se pratica a violéncia sem qualquer constrangimento.

O aproveitamento da TV como recurso educacional e a educacdo contra a barbarie
sdo temas que se identificam com o projeto adorniano de emancipagao, propondo, no primeiro
caso, a reflexdo aguda acerca de um produto da Industria Cultural e, no segundo, uma
avaliag¢do da presenca da agressividade no centro da civiliza¢ao europeia. Em ambos os casos,
¢ de se destacar a participagdo da tecnologia, ponto culminante da razdo instrumental. Esta,
como bem apontam as investigacdes do filésofo, quando afastada de uma racionalidade
critica, converte-se em instrumento de manipulacdo de massas ¢ uma ameaga a existéncia

humana, devido a auséncia de controle de seu potencial destrutivo.

E qual ¢ o elemento que possibilita, por meio da educacdo, escapar a barbarie e ao
dominio da Industria Cultural e da tecnologizacdo do mundo? A resposta, tal como em Kant,
encontra-se no esclarecimento. Este, reordenado pelos processos historicos, deve constituir-se
numa dialética critica que ponha em questdao ndo sé o devir humano, mas também os seus
proprios mecanismos internos, questionando-se de maneira incessante ¢ dimensionando seus
postulados sempre que necessario. Disso resultard uma postura bem menos ingénua em torno

dos caminhos da racionalidade, mas que ndo recusa seu potencial.

Retomado o esclarecimento, cumpre perseguir o objetivo ao qual ele conduz, que € a
emancipagdo. Esta implica a forma¢dao de individuos independentes e aptos a tragar seu
proprio percurso e ter uma formagdo que os habilite a intervir na esfera publica, tornando-se
ativos na constituicao de uma sociedade democratica e menos suscetivel a governos ditatoriais

e as imposic¢oes do capital.

Adormno v€ a educacdo como um elemento fundamental na propagacao do
esclarecimento, destacando a necessidade de se construir um modelo educacional voltado para
“a contradicdo e a resisténcia” (p. 183), o que deve ser feito ndo apenas restringindo-se a

teoria, mas através de procedimentos praticos, tais como ele exemplifica:

Por exemplo, imaginaria que nos niveis mais adiantados do colégio,
provavelmente também nas escolas em geral, houvesse visitas conjuntas a
filmes comerciais, mostrando-se simplesmente aos alunos as falsidades ai
presentes; e que se proceda de maneira semelhante para imuniza-los contra
determinados programas matinais ainda existentes nas radios, em que nos
domingos de manha sdo tocadas musicas alegres como se vivéssemos num
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‘mundo feliz’, embora ele seja um verdadeiro horror (ADORNO, 2012, p.
183)

O processo formativo deve estimular a negagdo e¢ até mesmo a repulsa a toda
tentativa de manipulacdo e produto cultural alienante. Alcangado esse ponto, seria possivel
falar com clareza em uma sociedade de emancipados, em que os individuos tomam para si
mesmos a responsabilidade de construir os paradigmas politicos e culturais. Eis, ai, o
proposito mais significativo da educacdo, para o qual ela deve operar com todas as suas

forcas.

UMA PONTE ENTRE SECULOS

O ponto central da autonomia do sujeito requerida em Kant e Adorno ¢ o
esclarecimento. Somente através dele € possivel falar em individuos autonomos, capazes de
agir livremente e de posicionar-se de forma efetiva diante das questdes que envolvem a esfera

publica.

Tal visdo, ainda que contestada pelos acontecimentos histdricos, ndo perdeu sua
relevancia. A Industria Cultural e o holocausto ndo conduzem inevitavelmente ao ocaso do
projeto iluminista, € sim a necessidade de que o esclarecimento seja ele proprio pensado

criticamente.

Assim, € possivel colocar o esclarecimento no centro das teorias e das acoes
educativas. A educagdo deve rumar para a emancipagdo, € a emancipacao € o esclarecimento.
A constitui¢do de uma sociedade menos opressora e passiva passa pela formag¢do de uma
humanidade esclarecida, o que ¢ possivel apenas por meio de uma educagdo que atenda a
esses ideais. Eis, ai, o proposito que entrelaga de forma decisiva as teorias de Kant e as

adornianas, independentemente de sua distancia historica.
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