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APRESENTACAO

Este décimo numero de 2014 apresenta um conjunto de discussées e problemas em
diversas interfaces da Educacdo e da Filosofia. Criada em 2008, contando com onze nimeros
publicados, a SABERES: Revista Interdisciplinar de Filosofia e Educagdo (ISSN 1984-3879)
¢ uma publicagdo de fluxo continuo com qualificacdo B4 pela CAPES, aberta para
pesquisadores das &reas de Filosofia e Educacdo. A publicacdo constitui um canal de
divulgacdo cientifica defendendo os principios de pluralidade e inter-relagdo das areas de
conhecimento e produgdo do saber. Vinculada atualmente ao grupo de pesquisa Fundamentos
da Educacdo e Praticas Culturais, e em colaboracdo com os grupos de pesquisa de Etica e
Filosofia Politica, e de Logica, Conhecimento e Etica da Universidade Federal do Rio Grande
do Norte (UFRN).

A SABERES tem como missdo reunir pesquisadores seniores e iniciantes do Brasil e
do exterior numa linha editorial que compreenda trabalhos de Filosofia, Filosofia da Educagao
e Ensino de Filosofia sem qualquer restricdo prévia de tematica ou de abordagem, buscando
reunir académicos de Programas de P6s-Graduacdo em geral.
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APONTAMENTOS SOBRE A EPISTEMOLOGIA MARXISTA:
NEUTRALIDADE, PLURALISMO E ORTODOXIA

Alana das Neves Pedruzz*
Tamires Lopes Podewils?
Elisabeth Brandio Schmidt®
Filipi Vieira Amorim*

RESUMO

Este artigo visa apresentar alguns apontamentos sobre a epistemologia desenvolvida por Karl
Marx, caracterizando esta enquanto uma nova ontologia, a ontologia do ser social. Tal método
constitui-se com trés bases: a historia, a dialética e a economia politica; o que lhe permite
transitar por varias areas do conhecimento. Partindo desta contextualizando da obra marxiana,
desenvolvemos trés pressupostos da teoria marxista: a Neutralidade ideoldgica, considerando
esta como um mito, por compreendermos que O pesquisador sempre estd imbuido de
ideologia; o Pluralismo Metodoldgico, pelo seu carater dual, pelo ecletismo que faz convergir
compreensGes antagbnicas e porque propicia um debate académico plural; e a Ortodoxia do
método, porque se contrapde a um campo dogmatico do marxismo, bem como assume que a
ortodoxia é em questdo de método. Por fim, destacamos a importancia da inversdo do método
cientifico que Marx desenvolve em sua obra, fundando uma nova teoria geral do ser social.
Também destacamos a importancia do resgate dos fundamentos filosoficos das
epistemologias.

Palavras-chave: Epistemologia. Marxismo. Método. Pluralismo Metodologico.

ABSTRACT

This article presents some notes on the epistemology developed by Karl Marx, characterizing
this, as a new ontology, the ontology of social being. This method is with three bases: history,
dialectics and political economy; allowing you to pass through several areas of knowledge.
From this contextualizing of Marxian work, we developed three presuppositions of Marxist
theory: the ideological neutrality, considering this as a myth, by understanding that the
researcher is always imbued with ideology; the Methodological Pluralism, by its dual
character, by eclectic that brings together opposing understandings and because it provides a
plural academic debate; Orthodoxy of the method because it is opposed to dogmatic Marxism
field and assumes that orthodoxy is a matter of method. Finally, we highlight the importance
of reversing the scientific method Marx developed in his work, founding a new general theory
of social being. We also highlight the importance of the rescue of the philosophical
foundations of epistemology.

Keywords: Epistemology. Marxism. Method. Methodological Pluralism.

! Universidade Federal do Rio Grande - FURG, alanadnp@gmail.com.

2 Universidade Federal do Rio Grande - FURG, podewils.t@gmail.com.

% Universidade Federal do Rio Grande - FURG, elisabethlattes @gmail.com

4 Universidade Federal do Rio Grande - FURG, filipi amorim@yahoo.com.br

ISSN 1984-3879, SABERES, Natal - RN, v. 1, n.10, nov. 2014, 5-14.



mailto:alanadnp@gmail.com
mailto:podewils.t@gmail.com
mailto:elisabethlattes@gmail.com
mailto:filipi_amorim@yahoo.com.br

1. INTRODUCAO

A ciéncia materialista dialética desenvolvida por Karl Marx no século XIX sustenta
epistemologicamente  pesquisas em diversas areas da sociedade. O que permite
desenvolvermos tal afirmacdo é a obra de Lukacs (2012; 2013), onde assevera que a filosofia
marxiana foi precisamente a elaboracdo de uma nova ontologia. A ciéncia do ser em Marx
diferiu radicalmente das ontologias elaboradas até aquele momento, ao que Lukacs nomeou
“ontologia do ser social”. A teoria geral do ser social de Marx também apresenta impostacao
universal, ou seja, precede o fazer cientifico de qualquer area do conhecimento que tenha

como sujeito/objeto os fenbmenos sociais.

O método cientifico marxista — ontométodo (TONET, 2013) — € composto
fundamentalmente por trés bases: historia, dialética e economia politica. Esse arranjo teorico-
metodolégico possibilita que a teoria marxista transite em areas diversas — filosofia;
sociologia; politica; economia; educacdo; etc. — No entanto, essa mesma articulacdo
episttmica, permitiu que o método de Marx fosse desestruturado e modificado
fundamentalmente, principalmente por tedricos da |l Internacional' e posteriormente por
pensadores stalinistas. Estas deturpacdes, principalmente no que diz respeito as elucubragtes
de Stalin, geram criticas a Marx e a sua teoria que ndo condizem com a realidade. Assim, 0s
apontamentos que desenvolveremos durante este texto estdo ligados, ao chamado marxismo
ocidental”, que tem como principal teérico o filésofo hingaro Gyorgy Lukécs. Longe de
intentarmos apresentar a epistemologia marxista em sua totalidade, buscamos neste artigo

desenvolver trés principios que direcionam a pesquisa neste referencial tedrico.

Comecamos com alguns apontamentos sobre a neutralidade ideoldgica por
considerarmos que tanto este topico, quanto os dois seguintes — pluralismo metodologico e
ortodoxia do método — dizem respeito ao que compreendemos ser indispensavel no processo
constituinte de todo pesquisador, a tomada de posicdo. Apesar de termos separado as questdes
da neutralidade ideolégica, do pluralismo metodolégico e da ortodoxia do método em trés
topicos distintos, ndo consideramos que tal separacdo se efetive na materialidade, ela é apenas

recurso de escrita para que possamos desenvolver o texto com a maior clareza possivel.
2. NEUTRALIDADE IDEOLOGICA

Almejamos comecar esta etapa de nossa escrita discorrendo sobre o “mito da

neutralidade ideolégica”, compreensdo posta por Mészaros (2012) em sua obra O poder da
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ideologia. Assim como apresentaremos apoiados em Lukacs (2003) a ortodoxia do método, a
ndo-neutralidade ideoldgica se configura como um postulado em nossa epistemologia, mais
especificamente no tocante ao método e a metodologia. Mészaros afirma que ideologia é
sempre ideologia de classe, ou seja, a produgdo de determinada pesquisa estd imbuida de
ideologia de classe. Essa ideologia nem sempre é a ideologia da classe a qual pertence o
produtor da pesquisa, muito pelo contrario, na grande maioria das vezes € a ideologia da
classe hegeménica, afinal, compreendemos embasados em Marx (2009, p. 67) que, “as ideias

da classe dominante sdo, em todas as épocas, as ideias dominantes”.

A fim de sustentar mais claramente as bases de nossa compreensdo sobre a
neutralidade ideologica, cumpre explicitar, em linhas gerais, 0 que entendemos por ideologia.
Como ja afirmado anteriormente, compreendemos que a ideologia tem como caracteristica o
intrinseco carater de classe, porém, Mészaros (2012) vai além e detalha com melhor
elaboracdo algumas possibilidades para pensarmos o conceito de ideologia em suas multiplas
determinagGes. Primeiramente, o autor destaca a possibilidade de a ideologia ser uma
compreensdo invertida da realidade, onde uma classe assume interesses diversos daqueles que
lhe sdo proprios, se constituindo enquanto classe-em-si e ndo sob a forma de classe-para-si.
Em um segundo momento, Mészaros (2004, p.67) apresenta a ideologia como “consciéncia
pratica inevitavel das sociedades de classe” deixando absolutamente claro que existe
intencionalidade na objetividade social. O autor questiona ainda a compreensdo de ideologia
como falsa consciéncia, o que podemos entender como o movimento de encobrimento da
realidade, empregado a fim de atender a interesses especificos. O debate sobre o conceito de
ideologia é bastante amplo na ciéncia, em especial, na teoria marxista. N&do negamos a
possibilidade de pensarmos a ideologia de outra forma, no entanto, a compreensdo de

Mészaros é a que, até este momento, melhor atende aos nossos questioname ntos.

Buscamos aporte tedrico para a compreensdo de neutralidade ideoldgica
majoritariamente em Istvan Mészaros (2012) e Ivo Tonet (2004). Em acordo com o0s autores a
ideologia tem sua base na classe social, assim sendo, a pesquisa estd diretamente relacionada
a ideologia da classe a qual pertence — ou assume — o pesquisador. Dessa forma, a
neutralidade ideoldgica se apresenta como um mito, ou seja, o milagre metodolégico dos
discursos racionais, de sujeitos isolados da estrutura social, ndo se aplicaria a realidade

concreta.
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Destarte, o método cientifico tal qual conhecemos hoje, teve seu desenvolvimento
intimamente ligado a ascensdo da classe burguesa. Ao tornar-se classe hegemdnica, a
burguesia trouxe consigo uma compreensdo de fazer cientifico que atende as suas
necessidades. Os postulados que essa ciéncia carrega — dentre eles a neutralidade ideoldgica e

0 pluralismo metodolégico —tém como funcdo reafirmar os interesses da classe dominante.

Se o “fazer cientifico” é puro e ndo atende a interesses especificos, todas as
descobertas e invengBes provenientes desse saber também sdo producdes puras, desse modo, a
ciéncia burguesa apresentaria apenas resultados naturais do desenvolvimento social. Com a
ajuda desta ciéncia, podemos concluir que se a pobreza existe, ndo € porque determinadas
relagdes possibilitaram tal impedimento a apropriacdo da riqueza produzida, mas sim porque
assim sdo as leis naturais do desenvolvimento, assim funciona a ordem da sociedade — assim €

a neutralidade ideoldgica.

Especificamente sobre essa questdo do fazer cientifico, Tonet aponta que,

O conhecimento cientifico, porque se pretende verdadeiro, deve ser objetivo,
uma vez que sua funcdo é capturar a légica prépria do objeto. Ser neutro é
ndo tomar partido, isto é, ndo permitir que juljamentos de valor interfiram
na produgdo do conhecimento. [...] Na medida em que existe uma vinculacéo
essencial entre conhecimento e perspectiva de classe entdo, nenhum
conhecimento pode ser produzido sem estar marcado, de alguma maneira,

por essa vinculagédo (2013, p.109).

A classe burguesa interessa que os saberes desenvolvidos pela classe trabalhadora
sejam aparentes, superficiais e imediatos. O consenso, a objetividade, a neutralidade ratificam
a posicdo superior em que a ciéncia dominante — em nossa época a ciéncia burguesa — se
coloca. O desvelar dos nexos causais, que permitem que a realidade seja de determinada
forma, rompe com os interesses de quem necessita da conservacdo do status quo para sua

conservagdo enquanto interesse — ideia — universal.

Assim, a ciéncia burguesa, “longe de oferecer um espaco adequado para a investigacdo
critica, a adogcdo geral do quadro metodologico pretensamente neutro equivale, de fato, a
consentir em ndo levantar as questdes que realmente importam” (MESZAROS, 2012, p.302).
Os conhecimentos que desvelem a legalidade ontoldgica dos fendmenos abrem espaco a

contestacdo das relacdes e interesses que possibilitaram o desenvolvimento de tal fenémeno.

Entendemos que € invidvel buscar uma compreensdo de ciéncia fora do processo

historico da qual é proveniente. O homem atua de acordo com as necessidades impostas pela
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materialidade, e tais necessidades sdo determinadas pelas condices materiais as quais, este
estd condicionado. Compreender a atuacdo do homem no movimento cientifico implica no
conhecimento dos interesses de classe inerentes as acdes humanas que se desenvolvem em

uma sociedade dividida em classes.

A burguesia se apoia no postulado da objetividade, da neutralidade ideologica para
continuar sustentando sua posicdo. Assumir uma posicdo frente ao desenvolvimento da
ciéncia poderia afetar o sucesso de um trabalho cientifico, e ao fazermos ciéncia deveriamos
ser 0 mais objetivo possivel, deixando de lado os juizos de valor. Tais sentencas comumente
reproduzidas pela ciéncia burguesa carregam consigo contradicbes que em nossa
compreensdo ndo sdo verdadeiras. O primeiro ponto que precisamos destacar fala sobre a
objetividade no fazer cientifico. Ao tratarmos do ser social — que produz a ciéncia — a
objetividade por si s6 ndo seria possivel, ela estd diretamente ligada a subjetividade. I1sso ndo
significa afirmar que essa relacdo se da& de forma equivalente. Assumimos, pois, a
compreensdo de que na relacdo entre objetividade e subjetividade, a prioridade é da
materialidade. Sendo assim, o sujeito nunca pode estar neutro em relagdo ao objeto. Esta
relacdo € uma via de mao dupla, ao mesmo tempo em que 0 objeto atua na subjetividade do
sujeito — por meio das propriedades do reflexo —, transformando-o, também o sujeito incide

sob o objeto, igualmente transformando-o.

A segunda questdo a destacar diz respeito ao juizo de valor, pois a negacdo da tomada
de posicdo por parte do cientista é demasiadamente ideoldgica, visto que, se compreendermos
que o cientista deve e pode ser idéneo em relacdo ao seu fazer, estariamos deixando de lado as
implicagdes éticas de sua produgdo. Como deveria se portar um cientista cujo trabalho
desenvolvido em uma instituicdo publica recebe financiamento de empresas privadas com
interesses opostos a classe a qual pertence? E no caso de pesquisas financiadas com recursos
publicos e que acabam por gerar lucro e expropriacdo das riquezas produzidas pelos
trabalhadores, deveria o cientista desenvolver seu fazer cientifico sem levar em conta 0s

interesses que estdo por tras da ciéncia?

Fazer ciéncia que se pretenda revolucionaria neste modelo de sociedade é posicionar-
se na contramdo da formacdo e das praticas dominantes. Assumir a ciéncia marxista como
intencional e ideoldgica é levar em consideracdo a funcdo social do desenvolvimento

cientifico.
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3. PLURALISMO METODOLOGICO

Relevantes sdo os estudos do professor Ivo Tonet (2004) sobre o pluralismo
metodologico. Este se liga diretamente a neutralidade ideoldgica, topico que desenvolvemos
anteriormente, onde assumindo determinado interesse de classe ou orientagdo tedrico-
metodologica estariamos nos fechando a liberdade necessaria ao desenvolvimento de uma

pesquisa.

Tal fendmeno é retratado por Tonet (2004), ndo como a prova do exercicio da
liberdade dos pesquisadores, mas sim como sintoma da decadéncia ideolégica da classe
burguesa. Essa classe, ndo mais podendo se sustentar, tenta — esperamos que inutilmente —
revigorar-se com o folego de compreensGes que muitas vezes nascem sobre bases filosoficas
ja superadas. Esse movimento é caracteristica da corrosdo interna da classe dominante que, na
medida em que se intensificam suas crises, aumenta também o nimero de constructos teoricos
que reivindicam o consenso e a moderagdo, instrumento claramente a servico do
apaziguamento das crises. Ja nos periodos de estabilidade, vemos que as armas tedricas da
burguesia voltam a se afinar, transparecendo a solidez necessaria a uma classe dominante que

se pretende insuperavel.

Sobre essa questdo, Tonet nos diz que

Ao contrario do pensam os defensores do pluralismo metodoldgico, a
existéncia desta grande diversidade de propostas ndo representa um indice de
vitalidade positiva das ciéncias sociais, mas um sintoma de decadéncia
ideolégica da perspectiva burguesa (2004, p.116).

E também do interesse da classe dominante que o conhecimento produzido seja o mais
individualizado e fragmentado possivel, que o debate seja superficialmente compreendido
como “argpumentacdes iguais, com palavras diferentes”. E preciso deixar claro que
entendemos a intencionalidade contida neste debate. Disfarcados sob diferencas topicas, ou
mesmo profundas (Tonet, 2004), esconde-se 0 antagonismo dos principios, de compreensdes
de mundo que ndo sO partem de pontos diferentes, mas nos levam a interesses também

antagonicos.

Cumpre destacar que romper com a perspectiva do pluralismo metodolégico ndo é
assumir a posicdo de sufocar o debate e exigir que a producdo de conhecimento se dé a partir

de uma perspectiva marxista. Compreendemos que tal debate é salutar ao desenvolvimento da
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ciéncia, no entanto, compreendemos que é necessario ter clareza de posicdo, que se explicite a

partir de que referenciais e que projeto de sociedade assumimos.

Trivifios (2009) nos auxilia a compreender o pluralismo metodoldgico quando fala do
ecletismo, possibilitado, segundo ele, pela indisciplina tedrico-metodoldgica. Tal postura seria
a superficialidade no trato dos referenciais que utilizamos, conciliando incompatibilidades e

tratando como secundarias questdes que dizem respeito a raiz dos problemas.

Entretanto, precisamos atentar que, em muitos casos, ndo se trata de ecletismo,
indisciplina, neutralidade ou pluralismo por parte dos que analisam os fendmenos materiais
em sua imediaticidade. Caso estes compreendam o mundo em concordancia com aqueles que
negam a cognoscibilidade da esséncia, precisamos dizer que esta postura é absolutamente
coerente com seus referenciais e afasta-se do pluralismo e ecletismo. Consideramos que esta é

a postura mais coerente e necessaria no debate cientifico que se pretende sério.
4, ORTODOXIA DO METODO

Considerando a necessidade de que o debate cientifico entre as diferentes
compreensBes de mundo se dé a partir da clareza de posicdo, trazemos para este estudo a
questdo da ortodoxia do método, presente nos estudos que realizamos das obras de Luké&cs
(2003) e Tonet (2004). Porém, apesar de encontrarmos nestes dois autores um claro
referencial a fim de que possamos explicitar nossa tomada de posi¢do, ndo podemos deixar de
lembrar que tal questdo estd contida em obras de outros autores, se ndo de forma clara,
destacando-se em um segundo olhar. A titulo de exemplo, citamos a obra “Sobre a pratica e
sobre a contradicdo” onde Mao Tsé-Tung opBe-se aos dogmaéticos, apresentando o carater
nocivo ao movimento revolucionario das atitudes daqueles que, negando o carater
antidogmatico do marxismo, estavam “[...] ndo fazendo mais do que amedrontar as pessoas
com palavras e frases isoladas, extraidas ao acaso dos textos marxistas. (TSE-TUNG, 2009,

p.11)".

E preciso salientar também que a opgdo de trazer a questio da ortodoxia do método
ndo foi uma decisdo de segunda ordem. Foi, antes de tudo, a necessidade de elucidar que esta
epistemologia busca de trazer a tona as questdes impostas pela materialidade, se tornando
assim uma perspectiva que busca romper com dogmatismos, deixando a ortodoxia apenas no

que tange ao método de conhecimento da realidade.
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N&o é a toa que tal debate se fez necessario neste estudo. Ndo foram poucas as vezes
em que, rotulados como dogmaticos e cegos pela leitura marxista da realidade, fomos
surpreendidos pela mesma negacdo do movimento dialético da realidade a que fomos
acusados. Nossas praticas tém sido criticadas com a mesma avidez com que dizem que
agimos. Deixar de lado a vitalidade e o movimento inerentes ao marxismo € fazer a critica ao
dogmatismo dos marxistas a partir da superficialidade e, da aparéncia, bem como sabemos. A
aparéncia, ainda que esteja em relagdo com a esséncia, ndo corresponde a esta em absoluto.
Neste sentido, Lukacs (2003, p.75) ao citar Marx, nos diz que todo fendmeno esconde em sua
esséncia aspectos que na imediaticidade de sua manifestacdo ndo podemos desvendar. Se a
aparéncia de um fendmeno correspondesse integralmente a esséncia do mesmo, ndo seria

necessario fazer ciéncia.

Longe de corroborar com a critica revisionista as obras marxianas, mas no sentido de
compreender o que € essencial no entendimento marxista da realidade, é de abordarmos a
necessaria e inerente revitalizagdo da compreensdo de mundo proposta por Marx. Ainda que,
ndo seja possivel, para este momento, desenvolver de forma satisfatéria todos os aspectos que
compdem a compreensdo marxista de mundo, é necessario que se identifique aquilo que
constitui 0 seu nucleo central, nucleo este que, no processo histérico de revitalizagdo do

marxismo precisa ser resgatado em suas proposicdes originais.

Compreendemos, com a ajuda de Lukécs (2003) que, ainda que algumas proposicGes
marxistas sejam superadas em virtude do desenvolvimento histérico da ciéncia, ndo sera
necessario romper frontalmente com o conjunto da proposicdo marxista, porque a ortodoxia,

em relacdo a esta compreensdo de mundo, diz respeito exclusivamente ao método.

N&o temos a pretensdo de afirmar que todas as consideragbes tecidas por Marx no
século XIX possam ser aplicadas aos nossos dias de forma imutavel. E inegavel que a
materialidade sofreu alteragbes inimagindveis na época de Marx, e, portanto, ndo poderia ele
discorrer sobre o que ainda ndo era material. A titulo de exemplo, podemos citar o alto
desenvolvimento tecnoldégico em que estamos imersos. N&o poderia Marx falar de tais
tecnologias (como computadores, comunicagdo via satélite, etc.) se isto ainda ndo existia em
sua época. Tampouco estaria correto se fizéssemos tal leitura retirando das obras de Marx
trechos que se encaixam em outros contextos e fazendo remendos na teoria marxista que

deem ideia de que Marx esmiugou tal desenvolvimento tecnologico. Nosso papel, enquanto
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estudiosos desta compreensdo de mundo, é capturar da producdo marxista, aqueles aspectos

que nos permitam fazer a leitura da realidade.

Seguindo em nosso exemplo, compreendemos que mais correto seria dizer que,
partindo de uma leitura marxista do mundo, podemos entender que tal desenvolvimento
tecnologico ndo paira na realidade, abstraido de quaisquer relagbes ou ligacdes. O
desenvolvimento que vivemos hoje corresponde ao movimento histérico do desenvolvimento
da ciéncia, e tais tecnologias estdo inscritas em determinado modo de producdo, cuja
legalidade ontologica liga-se a exploracdo do homem pelo homem, o que também esteve
presente em outros modos de producdo. Nesta leitura, podemos dizer entdo que, este
desenvolvimento tecnoldgico, relacionando-se a outros fendmenos, compdem uma totalidade.
Desta totalidade podemos pincar, abstratamente, o fendmeno do desenvolvimento
tecnolégico, para entdo compreendé-lo em suas multiplas relacGes e ligagdes, entendendo sua

identidade e diferenca dos outros fendmenos.

Partindo do método marxista, e entendendo que dele ndo podemos abrir mdo, vamos,
na medida de nossas possibilidades, revigorando o cardter historico das proposicdes
marxistas. Vemos em Lukacs que

a funcdo do marxismo ortodoxo — a superacdo do revisionismo e do
utopismo — nao é, portanto, uma liquidacdo definitiva de falsas tendéncias,
mas uma luta incessantemente renovada contra a influéncia perversora das
formas do pensamento burgués sobre o pensamento do proletariado. Essa
ortodoxia ndo é guardid de tradicdes, mas a anunciadora sempre em vigilia

da relagdo entre o instante presente e suas tarefas historicas em relacédo a
totalidade do processo historico (2003, p.104).

N&do cabe a nos, portanto, enquadrar a realidade dentro da teoria marxista, mas sim,
partir dela, enquanto compreensdo de mundo, para tecermos a leitura das atuais condicGes
historicas em que estamos imersos, desenvolvendo tal leitura a partir do que compreendemos

como o método, para nos, o mais adequado ao desvelamento da realidade, o método marxista.
5. CONCLUSAO

No debate empreendido neste artigo desenvolvemos uma breve exposicdo de alguns
aspectos do ontométodo elaborado por Marx. Este caracteriza-se por uma inversdo de
metodologia cientifica classica, dando inicio — com esse rompimento — ndo s6 a uma
compreensdo radicalmente diversa de método e de ciéncia, mas, especialmente, funda uma

nova teoria geral do ser, uma nova concepgao de mundo.
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Partindo dessa especificidade do pensamento marxiano, julgamos importante — caso se
pretenda desenvolver uma pesquisa segundo a epistemologia marxista — o0 resgate do
pensamento de Marx, considerando este enquanto uma nova concepc¢do ontolégica do ser

social, ou seja, tomando como ponto de partida de nossa caminhada rumo ao conhecimento da

totalidade concreta, esta peculiaridade da natureza da obra de Marx.

Por esse prisma, cumpre destacar a necessidade ndo s6 de resgatar o debate do
substrato filosofico inerente as diversas epistemologias presentes no debate cientifico, bem
como dos postulados e principios que orientam o que-fazer epistémico. Tal desafio,
intentamos desenvolver neste artigo, trazendo a discussdo alguns apontamos que julgamos

importantes sobre a neutralidade ideologica, o pluralismo metodologico e a ortodoxia do

método.
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ACERCA DOS PRECONCEITOS CONTRA OS SOFISTAS

David Velanes de Aratjo?

RESUMO

Platdo questionou as ideias dos sofistas. Dos seus didlogos, se pode dizer que suas criticas
aparecem mais objetivamente no Sofista, no Politico e no Gorgias. Nestes, a visdo platbnica
se refere principalmente a questdo moral, politica e metodoldgica dos sofistas. Assim, Platdo e
posteriormente Aristoteles, com a condenacdo feita ao modo de pensar daqueles individuos
deixaram uma espécie de opinido pronta que se cristalizou historicamente, absorvida pela
tradicdo até os dias atuais. Tem-se chamadoa atencdo para 0 preconceito contra a
sofistica, ainda pouco debatido nas comunidades filos6ficas.

Palavras-chave: Tradigdo. Discurso. Platonismo. Sofista. Verdade.

ABSTRACT

Plato questioned the ideas of the sophists. Their dialogues, one can say that his criticism more
objectively appear in the Sophist, the Statesman and the Gorgias. In these, the Platonic view
mainly refers to the moral, political and methodological issue of the sophists. Thus Plato and
later Aristotle, with the condemnation of the way of thinking of those individuals left a kind
of ready belief that crystallized historically absorbed by tradition to the present day. It has
drawn attention to the prejudice against sophistry, yet little debated in philosophical
communities

Keywords: Tradition. Speech. Platonism. Sophist. Truth.

1. INTRODUCAO

A cidade de Atenas nos séculos V e IV a.C, atingiu o apogeu do regime democratico,
mesmo ainda existindo tensGes entre faccdes democréticas, aristocraticas e oligarcas. Nas
assembleias se pronunciava a formula “Quem pede a palavra?” Onde qualquer cidaddo podia
se pronunciar. Entretanto, sé aqueles que possuiam maior arte de falar e maior arte da
persuasdo e argumentacdo detinham o poder de proferir seus discursos politicos, tornando a
eloquéncia um instrumento fundamental de poder (IGLESIAS, 2005).

Neste periodo surgem entdo os professores de retdrica que tinham capacidade para

educar os jovens para a vida politica na Atenas entdo democratica. Deste modo, foi travada

! Graduado em Filosofia (Faculdade Sdo Bento da Bahia) e especialista em Ensino de Filosofia (Universidade
Federal da Bahia), dvelanes@gmail.com.
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uma batalha referente a linguagem, ao discurso e a palavra entre sofistas e filosofos, que
logrou alto valor para o desenvolvimento da cultura ocidental.

Naturalmente, na antiguidade classica denominavam-se sabios os homens possuidores
de cultura, e tanto fildsofos como sofistas eram tidos como s&bios pelo wvulgo, pois ambos

possuiam relevante papel na educacdo e na formacdo do homem grego.

Em suas origens, na Grécia antiga, o vocabulo sofista era utilizado para
designar a quem se mostrava sabio em alguma atividade. Podia ser na
filosofia, na poesia, na musica ou na adivinhacao, por isso, um sofista era um
mestre da sabedoria, e alguém que se propunha a fazer sabio quem recebesse
seus ensinamentos. Homens célebres como os sete sabios da Grécia foram
chamados de sofistas, implicando com um profundo reconhecimento da sua
condicdo de homens excepcionais. (LOPEZ, 1996, p. 251).

Pitdgoras, filosofo e matematico foi quem propds trocar o nome de sabio pelo de
filésofo, ou amigo do saber, a fim de evitar confundi-los com os demais ditos “sabios”
(ABBAGNANO, 2007).

A Sofistica constituiu um fenémeno politico e pedagdgico na antiguidade classica e foi
um movimento que se estabeleceu diante do contexto democratico em Atenas voltado para a
politica. Porém, a sofistica ndo se restringiu apenas as questdes educativas e politicas, pois 0s
sofistas se preocuparam também com questdes fisicas, metafisicas, éticas e estéticas
(KERFERD, 1981).

Em seu sentido histérico se tornou uma corrente filoséfica organizada pelos mestres de
retorica e também de cultura geral que exerceram forte influéncia sobre o clima intelectual
grego. Segundo Abbagnano (2007) a sofistica ndo se tratou de uma escola filoséfica, mas de
uma orientacdo genérica devido as exigéncias de sua profissdo, onde seus fundamentos
podem ser assim resumidos no interesse filos6fico concentrado no homem e em seus
problemas, tal como em Sdcrates, no conhecimento que se reduz a opinido e o bem a
utilidade, na sustentagdo da relatividlade da verdade e dos valores morais, que mudariam
segundo o lugar e o tempo e na oposicdo entre natureza e lei, onde na natureza prevalece o

direito do mais forte.

2. PLATAO E A SOFISTICA

Os sofistas possuindo o poder da arte de falar bem ganharam seu espaco utilizando

suas habilidades retdricas. Assim, visando educar os homens para a politica, visto ser uma
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“necessidade” da época, seus ensinamentos abarcavam todo tipo de saber como meio para
atingir fins de ordem pratica e empirica.

No livro IX de A Republica, obra que trata de um “Estado ideal”, baseado na idéia de
uma constituicdo perfeitamente organizada, uma oligarquia, onde seus elementos essenciais
estariam fundamentados sobre uma ordem metafisico-ontoldgica, Platdo deixa claro sua
condenacdo ao regime democratico que abre as condi¢bes de possibilidade para que a opinido
se manifeste sem a clareza das ideias absolutas. No didlogo Politico, ele ainda se refere em

relacdo a democracia como um tipo de constituicdo imperfeita que,

Todos aqueles que desempenham um papel nessas constituicdes [constituicdes
imperfeitas] exceto aqueles que possuem conhecimentos, devem ser rejeitados
como falsos politicos, partidarios e criadores das piores ilusbes e visionarios
deles proprios, momos e grandes charlatbes e, por isso, os maiores sofistas de
todos os sofistas. (PLATAO, 1972, p. 260).

Mas, afinal, por que os sofistas seriam considerados por Platdo maus sabios? A
resposta para essa questdo se encontra em quase todos os seus dialogos. Suas criticas estdo
mais explicitas e objetivas no didlogo intitulado Sofista. A critica que Platdo faz aos sofistas é
fundamentalmente pelo fato de que sO ensinam os meios para alcancar um fim sem visar 0s
aspectos morais. Deste modo, ele também acusa a sofistica de fazer prevalecer o que é
aparente sobre o real, através da substituicdo entre o raciocinio mais fraco em prol do mais
forte (LOPEZ, 1996).

No Sofista, se desenvolve todo um didlogo em torno da questdo do ndo-ser, para que,
atraves do método dialético seja possivel encontrar verdadeiramente a definicio do sofista e
no que ele difere do fildbsofo e do politico. Neste dialogo, Platdo, através da personagem
Estrangeiro de Eléia, atribui ao sofista a arte do simulacro, isto €, uma arte da ilusdo que faz
com que a alma dos individuos seja formada por opinides, em lugar de pela verdade. Vale
ressaltar a distingdo feita por Platdo entre verdade e opinido, onde a verdade compreenderia
certeza e infalibilidade e a opinido compreenderia 0 oposto de ambos. O real é apresentado
como objeto da verdade e o que estd entre 0 ser e 0 ndo-ser como objeto da opinido
(GOLDSCHMIDT, 2002). Ao examinar as bases da distingdo entre verdade e erro, apresenta
Platdo forte critica da atividade docente dos sofistas, acusados de criar e difundir imagens

falsas e simulacros da verdade:

Atribuindo-lhe o simulacro por dominio e caracterizando por embuste a sua obra,
afirmaremos que a sua arte é uma arte ilusionista, e, entdo, diremos que a nossa
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alma se forma de opiniGes falsas, em consequéncia da sua arte? Do contrario, o que
poderemos dizer? (PLATAO, 1983, 240d).

Logo, a opinido concebe os ndo-seres como sendo de algum modo. Nota-se que nesse
didlogo a nocdo de ndo-ser é completamente reformulada, onde o ndo-ser ndo é mais o
inexistente: passa a ser atributo do sofista, contrariando, assim, a no¢do parmenidica, onde o
ndo-ser nada é: “(...) mmca de modo algum é possivel que o ndo-ser seja.”. (ROSS, 1986, p.
140).

Ross (1986), afirma que o personagem Estrangeiro era um discipulo de Parménides e,
portanto, ndo haveria ninguém melhor para refutar as teses do proprio Parménides. Ele coloca
0 ndo-ser como uma classe e afirma que este ndo consiste na ndo-existéncia, mas na diferenca
e no enunciado falso ou na opinido falsa, logo, o ndo-ser pode ser pensado, isto é, o ndo-ser
passa a representar a figura do sofista.

Mas Platdo propds seis definicbes suficientemente claras e depreciativas no que diz
respeito aos grandes oradores, a saber, (1° definicdo) que o sofista é aquele que, com o
pretexto de ensinar, busca o lucro e dinheiro. Para tanto, seus alvos eram 0s jovens ricos
porque poderiam pagar. (2° definicdo) O sofista é aquele que comercializa o ensino das
virtudes. Esta definicdo ser4 desenvolvida por Socrates, no didlogo Protagoras, indagando
acerca da seguinte questdo: “sobre o que um sofista pode acrescentar de melhor com seus
ensinamentos & alma?” (PLATAO, 1986, 313a.). Segundo Protagoras, é a virtude, pois seria
ela mesma o objeto de seu ensino. Por isso ele tenta mostrar como a virtude pode ser

ensinada. Para Goldschmidt (2002), Protagoras:

(...) entende a Virtude como fragmentada em varias espécies (ciéncia, justica,
coragem etc.) Ao contrario de Sécrates que a virtude é uma. Por isso seria
inGtil pedir ao sofista uma definicdo de Virtude. Socrates vé que é necessario
reconduzi-las a unidade, compreender que ela é ciéncia. As virtudes multiplas
da qual Protagoras acredita sdo apenas pseudovalores. Socrates quer conhecer
o valor verdadeiro, logo ele precisa definir o que é a Virtude. Mas se esta é
ciéncia, estranho sera se nao poder ser ensinada. Logo é necessario examinar
a natureza de cinco espécies de virtude.( p. 130).

O sofista (3° e 4° definicdo) ainda é caracterizado como aquele que se propde ensinar
as virtudes em troca de produtos comerciais, sejam estes de segunda-mdo ou trocados
diretamente pelo produtor, como o homem tagarela que usa seu discurso em disputas
privadas, tendo em vista o lucro. Em seguida, sofista é aquele (5° definicdo) que utiliza o

método eristico que deve purificar a alma de toda ignoréncia como uma forma de comércio, e

ISSN 1984-3879, SABERES, Natal - RN, v. 1, n.10, nov. 2014,15-29.



19

por fim (6° definicdo) Platdo coloca o sofista como refutador que mostra ao ignorante as suas
contradicbes e falta de fundamentos em suas palavras. E nesse sentido que Socrates pergunta
a Hipdcrates no dialogo Protagoras: “Sabes a que espécie de perigo vai expor sua alma?”
(PLATAO, 1986, p. 98).

Em outras palavras, Platdo conclui que o sofista é o cacador interesseiro de jovens
ricos, negociante nas ciéncias relativas a alma, varejista, com grandes habilidades no discurso
pela eristica’® e que podem através desta arte purificar a alma. Mas para Platdo, em relacdo a
esta Ultima caracteristica, 0 que o sofista tem é apenas a aparéncia. Destarte, os sofistas
segundo o pensamento platdnico visavam formar contraditores, assim como eles, para irem
participar dos discursos particulares e politicos onde nenhum assunto Ihes escapava. No
entanto, é impossivel que um homem saiba tratar de todos os assuntos. (PLATAO, 1972, p.
156-157). Platdo tem um grande cuidado na sexta visdo que coloca o sofista como refutador,
tal como Sdécrates, por isso ele faz a distingdo a aparéncia que seria da esséncia do proprio

sofista e a realidade que seria prépria do filosofo.

Do conjunto dos didlogos de Platdo se destaca entdo a figura doravante
tradicional da sofistica. Ela € desconsiderada em todos os planos.
Ontoldgico: o sofista ndo se ocupa do ser, mas se refugia no nao-ser e no
acidente; légico: ele ndo busca a verdade nem o rigor dialético, mas apenas a
opinido, a coeréncia aparente, a persuasao, e a Vvitoria na justa oratéria; ético,
pedagégico e politico: ele ndo tem em vista a sabedoria e a virtude, tanto
para 0 individuo quanto para a cidade, mas visa ao poder pessoal e ao
dinheiro; literario mesmo, ja que as figuras de seu estilo sdo apenas
intumescéncias de um vazio enciclopédico. (CASSAN, 1990. p. 9).

Ross (1986) afirma que no dialogo Politico visto ser uma continuacdo do Sofista,
Platdio mostra que é na figura do sofista que se deve descobrir algo de relevante para a
pesquisa do politico. E no mundo das formas estaveis e perenes que o dialogo chamado
Sofista faz sua investigacdo. E o dialogo Politico retoma a ideia de que o ideal para a polis

seria a existéncia de um rei filosofo, que pudesse governar sem necessidade de leis.

“Eristica: Pratica de contencdo verbal sem consideracdo pela verdade. CONFORD, F. M. Antes e depois de
Socrates, 20001, p.41.

“Arte de combater com palavras, ou seja, vencer nas discussoes. Foi cultivada na Antiglidade pelos sofistas e
pela escola megérica, cujos membros foram chamados, por antonomasia, de “eristicos” (DIOG. L, Il, 106). Em
Eutidemos, Platdo da um exenplo vivo do modo como essa arte era exercida emseu tempo. Os interlocutores do
dialogo, os irmios Eutidemos e Dionisodoro, divertentse em demonstrar, p. ex, que sé o ignorante pode
aprender, e logo depois que s6 0 sabio aprende; que se aprende s6 0 que nao se sabe e depois que se aprende s6 0
que se sabe, etc. O fundamento de semelhantes exercicios € a doutrina compartilhada por megéricos, sofistas e
cinicos, de que o erro ndo € possivel porque, ndo se podendo dizer o que néo é (que equivale a ndo dizer), sempre
se diz o que €, logo a verdade”. ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de Filosofia. Sdo Paulo: Martins Fontes,
2007. P. 351.
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(PESSANHA, 1991). Neste sentido o Politico é um didlogo que se ocupa da arte de governar,
mas, em parte, se relaciona com a doutrina das ideias. Com efeito, neste didlogo através do
método da divisdo dicotdmica, a politica € caracterizada como a ciéncia do pastor em relacéo
ao rebanho que provém acima de tudo da ideia de que politico ser diferente do sofista, a saber,
um animal de instabilidade (GOLDSCHMIDT, 2002).

O politico aqui é caracterizado como um pastor, e logo depois como um guardador de
rebanhos. Seguindo o raciocinio dialético, pode-se, entdo chegar até a definicdo do verdadeiro
governante. Definir quem é o politico é agora a tarefa do personagem “Estrangeiro”, mas
Platdo ndo deixa de fazer a sua critica. Numa passagem do Politico, ele diz que os sofistas

sdo:

(...) uma raca de tribos numerosas ao que parece a primeira vista. Sdo
homens que em grande numero se parecem a ledes, centauros e outros
monstros dessa espécie e que, em maior numero ainda, se assemelham a
satiros e outros animais fracos, mas astuciosos, que rapidamente trocam
entre si as aparéncias exteriores e propriedades. (PLATAO, 1972, p. 247).

E interessante destacar que segundo Platdo, o politico é colocado como um ser “pior”
que os proprios sofistas, mas que possuem as mesmas habilidades destes. Os sofistas aqui
aparecem apenas como meros individuos que formam bandos que se enveredam na politica.

Platdo buscou também criticar o método dos sofistas que que fica evidente no dialogo
Gorgias, sobre a falta de compromisso com a verdade por parte do personagem Poélo, que
sendo ainda um discipulo de Gorgias se apresenta para dialogar com Socrates em lugar de seu
mestre, com o seguinte argumento: “Que importa, se o fizer cabalmente para ti?” (PLATAO,
1989, p. 49). Esta passagem denota uma das causas que levaram os sofistas a serem acusados
de fazer prevalecer a razdo mais fraca, a saber, de que ndo importava encontrar a verdade,
mas, sim, calar o opositor com artificios ministrados pelos oradores. Outro ponto que sustenta
essa critica se revela sobre as teses de Protigoras, onde Souza (2003) ressalta que qualquer
enunciado é considerado verdadeiro, e que, portanto, a verdadeira sabedoria esta naquele que
faz triunfar a opinido possuidora de mais valor, haja vista que o que se entende como valor
deverd sempre submetido ao que é coerente e eficaz.

O método dos sofistas se assenta no ensino da retdrica, mas qual é a esséncia da
retorica? Assim, SoOcrates deixa GOrgias numa situagdo de contradicdo, e acaba ele mesmo
definindo a retérica como uma forma de adulagdo que contradiz a politica. Portanto, se 0s

sofistas em geral sdo mestres da oratéria, como ja se viu, logo, sdo aduladores. Entdo,
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Goldschimidt (2002) esclarece a ideia de Platdo de que é em vista da exclusdo e do desprezo
que os oradores devem ser submetidos, ja que se trata de aduladores, pois sdo eles dentro da
cidade que retétm grande poder. Logo, todo percurso deste didlogo visa confirmar a
condenagdo platdnica da retorica.

Uma grande comparacdo feita por Platdo entre o método dialético e a eristica é o de
que,

(...) quem conhecer a arte de refutar basta querer levar para melhor e
convencer a maioria dos ouvintes que quem expde sua doutrina por meio de
discursos nada entende do que se propfe falar ou escrever (...) Interrogar e
responder € préprio tanto da eristica como da dialética. Mas s6 a dialética
tem o titulo de ciéncia verdadeira, porque visa conhecer a esséncia dos
objetos. (GOLDSCHMIDT, 2002 p. 6).

Percebe-se, entdo, que as criticas direcionadas aos sofistas primeiro se assentam em
um cunho moral. Tais criticas parecem ndo ser suficiente para abater a atividade dos sofistas,
entdo Platdo elabora a critica gnosiologica colocando os sofistas como individuos que nada
sabem o que ensinam. Esta critica leva a condenacdo do método da eristica, pois através deste
método nenhum conhecimento verdadeiro sera dado. Para Platdo, apenas o método dialético

tem o carater de alcancar a esséncia verdadeira das coisas.

3. SOBRE O PRECONCEITO DA TRADICAO FILOSOFICA

Como foi expresso anteriormente, sdo excessivamente profundas as criticas e a visdo
deixadas por Platdo sobre os sofistas em seus dialogos. Para investigar a sofistica,
dependemos, em boa parte, das informacGes buscadas em seus dialogos. O seu legado
influenciou profundamente a tradicdo filos6fica de modo que a visdo que ficou sobre os
sofistas se refere a maneira fundamentalmente platdnica de concebé-los.

A historia da filosofia que é platbnica e aristotélica, fundamentada na metafisica do
ser, contribuiu significativamente para se compreender mal e negativamente a heterodoxia
sofistica. Pelas reavaliacbes que a sofistica recebeu, sdo em sintese afirmacbes das
desvalorizagbes antigas, atribuidas por Platdo. Aristoteles por sua vez ndo s6 reduz a sofistica
a uma sombra danosa, mas cria uma visdo mais profunda de exclusdo. Sendo assim, a
sofistica seria algo condenado ao mutismo das coisas, que fala apenas por falar, sem na
verdade, nada dizer, relegando deste modo, os sofistas a “plantas que falam” e os colocando
nos confins da humanidade (CASSAN, 1990).
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A tentativa de interpretar a sofistica em uma linha mais contextualizada na oOtica do
mundo contemporaneo mal comegou (KERFERD, 2003), pois Platdo é uma figura importante
e constante em todas as épocas do pensamento ocidental que pretendeu buscar uma verdade
examinando todas as hipdteses e caminhos a ser trilhado pelo pensamento, fazendo da
filosofia um verdadeiro amor a sabedoria como se fosse uma espécie de ginastica espiritual.
Sua presenca foi decisiva na construgdo do pensamento cristdo, pelas tentativas de
harmonizacdo entre fé religiosa e razdo filosofica e, posteriormente, influenciando o
pensamento politico moderno (PESSANHA, 2005).

Dinucci (2004) mostra que a adequacdo do platonismo ao cristianismo trouxe através
de seus adeptos uma cristalizacdo da visdo de platbnica sob uma forma de preconceito, isto €,
a ideia de um inimigo mau, inferior € caracteristica do cristianismo estruturada na cultura
ocidental que nos impede de enxergar nas obras platdnicas o quanto Platdo reconhecia o valor
daqueles sabios elegendo os sofistas como seus adversarios intelectuais. Portanto, hd um
reconhecimento pelo filosofo sobre o valor da sofistica, caso contrario, a sofistica seria algo
indiferente e indtil para ele. Naturalmente, o cristianismo teve grande influéncia nesse
contexto, pois foram os cristdos que perseguiram e tentaram fulminar todo aspecto da cultura
classica que lhes parecia inatil ou que atrapalhasse a difusdo de seus ideais, onde escolas
filoséficas foram fechadas por ordem dos imperadores cristdos. A sofistica ndo deixou de ser
incluida deste processo de exclusdo ja que fazia parte daquela cultura teoricamente laica.
Neste sentido, as palavras de Nietzsche sdo elucidativas nessa questdo quando faz uma de

suas impetuosas criticas ao cristianismo:

Em véo todo o trabalho do mundo antigo: ndo tenho palavras que expressem
0 meu sentimento sobre algo de tdo monstruoso. E ao considerar que o seu
trabalho era um trabalho preliminar, que com uma autoconsciéncia granitica
se lancara justamente apenas o fundamento para um trabalho de milénios,
em véo todo o sentido do mundo antigo!... Para que serviram os Gregos?
Para qué os Romanos? Todos os pressupostos de uma civilizagdo erudita,
todos os métodos cientificos ai se encontravam ja, tinha-se ja estabelecido a
grande e incomparavel arte de bem ler — o pressuposto para a tradicdo da
cultura, para a unidade da ciéncia; a ciéncia da natureza, em ligacdo com a
Matematica e a Mecénica, achava-se no melhor caminho — o sentido dos
fatos, o Ultimo e mais valioso de todos os sentidos, tinha as suas escolas, a
sua tradicdo velha j& de séculos! Compreende-se isto? Tudo o que é
essencial para se poder enveredar pelo trabalho fora encontrado: os métodos,
importa dizé-lo dez vezes, sdo o essencial, e também o mais dificil e ainda o
que ha mais tempo tem contra si os habitos e a preguica. O que hoje
reconquistamos com indizivel autodominio — todos, de fato, temos ainda de
algum modo no corpo os maus instintos, os instintos cristdos —, o olhar livre
perante a realidade, a méo circunspecta, a paciéncia e a seriedade no que ha
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de mais pequeno, a total probidade do conhecimento — tudo isso ja la estava!
Ha mais de dois milénios! E, mais ainda, o tato e o gosto bom e apurado!
«N&o como domesticacdo cerebrall» Ndo como a formagéo «aleméd», com
maneiras de brutamontes! Mas como corpo, como gesto, como instinto —
numa palavra, como realidade... Tudo em vdo! Da noite para o dia,
simplesmente uma recordacdo! Gregos! Romanos! A exceléncia do instinto,
0 gosto, a investigacdo metddica, o0 génio da organizacdo e da administracao,
a fé, a vontade para o futuro humano, o grande sim a todas as coisas visivel
enquanto imperium romanum, visivel para todos os sentidos, o grande estilo
ndo ja simplesmente arte, mas feito realidade, verdade, vida... E ndo foi
sepultado da noite para o dia por um fendmeno da natureza! Nao foi
derrubado pelos Germanos ou por outros tardigrados! Mas foi desfigurado
por vampiros astutos sub-repticios, invisiveis, anémicos!(NIETZSCHE,
1997, p. 59).

Um exemplo desse efeito cristdo é mostrado pelo préprio Dinucci (2004) quando
ilustra em seu artigo intitulado de Miscelanea Sofisitca, a depreciacdo que o filésofo Jaques
Maritain (adepto cristdo) faz sobre a sofistica em sua obra Introducdo Geral a Filosofia.

Assim, Dinucci insiste:

Diz-nos Maritain (p.45) sobre a Sofistica e o periodo dos fisicos que a
antecedeu: Ndo é de se admirar que este periodo de elaboragédo tenha levado
a uma crise intelectual, em que certo mal do espirito ia pér tudo em perigo.
Esse mal do espirito é a Sofistica ou a corrupcdo da Filosofia. O ataque de
Maritain a Sofistica prossegue (p.45): A Sofistica ndo ¢ uma doutrina; é
antes uma atitude viciosa do espirito... Professores ambulantes que
recolhiam honras e dinheiro, enciclopedistas, conferencistas, jornalistas se
assim podemos dizer, super-homens ou diletantes, os sofistas eram, pois,
tudo menos sébios. Hipias... lembra um her6i da renascenga italiana. Outros
levam-nos a pensar nos “filésofos” do século XVIII ou nos “cientistas” do
século XIX. O que se pode dizer como sendo 0 mais caracteristico em todos,
€ que queriam as vantagens da ciéncia, sem querer a verdade. (DINUCCI,
2004, p. 10-11).

Nessa perspectiva, Nietzsche (1992) chama a aten¢do para 0s preconceitos oriundos
dos sentimentos e instintos do ser humano que sdo tratados como ideias objetivas e aceitos
universalmente, construidos pela histéria e pela cultura que se estabeleceu, e que sao
aprendidos pela educacdo. E preciso, portanto, se libertar dos preconceitos e dos valores
tradicionais a fim de reafirmar outros valores da vida e do pensamento superando o
tradicional. Desta forma, Nietzsche adverte que mesmo sobre o grande peso de filosofos
como Platdo e Aristoteles, é possivel como atividade filos6fica redimensionar e colocar em
questdo sistemas de pensamentos e 0s aspectos negativos originados a partir deles (no caso da
sofistica, primeiramente o platonismo e depois o cristianismo) e incorporados pela tradicéo

filos6fica durante todos esses séculos.
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Interessante ainda é destacar que Nietzsche aprofunda suas criticas ao platonismo
quando se refere ao cristianismo. Este seria a vulgarizagdo daquele. Portanto, aqui, supde-se
sutiimente uma conclusdo, a saber: a sofistica foi atacada por Sécrates e Platdio em sua
origem, mas foi na era cristd que suas raizes foram abatidas e renegadas profundamente.

Mas Nietzsche vai além, critica também o método dialético utilizado por esses dois
filosofos. No aforismo seis de sua obra Crepusculo dos idolos ele diz que a dialética é o
método dos fracos e pouco convincente, usada quando ndo se encontra nenhuma outra saida
para o discurso. Como método cujo efeito facil se dissipa, a dialética s6 serve como (...) saida
drastica nas mios daqueles que ndo possuem nenhuma outra arma. E preciso que se tenha de
estabelecer a forca o seu direito: antes disto ndo se faz uso algum dela. (NIETZSCHE, 2006,
p. 30). Com efeito, o filosofo alemdo pGe em questdo a filosofia e 0 método desses fildsofos
antigos que combateram incansavelmente os sofistas. Embora ele manifeste profundamente
sua rejeicdo a tradicdo filosofica, com sua transmutacdo dos valores, ele ndo faz diretamente
nenhuma mengdo a favor de novas interpretacdes acerca dos sofistas.

O que se pretende comunicar é que a tradicdo trouxe para nés um tipo de opinido
pronta sobre a sofistica como uma espécie de (pre)conceito, onde se coloca em dulvida se 0s
sofistas forneceram algum tipo de contribuicdo realmente importante para a histéria do
pensamento (KERFERD, 2003). Outro exemplo semelhante a aquele mostrado por Dinucci
pode também ser facilmente encontrado em varios manuais atuais de filosofia quando se
referem ao pensamento antigo. Por exemplo, Iglésias (2005) em seu livro Curso de Filosofia
no capitulo intitulado “Pré-Socraticos: Fisicos e Sofistas” ao se referir sobre a disputa verbal
entre a dialética socréatico-platbnica e a eristica e também sobre a possibilidade da politica

como ciéncia, diz:

Ao contrario de Socrates, esses sofistas ndo tinham o menor interesse em
alcancar conhecimento algum. O que eles queriam era ridicularizar o
adversario, confundi-lo, refutd-lo a qualquer prego, ganhando assim a
disputa. Para isso, ndo tinha menor escripulo em viciar os argumentos,
criando dessa forma os argumentos sofisticos, argumentos eristicos ou
simples sofismas (...) Racionalmente, os sofistas... Ah! Esses fizeram
misérias. Eles foram capazes de mostrar, racionalmente, que o conhecimento
cientifico ndo existe, que cada homem é a medida de suas propria
contradicdo. Mas sobretudo, eles foram capazes de provar que ha uma cisdo
entre irremediavel entre physis e nomos, que nomos nhdo tem outro
fundamento além do arbitrio e da convencdo humana. Se, por um lado, se
abrem enormes perspectivas de liberdade para a acdo politica, por outro se
fecha a possibilidade de se construir a politica como ciéncia. (IGLESIAS,
2005, p. 43, 47).
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Os textos classicos tem sido interpretados de forma inversa, e é deste modo que seus
comentadores os tratam como algo morto no passado. Os textos falam, e é preciso amplificar
seus sentidos aos nossos ouvidos contemporaneos. SG assim podemos perceber que as ideias
dos antigos continuam mais vivas do que nunca. Torna-se necessario se ater a historia e aos
fatos para se desvincular dos preconceitos seculares para ‘“descaracterizar a célebre e
infundada distingdo entre Sofistica e Filosofia, que coloca a primeira como uma anti-
Filosofia”. (DUNICCI, 2004, p.4).

Nessa linha, segundo varios autores, apenas em Georg Wilhelm Friedrich Hegel
(1770-1831), vinte e dois séculos depois, que os sofistas da antiga Grécia comegcaram a ser

pensados diferentemente da visdo platbnica (CASSAN, 1990; KERFERD, 2003).

Devemos reconhecer em Hegel, particularmente em seu livro Licbes Sobre
Histéria da Filosofia, publicado em 1833, o mérito de realizar o primeiro
grande esforco por reinterpretar o papel dos sofistas. Nunca houve razfes
sélidas para rebaixar a experiéncia educativa dos sofistas, por isso € preciso
admitir que depois de Hegel isto se tornou ébvio. (...) Hegel desaloja todos
os lugares comuns e inaugura outra percepcdo a respeito dos sofistas,
criando para eles uma nova dignidade. Mostrando a potencia que pode
alcancar a reflexdo, a mesma que os reconhece-los como pioneiros, e 0s
tornam professores gregos. Ele argumenta que os sofistas veio para substituir
os velhos mestres, e para criar uma nova cultura. (LOPEZ, 1996, p. 258).

Mas é interessante as andlises feitas por Cassan em seu livro intitulado Ensaios
Sofisticos, onde Hegel em sua obra supracitada, apesar de mostrar o quando Goérgias possui
razio sobre a questio do” ndo-ser do ser”, e sobre a inauguracdo por Protigoras sobre a
“consciéncia reflexiva”, os sofistas ainda sdo tratados no plano pratico como aqueles

individuos imorais que preferem o poder e o dinheiro. E Cassan insiste,

As interpretacdes mais recentes ndo sdo de forma alguma excecdo. G. B.
Kerferd, por exemplo, em The Sophistic Movement, se surpreende de que,
em um mundo tdo pouco platdnico como 0 nosso, a rejeicdo da sofistica
permaneca tdo mal questionada. Mas em sua propria reinterpretacdo, pinta a
imagem de uma sofistica, hiper-racionalista, aplicando “ a razdo para buscar
a compreensdo dos processos racionais quanto irracionais”: os sofistas tém
finalmente sempre, para Kerferd, como para Platdo e Aristételes, o
defeito/mérito de querer dizer adequadamente a indizivel realidade
fenomenal. (CASSAN, 1990, p. 16).

Cassan (1990) prossegue afirmando que Heidegger repensa a filosofia sob a luz do ser
criando a partir de uma interpretacdo ontoldgica sobre o subjetivismo protagérico tornando

Protagoras o “Descartes da metafisica grega”, porém, ainda assim, o logos da sofistica é um
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objeto de uma auténtica interpretacdo. Todavia, ela ainda é vista e medida em relacdo a ideia
de verdade platbnica. Heidegger ao comentar o principio da ndo-contradicdo do ser afirma
que toda contradicdo feita por um homem falta seu ente e a si mesmo.

Porém, se formos pensar em uma consideracdo plausivel sobre a sofistica devemos de
fato recorrer a que é feita por Werner Jaeger em sua obra Paidéia, A formacdo do homem
grego, que embora ndo deixe de reconhecer a posicdo critica socratico-platbnica a sofistica,
também mostra uma nova direcdo ao afirmar que a sofistica contribuiu de maneira positiva na
educacdo, efetivando solidos fundamentos pedagdgicos. Talvez, por esse motivo, o préprio
Platdo e seu discipulo Aristoteles combateram tanto a arte sofistica, pois um sofista era capaz
de fazer com que suas palavras se tornassem aparentemente verdadeiras e bem
fundamentadas, por via da persuasdo.

Entretanto, na perspectiva de Jaeger também se percebe que a sofistica na antiga
Grécia é tido como algo essencialmente negativo para a sociedade grega. Embora o autor
ressalte a importancia da sofistica no fendmeno da educagdo, quando se refere ao uso de toda
arte da eloquéncia, o falar bem, a arte retorica, mostra que esta foi utilizada ndo em vista da
verdade (alethéia) como fazia Platdo através de sua dialética, pois para um sofista, seria mais
facil e mais conveniente divergir de uma linha de pensamento que até entdo se assumia, do
que manté-la; ser-lhe-ia mais facil confundir coisas diferentes do que contrasta-las, pois,
contrastando-as, teria que explicitar as diferencas (JAEGER, 2003). E deste modo que vérias
interpretacdes modernas que pretendem “reabilitar” a visdo sobre a sofistica, continuam a usar
otermo “sofisma” igualmente no sentido usado por Platdo.

Obviamente, ndo se pretende aqui vasculhar a vasta histéria da filosofia em busca de
argumentos que comprovem a Visdo negativa ou positiva da sofistica ja que seria uma tarefa
extremamente ardua e ambiciosa. Mas demarcar que foi em razdo das doutrinas influenciadas
por Socrates e Platdo que os sofistas passaram a ser vistos e apresentados na historia do
pensamento como homens sem escripulo, mentirosos, individualistas, descomprometidos
com o conhecimento e que nada que produziram na Grécia antiga, foi positivo para o
desenvolvimento do pensamento. Outrossim, foi nessa Otica que o preconceito contra o
movimento sofista cresceu a partir dos argumentos tendenciosos e incompletos de suas ideias,
formulados primeiramente pelos filosofos gregos e posteriormente pelo cristianismo, onde
ambos lograram profundo peso no pensamento ocidental.

Mas por fim, Cassan (1990) traz uma visdo instigante quando vé em Freud e em Lacan

através da psicanalise, que o sofisma ou o chiste sofistico aparece de forma ambivalente.
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Primeiramente como um erro de raciocinio ou um ndo-sentido, e segundamente de forma

valorizada como prazer de jogar com as palavras.

O sofisma diz assim a verdade do desejo e libera do jugo da “razdo critica”:
é um exercicio de liberdade. Se o sofisma se torna “o porta voz da verdade”,
é porque exalta por meio da suspensdo da inibicdo, no lugar da “verdade
filosdfica”, essa verdade mais verdadeira que é, aos olhos de Freud, a
expressao do inconsciente. (CASSAN, 1990, p.18).

Destarte, para a autora a psicanalise seria a sofistica em um sentido inverso a aquele
apresentado por Aristoteles. Seria uma objetivacdo da perda que o falante tem ao falar por
prazer. Uma perda e um lucro constituido de autonomia e forca discursiva, isto é, de um
discurso diferente ou alternativo do de Platdo e Aristoteles. E neste sentido que a sofistica
pode contribuir a sua maneira tanto na filosofia, como na politica e também na literatura
(CASSAN, 1990).

4. CONSIDERACOES FINAIS

O aparecimento dos sofistas foi resultado de profunda crise do mundo grego motivada
por circunstancias internas e externas. Ao se aprofundarem o0s conhecimentos sobre as
civilizagbes orientais, surgiram novos horizontes e se incentivou o intercAmbio cultural.
Internamente 0s regimes aristocraticos desmoronavam por toda a Grécia e cediam lugar a
democracia a qual exigia do cidaddo que se manifestasse em praca publica e que estivesse
apto a convencer seus pares do ponto de vista que defendesse. Com isso, se consolidava uma
burguesia desejosa de adquirir um saber que antes lhe era interdito (ARAUJO, 2013).

De fato, ndo podemos negar que Platdo tinha suas razGes para criticar os sofistas.
Todavia, devemos compreender que a sofistica em seu contexto estava voltada para a acao.
Neste caso, a acdo politica é determinante da reflexdo, a qual ndo apresenta conteddo
idealista, mas atende ao que é pratico e imediato. A argumentagdo é organizada tendo em
vista as discussdes publicas, a capacidade de demagogia, pois a palavra estd a servico da acéo
na vida publica. Nessa perspectiva, 0os sofistas desenvolveram uma forma pensar autbnoma e
consciente sobre a vida pratica em uma sociedade que procurava se reerguer espiritualmente
pela formagdo do homem (KERFERD, 1981; JAEGER, 2003).

Portanto, desta forma, a sofistica constituiu um fenbmeno com um alto significado na

historia da educagdo, pois foi com os sofistas que a paidéia ganhou um sentido e um
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significado mais profundo, isto é, a educacdo passou a ser tratada de forma mais consciente e
racional (JAEGER, 2003).

A sofistica ndo foi um fendmeno cientifico, mas uma invasdo do espirito grego sobre
0s problemas praticos que surgiram, sobretudo de problemas pedagdgicos e sociais,
decorrentes de um Estado economicamente e socialmente decaido. Com efeito, os sofistas
foram considerados o0s fundadores da ciéncia da educagdo porque foram eles que
estabeleceram a fundamentacdo pratica e tedrica da pedagogia, seguida ainda nos dias de
hoje.

De qualquer forma, nos tempos em que viveram o0s sofistas, se pensava que suas
atividades ndo passavam de uma arte atrelada as situacdes politicas da época. Infelizmente,
todos os documentos reais e provaveis sobre os sofistas foram perdidos no tempo, por isso
todo conhecimento que temos sobre os mesmos sdo sempre deficientes ou platonicamente
influenciados, nos impedindo de ter uma compreensdo total do que realmente significou a
sofistica. Os escritos gramaticais, 0s escritos peripatéticos e alexandrinos, tal como 0s escritos

sobre retérica, se desfizeram no tempo (CASSAN, 1990; ARAUJO, 2013).
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TOTALITARISMO E NATALIDADE

José Jodo Neves Barbosa Vicente®

RESUMO

A reflexdo sobre o fendmeno totalitdrio levou Arendt a considerar o “fato da natalidade”
como possibilidade de um “novo comego”, capaz de instaurar e preservar o mundo humano e
comum. Isto €, um mundo enquanto abrigo e assunto dos homens. Deste modo, o objetivo
deste artigo € refletir sobre o conceito de natalidade como uma atitude de Arendt em analisar
0 homem enquanto autor do artificio humano e como um ser envolvido com o0s outros homens
por meio da acéo e da fala.

Palavras-chave: A¢do. Milagre. Natalidade. Pluralidade. Totalitarismo.

ABSTRACT

The reflection on the totalitarian phenomenon led Arendt to consider the “fact of natality” as a
possibility for a “new beginning”, able to establish and preserve the human world and
common. That is, while under a world of men and matter. Thus, the aim of this paper is to
discuss the concept of natality as an attitude of Arendt in analyzing man as author and as a
human artifice be involved with other men through action and speech.

Keywords: Action. Miracle. Natality. Plurality. Totalitarianism.

A reflexdo sobre a morte é uma agdo comum na tradicdo filosofica, mas ndo se pode
dizer o mesmo em relagdo a vida, ao nascimento?. No Fédon (64a), por exemplo, Platdo
afirma que quando “uma pessoa se dedica a filosofia no sentido correto do termo... sua unica
preocupagdo consiste em preparar-se para morrer”. Uma obsessédo traduzida por Heidegger
em Ser e tempo (2007, p.309-15) como a possibilidade mais propria do Dasein, isto €, o
Dasein é um “ser-para-a-morte”. Talvez, como observou Ricoeur, a morte ganhou espago no

pensamento filoséfico porque “é mais patética, as piores ameacgas parecem vir a nossa frente

(RICOEUR, 1988, p.407).

Arendt, no entanto, rompe com o siléncio dos filosofos e reflete sobre o nascimento®,

! Graduado e Mestre em Filosofia pela Universidade Federal de Goids (UFG), Doutorando em

Filosofia pela Universidade Federal da Bahia (UFBA) e Professor Assistente de Filosofia da
Universidade Federal do Recdncaw da Bahia (UFRB), josebvicente@bol.com.br.

2 O nascimento é um ewvento gue raramente aparece no centro do pensamento dos filésofos. Que
motivo teriam eles para silenciarem sobre este evento que marca o inicio de nossas vidas? Seria a
dominacdo masculina que por muito tempo caracterizou a filosofia?

* Foi, portanto, através de uma mulher (Hannah Arendt) que a questdo do nascimento encontrou seu

espaco nos discursos filoséficos. Outras figuras femininas da filosofia do século XX (Maria Zambrano,
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sobre o conceito de natalidade como algo miraculoso que se opde a morte e funda o mundo.
De certo modo, a natalidade rompe com a mortalidade na medida em que é promessa de
novas iniciativas e de novos comecos. Na perspectiva arendtiana, portanto, embora o homem

seja um ser fado & morte, ele ndo nasce para morrer, mas a fim de comecar algo novo?,

Devemos sublinhar, no entanto, que a reflexdo sobre o conceito de natalidade que
percorre toda a obra de Arendt como uma verdadeira corrente subterrdnea, ndo significa uma
mera valorizacdo bioldgica, mas um acontecimento radical através do qual entramos no
mundo como uma novidade capaz de dar inicio a algo novo. O ato de nascer simboliza “a
salvacdo potencial do mundo... a espécie humana continua e perpetuamente se regenera a Si

mesma” (ARENDT, 1988, P.169).

O sentido e o alcance desse conceito ficam evidentes quando levarmos em
consideracdo a obra Origens do totalitarismo (1989) publicada em 1951, em que Arendt
enfrenta a dificil tarefa de compreender o fendmeno totalitdrio que, segundo ela, “indica uma
terrivel originalidade, que nenhum paralelo histérico é capaz de atenuar” (ARENDT, 1993,
p.41). Um regime que destruiu a pluralidade humana que é “ndo apenas a conditio sine qua
non, mas a conditio per quam — de toda a vida politica” (ARENDT, 2009, p.15), bem como as
categorias e 0s conceitos da tradicdo: a “alternativa sobre a qual se baseiam, na filosofia
politica, todas as definicbes da esséncia dos governos, isto é, a alternativa entre o governo

legal e oilegal, entre o poder arbitrario e o poder legitimo” (ARENDT, 1989, p.513)5.

Simone Weil) insistiram, também, sobre a importancia de se interrogar sobre 0 nascimento e ndo
apenas sobre a morte.

Existem diferengas claras entre Arendt e Heidegger. Por exemplo, Heidegger enfatiza a soliddo
necessaria para a autenticidade, Arendt enfatiza o &mbito puablico e politico criticando vigorosamente
a evasdo do fildsofo da politica e sua falta de juizo politico adequado. Quando ela discute o conceito
de natalidade, mesmo sem nunca ter mencionado Heidegger diretamente, ela apresenta uma das
suas mais importantes discordancias em relagcdo a teoria deste filésofo, pois ataca a nocgéo
heideggeriana de \ida auténtica envolvendo o “ser-para-a-morte”. Ndo hd como negar que quando
Arendt enfatiza o agir com os outros, ela estd se opondo diretamente a énfase de Heidegger na
necessidade de examinar solitariamente a propria mortalidade visando a autenticidade.
> A dominacdo totalitaria cujas leis séo extraidas da natureza e da histéria (selecdo e luta de classes)
é, para Arendt, “uma forma de governo cuja esséncia € o terror e cujo principio de acdo é a légica do
pensamento ideolégico” (ARENDT, 1989, p.526). O terror tem a fungdo de transformar os homens em
seres de reflexos condicionados, capazes de lealdade total, irrestritas, incondicional e inalteravel:
“horriveis marionetes com rostos de homem, todos com o mesmo comportamento do c&o de Pavov,
todos reagindo com perfeita previsibilidade mesmo quando marcham para a morte” (ARENDT, 1989,
p.506). Para isso, mata-se no individuo, a pessoa juridica, privando-o de seus direitos; depois a
pessoa moral, tornando sua morte anbnima e sua consciéncia indtil; por fim, sua identidade Unica,
através da tortura. A funcdo da ideologia é conhecer e explicar “os mistérios de todo o processo
histérico — os segredos do passado, as complexidades do presente, as incertezas do futuro — em
vrtude da légica inerente de suas respectivas ideias” (ARENDT, 1989, p.521). Portanto, o
totalitarismo provou “que o homem pode concretizar vis6es do inferno sem que o céu caia ou a terra
se abra” (ARENDT, 1972, p.184).

ISSN 1984-3879, SABERES, Natal — RN, v. 1, n.10, nov. 2014, 30-35.



32

Portanto, o surgimento dos regimes totalitarios e suas praticas, ao em vez de fazer com
que Arendt desistisse de pensar e considerar que tudo estava perdido, fez com que ela
acreditasse na capacidade humana de iniciar algo novo “contida na natalidade, no fato de que
os seres humanos aparecem no mundo em virtude do nascimento”. Ou seja, “os homens sdo
equipados para a tarefa fundamentalmente logica de construir um novo comeco” (ARENDT,
1980, p.169) capaz de garantir a dignidade humana “somente encontravel em novos principios
politicos € em uma nova lei na terra, cuja vigéncia desta vez alcance toda a humanidade”
(ARENDT, 1989, p.13). Uma preocupacgdo clara com o mundo e com os homens que nele

habitam.

Este mundo, contudo, ndo é idéntico a terra ou a natureza como espaco
limitado para o movimento dos homens e condicdo geral da vida organica.
Antes, tem a ver com o artefato humano, com o produto de méos humanos,
com 0s negocios realizados entre os que, juntos, habitam o mundo feito pelo
homem. Conviver no mundo significa essencialmente ter um mundo de
coisas interposto entre os que nele habitam em comum, como uma mesa se
interpde entre 0s que se assentam ao seu redor; pois, como todo
intermediario, 0 mundo ao mesmo tempo separa e estabelece uma relacéo
entre os homens (ARENDT, 2009, p.62).

Inspirada em Santo Agostinho que acreditava que cada pessoa, sendo criada no
singular, ¢ um novo comeco em virtude de seu nascimento, Arendt propfe um novo comeco
que seja capaz, como sublinhou Ricoeur (1995 p.16), de “pensar a possibilidade de um mundo

ndo — totalitario™

. O nascimento, portanto, traz a0 mundo um ser que, mesmo sem ter que
partir ab ovo, criar exnihilo, é capaz de iniciar algo novo. Isto €, “algo que ja estava assentado
deve ser removido ou destruido, e deste modo as coisas sdo mudadas” (ARENDT, 1973,
p.15). Por ser “criado para que houvesse um comeco” (AGOSTINHO apud ARENDT, 1989,
p.531), podemos esperar do homem “o inesperado” e a realizacio do “infinitamente

improvavel” (ARENDT, 2009, p.191). Esse comeco encontra-se garantido em cada novo
nascimento; na verdade, ele é “cada um de nés” (ARENDT, 1989, p.531).

Esse milagre de que o homem é capaz, estd diretamente ligado ao fato de cada um ser
singular, “de sorte que, a cada nascimento, vem ao mundo algo singularmente novo. Desse
alguém que € singular pode-se dizer, com certeza, que antes dele ndo havia ninguém”

(ARENDT, 2009, p.191). Assim, a fonte suprema que garante ao homem esse “poder de fazer

°A rewlucdo, cujo conteddo é a liberdade politica, liberdade de participar nos assuntos publicos
(ARENDT 1980, p.22-29), é para Arendt o tempo do comecgo ou do recomeco. Ou seja, no plano mais
estritamente politico € a rewlucdo que ela confia esse papel de ruptura. A rewlucdo é um por a
prova a faculdade do homem de comegar alguma coisa nova, mas sem insurreicdo de uns contra 0s
outros.
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milagres”, ou seja, esse poder “de sempre iniciar algo novo” (ARENDT, 1973, p.15) capaz de
salvar o mundo, estd no fato da natalidade: o mais notavel de todos os acontecimentos. Pois,
traz a0 mundo imprevisiveis possibilidades guardadas dentro de uma Unica e insubstituivel

pessoa no inicio de sua vida.

Essa esperanca e essa f& no mundo encontram sem ddvida sua expressdo mais sucinta,
porém mais gloriosa, de acordo com Arendt, na seguinte expressdo: “nasceu uma crianca

entre nos”, a “boa nova” anunciada pelos evangelhos.

O milagre que salva o mundo, a esfera dos negdcios humanos, de sua ruina
normal e “natural” é, em tltima andlise, o fato do nascimento, no qual a
faculdade de agir se radica ontologicamente. Em outras palavras, é o
nascimento de novos seres humanos e 0 novo comecgo, a agdo de que sdo
capazes em virtude de terem nascido. S o pleno exercicio dessa capacidade
pode conferir aos neg6cios humanos fé e esperanca, as duas caracteristicas
essenciais da existéncia humana que a antiguidade ignorou por completo,
desconsiderando a fé como virtude muito incomum e pouco importante, e
considerando a esperanga como um dos males da ilusdo contidos na caixa de
Pandora (ARENDT, 2009, 259).

Tudo o que os homens fazem, sabem ou experimentam s6 tem sentido na medida em
que pode ser discutido. Pois, é em razdo das diferencas que surgem as relagcdes politicas, as
promessas e 0s pactos originadores da esfera publica. Viver num mundo real e discuti-lo com

0s outros é no fundo a mesma coisa.

E com palavras e atos que nos inserimos no mundo humano; e esta insergao
€ como um segundo nascimento, no qual confirmamos e assumimos o fato
original e singular do nosso aparecimento fisico original (ARENDT, 2009,
p.189.).

A pluralidade ndo necessita de representante. O iniciador ndo manda, age com e em
concerto. A pluralidade é a garantia fundamental contra toda e qualquer desmesura. Sem a
possibilidade de agir e falar, a humanidade ndo passa de ficgdo, pois a agdo e o discurso sdo
0s meios pelos quais 0s seres humanos se manifestam uns aos outros, ndo como meros objetos
fisicos, mas enquanto homens. A ideia de pluralidade diz respeito a intermediacdo da fala e da
acdo, substituindo os instrumentos e a forca na disputa pelo reconhecimento. A grandeza da
politica reside essencialmente nessa possibilidade de destaque dos individuos sem ser ao

preco da vida e dominagdo dos outros.

A acdo e o discurso instauram um mundo onde ndo hd um resultado tangivel, mas um
espaco, uma rede de relagcbes testemunhada e confirmada por todos que a ela acedem. Em

toda acdo o que é verdadeiro e essencial em primeiro lugar para aquele que age é a revelagédo
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da sua prépria imagem: ninguém age se, agindo, ndo torna manifesto seu si mesmo oculto.

“Esta revelacdo de quem alguém é estd implicita tanto em suas palavras quanto em seus atos”

(ARENDT, 2009, p.191).

Assim, a incerteza € um dos aspectos fundamentais de todo intercambio direto entre os
homens. E, portanto, em fungio dessa indeterminacdo que os homens constituem o seu poder:
fazem promessas, realizam pactos e fundam Estados. O sentido dessas promessas e pactos
estd fundamentalmente em oferecer aos individuos um espaco para revelagdo da
individualidade (ARENDT, 2009, p.248-249).

Para remediar as caracteristicas basicas da acdo humana (imprevisibilidade e
irreversibilidade), Arendt aposta nas capacidades humana de “prometer” e de “perdoar”. Duas
virtudes de origens judaico-cristds das quais ela abstrai 0 aspecto mais propriamente religioso
para desvendar-lhes a forte dimensdo politica. “As duas faculdades sdo aparentadas, pois a
primeira delas — perdoar — serve para desfazer os atos do passado, cujos “pecados” pendem
como espada de Damocles sobre cada nova geracdo; a segunda — obrigar-se através de
promessas — serve para criar, no futuro, que € por definicdo um oceano de incertezas, certas
ilhas de seguranga, sem as quais ndo haveria continuidade, e menos ainda durabilidade de

qualquer espécie, nas relacbes entre os homens” (ARENDT, 2009, p.249).

Portanto, se as consequéncias involuntarias das ac6es dos homens ndo podem ser de
maneira alguma desfeitas, ao menos eles podem perdoar uns aos outros e, deste modo,
restabelecer a possibilidade de um novo comec¢o. Se 0s homens jamais podem ter certeza
quanto aos resultados futuros de suas acdes, ao menos eles podem comprometer-se
mutuamente, estabelecendo “lhas de seguranca” sem as quais nem mesmo a continuidade,
para ndo falar da durabilidade de qualquer coisa, jamais seria possivel nas relacdes entre os

homens.

Colocar em pratica a possibilidade de um “novo comeco” é no fundo, reabilitar o
mundo das opinides, a doxa que Platdo dispensara em troca do ideal absoluto e universal
como fundamento dltimo para as questdes dos assuntos humanos. E evidenciar a qualidade
comum deste mundo, segundo a infinita diversidade dos pontos de vista dos homens, onde
impera o discurso capaz de expressar e preservar nossa civilidade. A vida sem discurso e sem
acdo ndo tem sentido algum, ela deixa de ser uma vida humana, uma vez que ja ndo é vivida
entre 0os homens. “A civilizacdo, refletida na linguagem, é o jardim onde crescem as relagdes;

fora dele, esta o abismo selvagem” (NEMEROV, apud KARIEL, 1966, p.82.).
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Esse maravilhoso sentido do novo pode ser abafado ou desvirtuado como aconteceu
nos regimes totalitdrios, mas jamais serd suprimida. Ele faz parte da condicdo humana. Na
verdade, é uma das condicdes nas quais a vida foi entregue ao homem. Enquanto condicdo
humana, o sentido do novo encontra-se como uma possibilidade humana em aberto para o
homem em qualquer lugar e tempo. A tentativa de instrumentalizar a acdo ndo chegou a
suprimi-la e nem “a evitar que ela continuasse a ser uma das mais decisivas experiéncias
humana”, e nem destruiu completamente “a esfera dos negécios humanos” (ARENDT, 2009,

p.242).

O novo comeco significa, para Arendt, a recusa da categoria da causalidade e também
de todos os modelos monoldgicos de conceber o ambito dos negocios humanos que, por
muito tempo, tem andado de mdos dadas com a perspectiva dominadora e, também, acreditar

que cada individuo tem a possibilidade de aperfeigcoar-se no mundo.
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MITO E FILOSOFIA: DO HOMO POETICUS

Luiz Carlos Mariano da Rosa'
RESUMO

Detendo-se na questdo do simbélico, que, precedendo e excedendo a razdo, se
imp6e como fundamento da condicdo de uma existéncia que ndo tende a dialogar
sendo com a possibilidade, o artigo em questdo investiga a sua emergéncia através
das formas que se inter-relacionam na constitutividade da realidade (a saber, a
linguagem, o mito, a religido), recorrendo a no¢cdo do sistema proposto pela leitura
de Ernst Cassirer, que instaura um processo que do pertencimento a espécie animal
a fala, do mythos ao l6gos, acena com a experiéncia da autoconstrugcdo humana,
convergindo para possibilitar, em suma, antes do que o conhecimento do Ser, a sua
criagao.

Palavras-chave: Cassirer. Simbdlico. Linguagem. Mito. Logos.

ABSTRACT

Pausing at the issue of symbolic, that precedes and exceeds the reason imposes
itself as the foundation of the existence of a condition that does not tend to talk only
with the possibility, the article in question investigates its emergence through the
forms that inter-constitutivity relate in reality, (namely, language, myth, religion), and
the concept of the proposed system by reading Ernst Cassirer, establishing a process
belonging to the species of animal to speech, the mythos to logos, waves with the
experience of the human self, converging to enable, in short, before the knowledge of
the Self, its creation.

Keywords: Cassirer. Symbolic. Language. Myth. Logos.

1. ASPECTOS INTRODUTORIOS

Dialogando com o horizonte tedrico que Ernst Cassirer desnuda através do
simbdlico, que, precedendo e excedendo a razdo, se impde como fundamento da
condicdo de um ser cuja vivéncia ndo emerge sendo sob a perspectiva da relagéo
(fala e trabalho), a investigacdo em questdo, que acena com uma metodologia
baseada em uma pesquisa bibliografica que traz como tematica o mito e a filosofia e
envolve a leitura critica do pensamento correspondente as fronteiras que abrangem
da hermenéutica instauradora (Cassirer, Eliade e Ricoeur) ao atalho fenomenoldgico

(Heidegger e Merleau-Ponty), configurando um viés que guarda raizes na esfera
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hermenéutica fenomenoldgica-existencial (Eudoro de Sousa e Fernando Bastos),
carrega a pretensao de colocar em relevo as formas simboélicas que caracterizam a
constitutividade da realidade e convergem para o processo de autoconstrucdo, que
se desenvolve em funcdo da emergéncia de um sistema que distingue a natureza
humana e instaura o fenbmeno da sua existéncia como tal.

Nesta perspectiva, pois, o artigo inicialmente aborda a prerrogativa humana
de estabelecer a distingdo entre realidade e possibilidade, assinalando que a cultura
ndo traz como fundamento sendo a sua capacidade de manter uma relacdo com a
auséncia, conforme expde o pensamento merleau-pontiano, salientando, através da
perspectiva malinowskiana, a emergéncia do simbdlico desde o pertencimento a
espécie animal.

Supondo a inter-relacdo envolvendo a linguagem e o pensamento nha
construgao da inteligéncia humana, o artigo enfatiza o abismo que se impde entre 0
mundo circunscrito a atividade animal e o universo simbdlico, detendo-se no
fendbmeno da fala como fator determinante e na sua implicagdo no tocante ao mito,
convergindo para discutir a funcdo que o caracteriza, além da relacdo que mantém
com a religido.

Assinalando o vinculum functionale que, segundo a leitura cassireriana,
envolve as formas simbdlicas, o artigo se detém na questdo do mito como uma
construgcdo simbdlica da realidade e o seu verdadeiro modelo, recorrendo a
perspectiva de Eliade para enfatizar as experiéncias de constituicdo e renovagao
cultural e caracterizar a dialética que se impde ao processo, sublinhando, através de
Vernant, a transicdo entre o pensamento mitico e a razdo, convergindo para as
relagdes que mythos e I6gos mantém.

Finalizando, o artigo enfatiza a linguagem como “um processo continuo”,
convergindo para a distincdo que envolve a lingua e a fala e para a sua
caracterizacdo como uma das formas simbdlicas, assinalando a correspondéncia que
se impOe entre mythos e tad meta phisika e a correlacdo fundamental que, acenando

com a analise heideggeriana, envolve o simbdlico e a “clareira” (“abertura”).

2. DO ANIMAL SYMBOLICUM: REALIDADE EPOSSIBILIDADE

A estrutura fundamental do intelecto humano se imp&e uma prerrogativa que
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guarda correspondéncia com a capacidade de estabelecer a distincdo entre a
realidade e a possibilidade, pois se 0s seres que ndo alcangcam a condicdo do homem
se mantém circunscritos ao ambito de suas percepcbes sensoriais, desenvolvendo
reacfes que ndo guardam relacdo sendo com estimulos fisicos reais, ao intelecto
sobre-humano escapa a diferencialidade em questao, a medida que se Deus emerge
como actus purus, a sua inteligéncia caracteriza-se como intellectus archetypus ou
intuitus originarius2, tornando-se o0 seu proprio ato de pensar criador e produtor.
Conclusgo: “E sé no homem, na sua ‘inteligéncia derivativa' (intellectus ectypus) que
ocorre o problema da possibilidade” (CASSIRER, 2005, p. 96, grifos do autor).

Nessa perspectiva, pois, que assinala como uma prerrogativa humana a
distincdo em questdo, que ndo carrega um carater metafisico mas epistemoldgico,
perfazendo um *“entendimento discursivo”, o intelecto humano inter-relaciona dois
elementos heterogéneos, a medida que o pensamento depende das imagens e a
intuicdo dos conceitos, convergindo o referido dualismo, identificado por Kant3, para
sublinhar que, no tocante a necessidade em questao, as “imagens” ndo se impdem
sendo os “simbolos”, tendo em vista que 0 conhecimento humano se caracteriza
como simbodlico, o qual, emergindo desde o pertencimento a espécie animal,

demanda, em suma, a distingdo entre real e possivel.

2.1DA QRDEM HUMANA: DO PERTENCIMENTO A ESPECIE ANIMAL E O
SIMBOLICO

O pertencimento a espécie animal, eis 0 que se impde a existéncia humana

gue como organismo reclama, em nome das necessidades basicas (nutritivas,

reprodutivas e higiénicas), condicdes que possibilitem a sobrevivéncia, tanto quanto

um metabolismo equilibrado, problemas cujas respostas, inter-relacionadas,

demandam a construcdo de um novo ambiente, secundario ou artificial, convergindo

a realizacdo de qualquer objetivo para a organizacdo dos seres humanos - que

2 . BEmergindo da leitura kantiana (Critica do Juizo), o conceito em questdo ndo se impde sendo como um
parametro, escapando a sua perspectiva o carater positivo e dogmético que se Ihe atribua, em Gltima
instancia, a condicdo de existéncia.

3 . A leitura de Cassirer, que atribui a sua perspectiva a condicdo que envolve uma amplia¢do da inversao
kantiana, impde a “revolucdo copernicana” de Kant uma critica que expde a limitacdo do conhecimento ao
ambito fisico-matematico, ndo convergindo sendo para identificar a impossibilidade, no que tange ao ser
cientifico natural-matematico, sob a interpretacdo idealista, de promover o esgotamento da realidade, a
medida que se lhe escapa a capacidade de “conter toda a atividade e espontaneidade do espirito”

(CASSIRER, 19983, p. 19).
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implica um esquema ou estrutura definida que traz como universais 0S seus
principais fatores -, a instituicdo, segundo Malinowski, o conjunto de tipos da qual
acena com um comportamento que carrega como elemento essencial o simbolismo,
gue “é a modificacdo do organismo original que possibilita a transformacdo de uma
tendéncia fisioldgica num valor cultural” (MALINOWSKI, 1970, p. 124),
corporificando um horizonte que assinala que ndo é sendo nestas fronteiras que a
cultura, como um conjunto de simbolos elaborados em um determinado tempo e
lugar por uma comunidade, se sobrepfe a natureza, instaurando uma ordem que
perfaz a “estrutura simbodlica, que inaugura a logica da expressdo presente na
percepcdo, na linguagem e no trabalho” (CHAUI, 2002, p. 240, grifos do autor).

Nesta perspectiva, se o comportamento humano emerge como totalidade
auto-regulada de correspondéncias carregadas de objetivo imanente, segundo
Merleau-Ponty, acenando com um tratamento dialético que o caracteriza como luta e
relacéo (significativa) do corpo com o ambiente, a nocdo de forma como relagéo de
isomorfismo envolvendo ordens distintas de fendmenos se impdem trés aspectos
simultaneos, a saber, principio unificante, diferenciante e articulador da unidade e da
diferenca, exprimindo a estrutura, sob o primeiro, um processo global e imanente
encerrando as forcas e os acontecimentos constitutivos da organizacao fisica, vital e
simbodlica, convergindo, sob o segundo, para assinalar que a diferenca entre as
ordens de fenbmenos guarda carater de imanéncia, perfazendo, sob o terceiro, a
transicdo qualitativa do fisico ao biolégico, tanto quanto deste ao psiquico, em
funcdo da articulacdo que abrange as aspectualidades em questdo, perfazendo um
movimento que do ambito da lei (fisico), que traz as acfOes e rea¢cbes dos campos
atuais, se desloca para a esfera da norma (biolégico), que dialoga com a adaptacéo
do organismo com o meio (esfera de sinais atuais e virtuais), configurando-se a
“estruturacao”, enfim, como sentido ou relagdo simbdlica com o horizonte que
intersecciona a possibilidade e a auséncia, das quais resulta a transformacdo da
linguagem, do trabalho, da cultura, em suma, em praxis (CHAUI, 2002).

Se 0 corpo ndo é sendo espacialidade e motricidade, que ndo se mantém
sob o0 horizonte do “eu penso”, mas se detém nas fronteiras do “eu posso”,
perfazendo a regido que inaugura a estrutura simbolica, segundo Merleau-Ponty, ao

processo cultural se impde a inter-relacdo de determinados eventos, como “a
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capacidade de reconhecer objetos instrumentais, a avaliacdo de sua eficiéncia
técnica, e seu valor, ou seja, seu lugar na sequéncia intencional, na formacédo de
vinculos sociais e no aparecimento de simbolismo” (MALINOWSKI, 1970, p. 127),
gue convergem para assinalar a tendéncia humana que desde o pertencimento a
espécie animal emerge para uma relacdo com a auséncia, sob cujo horizonte instaura
uma ordem que ndo encerra sendo a possibilidade, concorrendo para a construcéo
de um arcabouco que traz o simbolico como fundamento e que envolve a
autoliberacdo progressiva do homem, o que implica a sua caracterizagdo como um
ser de mutacdo, um ser de projeto, um ser que se faz a medida que transcende a
propria experiéncia, tendo em vista a disposicdo em sua natureza de um sistema
gue configura uma ruptura no que concerne ao mundo circunscrito a atividade e a

inteligéncia do animal.

2.2 DO SISTEMA SIMBOLICO

Se toda e qualquer espécie biolégica detém a possibilidade que envolve nédo
somente a adaptacdo mas também o absoluto ajustamento ao seu ambiente em
virtude da disposicdo em sua estruturalidade de um sistema receptor e um sistema
efetuador cuja cooperacado, perfazendo o seu circulo funcional, segundo o bidlogo
Johannes von Uexkill, converge para engendrar a sua sobrevivéncia, dialogando
com o horizonte para o qual acena tal perspectiva Cassirer defende que, embora
torne-se inescapavel a leitura que remete a referida circunscricdo, a vida humana
carrega uma caracteristica que emerge para distingui-la, integrando-a a uma nova
dimenséo de realidade, a saber, o sistema simbdlico (CASSIRER, 2005).

A inter-relacionalidade que envolve a captacdo dos estimulos externos e o
processo de reacdo se impbe o sistema simbdlico, a emergéncia do qual se
caracteriza através da inelutdvel ruptura que ha entre as reacdes organicas e as
respostas humanas, possibilitando ao homem transpor as fronteiras do arcabougo
organico, tendo em vista que, menos do que se circunscrever a um mundo
meramente fisico, € sob o horizonte de um universo simbdlico que importa
desenvolver a sua vida, que guarda dependéncia quanto aos liames de uma rede
gue abrange, em sua estruturalidade constitutiva, da linguagem ao mito, da arte a
religido (CASSIRER, 1998a).
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Nessa perspectiva, se a propria mitologia guarda relacdo com uma forma
sisteméatica ou conceitual, e se a linguagem, identificada como a sua raiz, representa
apenas uma das leituras daquelas que emergem das suas fronteiras, que inter-
relacionam da linguagem conceitual & linguagem emocional, da linguagem cientifica
ou logica a linguagem da imaginacao poética, Cassirer, ndo deixando de reconhecer
gue nenhuma atividade humana escapa aquilo que designa como “um traco
inerente” (a racionalidade, pois), vislumbra a inadequagcdo da definicdo que se
esgota como um imperativo moral fundamental, a saber, animal rationale, preferindo
antes aquela que sublinha a sua diferenca especifica, animal symbolicum
(CASSIRER, 2005).

Se o0 pensamento simbolico e o comportamento simbolico se impdem como
caracteristicas fundamentais da vida humana, ndo se questiona a possibilidade dos
animais desenvolverem diante dos estimulos uma reac¢ao indireta, como indicam as
experiéncias envolvendo os macacos antropoides, que demonstram tendéncia a
adaptacdo através da aprendizagem, caracterizando a emergéncia dos processos
simbdlicos que convergem para as fronteiras humanas, com as quais dialogam como
antecedentes, sobrepondo-se a interpretacdo natural dos fatos empiricos um
fundamento l6gico, que ndo emerge sendo através da definicdo da fala, que consiste
em diversos elementos que biolégica e sistematicamente ndo se mantém em um
plano idéntico, detendo camadas geoldgicas, a primeira das quais acenando para a
linguagem das emocgdes, havendo, contudo, um tipo de fala em cujo ambito a
palavra transpde uma mera interjeicdo, alcancando o horizonte de uma sentenca
gue traz uma distinta estruturalidade sintatica e l6gica (CASSIRER, 2005).

Se a escala de fonética dos chimpanzés caracteriza-se como “subjetiva’”,
cumprindo uma fungcdo que se circunscreve a expressdao de emocbes e a
manifestacdo através dos sons, diante da inter-relagdo que envolve 0s seus
elementos fonéticos e as linguagens humanas ndo se impde outra conclusdo senao
de que a auséncia de fala articulada ndo guarda correspondéncia com as limitagcdes
secundarias (glossolabiais). “A diferenca entre a linguagem proposicional e a linguagem
emocional é a verdadeira fronteira entre 0 mundo humano e o mundo animal”
(CASSIRER, 2005, p. 55, grifos do autor).

A impossibilidade de transicdo da linguagem subjetiva (afetiva) a objetiva
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(proposicional), eis a conclusdo da investigagcdo em questdo no tocante ao animal,
gue nao alcancando a fala, nem tampouco os indispensaveis componentes do
pensamento designados como imagens, ndo tem qualguer condicdo de realizar o
seu desenvolvimento cultural, tornando-se relevante, & medida que os fenébmenos
gque se caracterizam como reflexos condicionados se contrapem ao ambito do
pensamento simbdlico humano, a distincdo entre sinais e simbolos, a saber: “Sinais e
simbolos pertencem a dois universos diferentes de discurso: um sinal faz parte do
mundo fisico do ser; um simbolo é parte do mundo humano do significado”
(CASSIRER, 2005, p. 58).

2.2.1 Da atividade animal e a inteligéncia

Capacidade de adaptabilidade ao ambiente imediato, eis a definicdo de
inteligéncia que, nessa perspectiva, cabe aos animais, cujas reacdes nao se
circunscrevem aos estimulos imediatos, sintomatizando uma imaginacéo criativa ou
construtiva, a despeito do abismo que se impde entre 0 seu mundo, que emerge
através de uma imaginacdo e uma inteligéncia de carater pratico, e o universo
humano, que acena com o horizonte simbdlico, alcangcando relevancia esse aspecto
da questdo na transicdo que, no desenvolvimento mental individual, acontece entre
ambas, a saber, a atitude pratica e a atitude simbdlica, conforme o atestam os casos
de Laura Bridgman4 e Helen Keller5, os quais, objetos da literatura psicoldgica,
identificam a etapa fundamental do processo que, detendo-se inicialmente na
utiizacdo de sinais e pantomimas, converge para as fronteiras das palavras, dos
simbolos, enfim (CASSIRER, 2005).

Se no caso de Helen Keller o dominio da realidade guardava
correspondéncia com uma aprendizagem que se limitava a estabelecer uma
combinacdo envolvendo uma determinada coisa ou evento e um sinal do alfabeto

manual (impressdo tactil), a compreensdo do significado da fala humana, que

4 . Havendo nascido sem qualquer deficiéncia, Laura Dewey Bridgman (1829/1889), estadunidense, teve
escarlatina aos dois anos de idade, contraindo cegueira e surdez, cuja condigdo, contudo, ndo a impediu de se
tornar a primeira mulher a estudar significativamente a lingua inglesa, aproximadamente 50 anos antes de
Helen Keller. Foi professora de Anne Sullivan.

5 . Acometida de cegueira e surdez desde a sua tenra idade em virtude de uma doenca cujo diagndstico na
ocasido assinalava febre cerebral e que ndo era sendo provavelmente escarlatina, Helen Adams Keller
(1880/1968), estadunidense, se tornou uma escritora, conferencista e ativista social que alcancou celebridade
em funcdo do extenso trabalho que desenvolveu em favor das pessoas portadoras de deficiéncia. Teve Anne
Sullivan como a sua professora, companheira e protetora.
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transpbe as fronteiras em questdo, demanda a descoberta do nome, convergindo
para a conclusdo de que a funcdo simbélica emerge como um principio de
aplicabilidade universal que se impde a totalidade do pensamento humano, a medida
gue as palavras escapam ao ambito de simples sinais ou signos mecanicos,
alcancando uma instrumentalidade que possibilita a construcdo de um novo
horizonte intelectual, com o qual dialoga também Laura Bridgman, cuja histéria
revela que, detendo-se inicialmente no alfabeto de dedos, o seu desenvolvimento
mental, intelectual, ndo ocorre sendo no instante em que o entendimento toca o
umbral do simbolismo, que assegura, como uma “chave magica”, as condicdes de
acesso ao mundo especificamente humano, a saber, o arcabougo da cultura humana
(CASSIRER, 2005).

Se a simples percepcdo das relagbes ndo se impde como uma
especificidade da consciéncia humana, visto que, ndo pressupondo um ato de
pensamento l6gico ou abstrato, emerge como um principio que acena também com
o mundo animal, um complexo sistema de simbolos torna-se imprescindivel para o
engendramento do pensamento relacional que, no caso humano, se distingue pelo
poder de considerar as relacbes em seu significado abstrato, “em si mesmas”,
realizacdo cuja possibilidade guarda correspondéncia com o universo da linguagem
humana (CASSIRER, 2005).

Nesta perspectiva, pois, que salienta a fala humana como um fenémeno que
guarda imbricagcdo no que concerne as raizes do pensamento simbdlico, alcanca
relevancia o estudo do pensamento mitico, a medida que a possessédo da fala e a
funcdo de fazer mitos se inter-relacionam desde os primeiros estagios da cultura

humana.

3. DO PENSAMENTO MITICO

“A humanidade ndo poderia comecar com 0 pensamento abstrato ou com
uma linguagem racional. Tinha de passar pela era da linguagem simbdlica do mito e
da poesia. (...)” (CASSIRER, 2005, p. 251, grifo meu). Escapando a analise que
envolve o tema da imaginacdo mitica e do pensamento religioso, a investigacéo de
Cassirer se detém na leitura da sua forma, assinalando a inexisténcia de qualquer

fenbmeno de carater natural, tanto quanto envolvendo a vida humana, que ndo
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reclame uma interpretacdo mitica, tornando-se insustentavel a unificacdo das suas
ideias, a despeito da homogeneidade que caracteriza a construcdo dos mitos, a
medida que, independentemente das diferencas das suas condi¢cdes culturais e
sociais, transpondo o &ambito das questfes conteudisticas, a sua constituicdo
especifica, assim como a unidade interna do seu pensamento, 0 seu principio
subjacente, em suma, que remete a atividade simbdlica, se impde como inalteravel
(CASSIRER, 2005).

Estabelecendo uma inter-relacdo envolvendo um elemento tedrico e um
elemento de criagcdo artistica, o mito guarda imbricacdo com a poesia, que sob a
perspectiva moderna guarda raizes na “massa”’ mitica, da qual emerge através de
um processo de diferenciacdo e especializacdo, havendo uma conexdo genética a
despeito da qual se impbe uma especificidade que acena, no tocante a
contemplacdo estética, com a absoluta indiferenca quanto a existéncia ou nao-
existéncia de seu objeto, cuja relacdo, no caso da construcdo mitica, implica
efetivamente um ato de crenca, constituindo-se “sempre, portanto, a narrativa de uma
‘criacdo”™ (ELIADE, 1972, p. 12).

Se a leitura de Cassirer assinala a impossibilidade de submeter o mito a um
processo de redutibilidade a determinados elementos estaticos fixos, a necessidade
de apreendé-lo em sua vida interior, em seu principio dinamico, se imp&e, tornando -
se imprescindivel uma abordagem que envolva, antes, o seu modo de percepcao

caracteristico.

3.1 DARELACAO ENTRE MITO E SENSIBILIDADE

“O mito estd para a sensibilidade como a ciéncia (generaliter) estd para a
inteligibilidade” (SOUSA, 1951, p. 53), eis a inter-relagdo que se impde, mostrando que assim
como o0 mitico acena para uma transcendéncia, a metafisica guarda correspondéncia com outra
que, em contraposicdo, emerge na oposicdo que envolve mito-linguagem da sensibilidade e
ciéncia-linguagem da inteligibilidade.

Se emerge como pesadelo da philomythia, a alegoria se esgota através da verbosa
diluicdo do seu étimo (&llos, “outro”, agoreulein, “dizer”: “dizer outra coisa”), como o expoe
Eudoro de Sousa (1951), que explica que, baseado na suposicdo que identifica 0 mito como

mascara — uma possibilidade -, incorre no equivoco de procurar outra coisa atrds dela, onde
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ndo ha nada, impondo-se, em suma, como transcendéncia do sensivel - no sensivel, aquem de
todos os limites da sensibilidade, ndo pelo inteligivel, que redundaria, pois, em falsidade -,
leitura que acena com a origem e esséncia do termo em questdo a medida que a exegese
alegdrica se apresenta como um recurso a inteligibilidade, incapaz, como razdo discursiva, de
reter em sua rede a ambiéncia do mitico.

Ao processo analitico que se opfe a estrutura fundamental da percepcédo e
do pensamento mitico, cujo mundo se mantém em um estagio que nao se
caracteriza sendo pela fluidez, se imp6e uma diferenca que converge para a
conclusdo de que o que se impOe ao mito, primariamente, ndo sdo caracteres
objetivos, mas fisionbmicos, tendo em vista que escapa ao arcabougo mitico uma
“natureza” que, sob a acepcdo empirica ou cientifica, emerge como “a existéncia de
coisas enquanto for determinada por leis gerais” (CASSIRER, 2005, p. 128), tendo
em vista que “muito antes que o mundo se dé a consciéncia como um conjunto de
‘coisas’' empiricas e como um complexo de 'propriedades’ empiricas, se lhe da como
um conjunto de poténcias e influxos mitoldgicos” (CASSIRER, 1998b, p. 17).

Se essa forma elementar da experiéncia humana ndo deixa de se impor a
vida do homem civilizado, a despeito do ideal de verdade introduzido pela ciéncia,
eis 0 contraste que emerge na inter-relacdo que envolve a leitura original, cuja viséo,
havendo perdido todo o valor objetivo ou cosmolégico, conserva, contudo, o valor
antropolégico, a medida que guarda seu lugar e seu significado no mundo humano,
emergindo na vida social, nas rela¢gdes intersubjetivas, alcancando relevancia até na
ordem genética, que acena para um horizonte que encerra a precedéncia da
distincdo entre qualidades fisionbmicas em face daquela que envolve as qualidades
perceptuais (CASSIRER, 1998c).

Nessa perspectiva, pois, que caracteriza a correspondéncia que envolve o
mitico e a sensibilidade, ao simbdlico que emerge no processo em questao se impde
uma universalidade obliqua que, transpondo as fronteiras da supressao do universal
em nome da particularidade, dialoga com a possibilidade de construgdo de um
horizonte como aquele para o qual convergem o pintor e o poeta, acenando, pois,
como vertical, com a simultaneidade de dimensbes diferenciadas e inter-
relacionadas, ndo encerrando sendo uma nog¢do que assinala uma coesividade que

prescinde da conceitualidade e que pressupde, em virtude da sua natureza, uma
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tensdo entre ineréncia e transcendéncia (CHAUI, 2002).

A leitura que envolve a percepcdo mitica e a imaginagdo mitica ndo se impde uma
critica que tenha como fundamento o arcabouco dos ideais tedricos de conhecimento e
verdade, tornando-se antes necessaria a aceitacdo das qualidades da experiéncia mitica por sua
“qualitatividade imediata”, a medida que acena para o horizonte de uma interpretacdo da vida
mitica que, escapando a um sistema de credos dogmaticos, consiste em a¢des, mais do que em
simples imagens ou representacbes, convergindo para a perspectiva que assinala a
anterioridade do ritual em relagdo ao dogma, tanto no sentido histérico como no psicoldgico
(CASSIRER, 2005).

3.2 DAFUNCAO DO MITO E A SUARELACAO COM A RELIGIAO

Se a possibilidade de manter a consciéncia de outro mundo — mundo divino
ou mundo dos Ancestrais -, se caracteriza como a fungdo dos mitos, que emergem
como paradigmas de todas as atividades humanas, acenando a experiéncia do
sagrado com uma realidade transumana, as praticas rituais rememoram e
reatualizam o evento primordial, reconfirmando periodicamente o seu valor
apodictico, auxiliando na distincdo e na retencao do real, pois a repeticdo continua
de um gesto paradigmatico converge para a revelacao de algo como fixo e duradouro
no fluxo universal, conforme sublinha Eliade, que mostra a sua capacidade de
assegurar que o que o homem se prepara para fazer ja foi feito, configurando um
contexto no qual a vida se desenwlve em um mundo que, embora “cifrado” e
misterioso, se impde como “aberto”, a medida que “fala”, dependendo a
compreensdo dessa linguagem do conhecimento e da decifracdo dos simbolos
miticos, que carregam a revelacdo da solidariedade existente entre temporalidade,
nascimento, morte e ressurreicdo, sexualidade, fertilidade, chuva, vegetacéao, etc., e
dos modelos por meio dos quais o Mundo e a existéncia alcancam significacao,
tendo em vista que concorrem para a emergéncia das ideias que implicam realidade,
valor, transcendéncia, propondo a sua narrativa respostas as questdes que abrangem
“por quem” e “por que” o foram, além das suas circunstancias (ELIADE, 1972).

Se escapa, concernente ao desenvolvimento da cultura humana, a
possibilidade de fixacdo de uma fronteira que determine o esgotamento do mito ou a

emergéncia da religido, descartando, no tocante a transicdo em questao, a influéncia

ISSN 1984-3879, SABERES, Natal — RN, v. 1, n.10, nov. 2014,36-65.



47

ou intervencdo de uma crise repentina de pensamento ou qualquer revolucdo de
sentimento, o progresso do pensamento religioso implica em uma inter-relagdo
envolvendo psicologia, sociologia e ética, perfazendo um processo que abrange o
individual, o social e a consciéncia moral e apresenta uma diferenciagdo progressiva
gue acarreta uma nova integracdo, que se sobrepbde a indeterminacdo das
concepcbes primitivas, tornando-se uma das primeiras e mais importantes funcdes
das religides superiores a descoberta e a revelagcdo dos elementos pessoais no que
era chamado de Santo, Sagrado, Divino (CASSIRER, 2005).

Nessa perspectiva, pois, se a relacado simpatica que, envolvendo o homem e
a natureza, se impfe a magia e a mitologia primitiva, as grandes religides éticas,
ndo a negando, desenvolvem uma abordagem da natureza que alcanca a esfera
racional, substituindo a concepcéo da abundancia da sua vida pela simplicidade da
sua ordem, acenando para um horizonte que identifica o mundo como “um grande
drama moral”, o sentido ético se sobrepondo ao magico, afinal, tornando-se a vida
humana uma luta ininterrupta em funcdo da virtude, que dialoga com um novo ideal
de liberdade, segundo a leitura de Cassirer (1998b), que defende a impossibilidade
de “um salto repentino” no tocante a transicao das formas mais rudimentares para as
formas mais altas e superiores, assinalando, em suma, a emergéncia de uma
“religido mista” (CASSIRER, 2005).

Perfazendo o desvelamento de um mundo que emerge como
“ranscendente” e de um arcabouco paradigmatico que wveicula valores, dialogando
com as realidades absolutas, a experiéncia mitica cumpre um papel fundamental, a
medida que possibilita a instauracdo de uma comunicagcdo que converge para a
nocdo acerca da perfeita articulacdo, inteligibilidade e significado que carrega o
Cosmo, conforme o0 exposto acima, a discussdo que se impbe a inter-relacdo
envolvendo mito e religido e a transicdo em questdo acena com a emergéncia da
matéria-prima de concepcdes primitivas da interpretacdo ética e religiosa da vida,
cujo carater, novo, assinala a impossibilidade que envolve a dissociacdo do
arcabouco da religido dos elementos miticos, concorrendo para sublinhar os liames
relacionais que, sobrepujando a nocdo que pretende instituir limites que porventura

sinalizem o esgotamento do universo mitico em funcdo do surgimento da

estruturalidade religiosa, caracterizam o mito como “religido em potencial”
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(CASSIRER, 2005).

Se 0 que se impBe aos mitos ndo € sendo a descricdo das diversas
irrupcdes do sagrado ou do “sobrenatural” no Mundo, por vezes de forma dramatica,
convergindo para um fendmeno que realmente fundamenta o Mundo, convertendo-o
naquilo que se tornou e é hoje, conforme salienta Eliade (1972), que conclui que
“vivé-los” implica, pois, uma experiéncia verdadeiramente religiosa, que se
sobrepfe, pois, a experiéncia ordinaria da vida quotidiana, se lhe distinguindo, em
suma, torna-se relevante a discussdo que acena com o simbolismo que envolve a
relacdo que se desenvolve entre a natureza das forgas sagradas e o seu modo de

representacéao.

3.2.1 Do simbolismo religioso: natureza e representagao

A possibilidade de traduzir na forma visivel determinadas forcas do além
pertencentes ao dominio do invisivel, eis a questdao que se impde a inter-relacdo
envolvendo a natureza destas forcas sagradas e o seu modo de representacéao,
tendo em vista a caracteristica que carrega toda espécie de simbolismo, inclusive o
religioso, que, no tocante a construcdo dos seus objetos pelo pensamento, ndo
converge senao para as fronteiras das formas (VERNANT, 1973).

Recorrendo ao termo kolossos, estatua-pilastra ou estatua-menhir sdo as
duas formas que se imp6em a sua representacdo, que emerge através de uma
pedra erguida, uma laje estabelecida no chéo, enterrada em alguns casos,
guardando a possibilidade de substituir o cadaver ausente, acenando com a crenca
gque envolve a necessidade da realizacdo de ritos funerarios em face do
desaparecimento definitivo de um homem, cuja psyché (0 seu “duplo”), sem o
exercicio destas cerimdnias, se mantém em condicdo de errancia nas fronteiras que
abrangem o mundo dos vivos e o mundo dos mortos (VERNANT, 1973).

Longe de carregar a pretensdo de reproduzir os tracos do defunto,
transmitindo uma ideia acerca da sua aparéncia fisica, o kolossés nao corporifica
sendo a vida no além, guardando relacdo de parentesco com psyché, permanecendo
ambos inseridos em uma categoria de fendmenos que abrange realidades que
envolvem a imagem do sonho, a sombra, a aparicdo sobrenatural, cuja unidade

converge para a existéncia de uma verdadeira classe psicologica, a saber, a classe
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do “duplo”, que se diferencializa, pois, da imagem, ndo se constituindo um objeto
“natural”, nem um produto mental, tampouco uma imitacdo de um objeto real, uma
ilusdo do espirito ou uma criacdo do pensamento, configurando, em suma, uma
realidade exterior ao sujeito, que se move em duas dimensfes contrapostas a
medida que, mostrando-se presente, revela-se como pertencente a um mundo
inacessivel (VERNANT, 1973).

Introduzir a sua presenga no universo humano, estabelecendo a
comunicacdo envolvendo a forgca sagrada a qual remete, eis a pretensdo que, ndo
objetivando apenas evoca-la, carrega o signo religioso, que converge para a
construcdo de uma passagem através do divino, acenando o kolossdés para
exemplificar a tensdo que o signo religioso suporta, engendrando a sua dimensao
propria, & medida que se a sua operacdo propde um contato real com o além néo
deixa escapar o seu aspecto inacessivel, misterioso (VERNANT, 1973).

Nesta perspectiva, sublinhando a capacidade do simbdlico, que carrega a
possibilidade de traduzir na forma visivel as forgcas (sagradas, no caso do ambito
religioso) e que, no tocante a construcdo dos seus objetos pelo pensamento, ndo
converge sendo para as fronteiras das formas, de remeter a um sistema geral diante
do qual guarda condicdo de inseparabilidade, participando de liames indissollveis no
arcabouco de cuja organizacdo mental emerge relacionado as “realidades” que
pretende representar (que, no tocante ao kolossés, envolve a morte e os mortos)
(VERNANT, 1973), acenando com a questdao do impensado que, “como todo
invisivel, (...) € uma auséncia que conta no mundo porgue ndo € um vazio, mas
ponto de passagem” (CHAUI, 2002, p. 40), o artigo em questio se detém no
processo criativo que se impde a construcdo da realidade através da correlacdo que

envolvendo mythos e l6gos a caracteriza, perfazendo a condi¢cdo humana.
4 DO HOMO MYTOLOGICUS

Escapando as fronteiras que envolvem da introspeccdo psicologica a
observacdo e a experimentacao bioldgica, além da investigacao histérica, a definicdo
da natureza ou “esséncia” humana se imp8e o pressuposto que converge para o
carater funcional, jamais substancial, a medida que o que estabelece a sua distingédo

ndo é sendo o trabalho, que possibilita, em suma, a determinacdo da circunscricao
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da “humanidade”, que traz como partes constitutivas a linguagem, o mito, a religiéo,
a arte, a ciéncia e a histéria, cujos construtos guardam um vinculo que nao se pde
como um vinculum substantiale mas como um vinculum functionale (CASSIRER, 2005).

Se subjaz as inumeraveis formas e expressdes da linguagem, do mito, da
religido, da arte, da ciéncia e da historia, € a funcdo basica de cada um dos
construtos em referéncia que se pde como relevante a medida que torna-se, em
dltima instancia, o lugar de convergéncia destes, carregando a origem comum para a
gual acena, a medida que a unidade de efeito se imp6e uma unidade de acéo, que
envolve o processo criativo, a perspectiva do qual ndo dialoga sendo com o termo
“humanidade”, que assinala que as atividades do arcabouco cultural carregam um
fim comum, que se sobrepde as divergéncias e oposi¢cdes que caracterizam as suas

varias formas.

4.1 DA CONSTRUGCAO SIMBOLICA DA REALIDADE: DA DIALETICA

Constituindo, pois, as suas “revelacdes” uma “histéria sagrada”, oS mitos
remetem aos eventos significativos que aconteceram em um “passado glorioso”,
“elevando” direta ou indiretamente o homem a medida que a imitacdo dos gestos
paradigmaticos o impele a transcender os seus limites, diante de um contexto que
assinala a recitacdo das tradicbes mitologicas como funcdo de alguns poucos
individuos (xaméas e médicos-feiticeiros, ou aos membros das confrarias secretas),
os especialistas do sagrado, que, distinguindo-se pela sua capacidade mnemonica,
pela sua imaginacdo ou pelo seu talento literario, exerceram uma influéncia
determinante sobre as suas coletividades através de suas visfes imaginarias
(ELIADE, 1972).

Se a constituicdo e a renovacdo do arcaboucgo cultural se impde o referido
processo criativo, cuja caracteristica ndo se restringe as sociedades arcaicas mas
alcanca todas as outras, as fontes da inspiracdo demandam a comunicacdo das
experiéncias religiosas através de uma continua reinterpretacdo e aprofundamento,
a medida que a sociedade € conduzida para os valores e as significacées
descobertas, adquirindo relevancia, nesta perspectiva, o mito grego, tendo em vista
a sua capacidade de inspirar e guiar a poesia épica, a tragédia e a comédia, tanto

guanto as artes plasticas, a despeito da referida cultura submeté-lo a um processo
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de “desmitificacdo”, convergindo para a sua denotacdo como “ficcdo”, que determina
a sua interpretacdo no ambito ocidental (ELIADE, 1972).

Se um processo analitico que porventura envolvesse o mito fosse capaz de
suscitar os seus elementos conceituais fundamentais, o seu principio vital, posto que
dindmico, e ndo estatico, escaparia irremediavelmente, pois a Unica possibilidade de
descrevé-lo se impde em termos de acdo, tendo em vista que 0s sentimentos e as
emocOes do homem primitivo ndo se expressam através de meros simbolos
abstratos sendo de maneira concreta e imediata, tornando-se relevante, nesta
perspectiva, a clareza e a coeréncia que caracterizam a teoria de Durkheim, que se
detém no principio de que a construcdo de uma explicacdo adequada acerca da
realidade em referéncia se mantém relacionada a sociedade, que emerge como
verdadeiro modelo do mito (CASSIRER, 2005).

A mentalidade primitiva ndo se impde sendo o seu sentimento geral da vida,
gue possibilita uma abordagem que ndo se circunscreve a um horizonte pragmatico
ou técnico, visto que a natureza ndo se mantém como um objeto de conhecimento
ou um campo de necessidades praticas imediatas, convergindo para a transposicao
da distincdo envolvendo duas esferas de atividade, a saber, a pratica e a teorica, a
medida que permanece imersa em uma regido subjacente aquelas, a simpatica,
constituindo-se, em suma, um “produto da emocdo”, cujo fundamento “imbui todas as
suas producdes de sua propria cor especifica”, emergindo a obliteracdo das diferencas
empiricas das coisas através da “conviccdo de uma fundamental e indelével solidariedade da
vida” (CASSIRER, 2005, p. 138).

Caracterizando, em suma, a dialética que, no tocante a construgdo da realidade, se
impbe ao simbolico, que emerge do contexto cultural e converge para um jogo combinatorio
que corresponde as possibilidades intrinsecas ao seu préprio material através de um horizonte
que inter-relaciona a linguagem, o mito, a religido, a arte, a ciéncia e a histéria, e assinala as
experiéncias criadoras como instrumento de constituicdo e renovagdo cultural (CALVINO,
1977), a leitura em questdo converge para 0 movimento de transicdo do pensamento mitico a
razdo, e nas especificidades simbolicas que carrega tal fenémeno, tornando relevante o seu

inacabamento.

42 DO PENSAMENTO MITICO A RAZAO: DAS RAIZES SIMBOLICAS DA
TRANSICAO

ISSN 1984-3879, SABERES, Natal — RN, v. 1, n.10, nov. 2014,36-65.



52

Se 0 pensamento racional representa uma nova forma de reflexdo sobre a
natureza que se distingue pelo carater positivo, fundamento do pensamento
cientifico, a crise que na contemporaneidade envolve a fisica e a ciéncia,
desestruturando a légica classica, pde em risco o monopolio da razdo, demandando
um esforco de investigacdo que remete as raizes e converge para a inter-relacéao
que implicando o arcabouco religioso e os comec¢os do conhecimento racional institui
a origem mitica e ritual da primeira filosofia grega (VERNANT, 1973).

“Segregacao a partir da unidade primordial, luta e unido incessante dos
opostos, mudanca ciclica eterna”, eis as nocdes que constituem a construcao jonica,
caracterizando as fronteiras que guardam as raizes da sua cosmologia, que nao
assinalam sendo o arcabougo mitico, perfazendo uma filiagcdo que demanda uma
investigacdo que mais do que procurar na filosofia o antigo pretenda dialogar com o
verdadeiramente novo, identificando a mutacdo mental em questdo (VERNANT,
1973).

Dominando a totalidade do ser, a positividade, sob a perspectiva dos
“Fisicos”, converge para assinalar tudo o que é real como Natureza (physis), que se
impde como forgca que emerge como vida e movimento, ndo mais correlacionando os
sentidos que carregam tanto produzir e gerar quanto origem e nascimento, visto que,
alcancando o horizonte da abstratividade, os elementos naturais escapam ao
processo em questdo através da cosmologia, que, ndo se detendo apenas na
mudanca da linguagem, transforma o conteldo, inclinando-se sobre os principios
constitutivos do ser (VERNANT, 1973).

Se recorre a estruturalidade mitica, o pensamento racional procura escapar
aos seus fundamentos, a medida que a diversidade dos planos que esconde a
ambiguidade existente se impde no ambito da filosofia uma multiplicacédo que tende,
através do “desdobramento” da physis, a possibilitar a definicdo e a elaboracédo
reciprocas das nog¢fes que envolvem humano, natural, divino, tendo em vista o ser
auténtico que pretende alcancar, convergindo a exigéncia da positividade, no caso
dos jonios, para o conceito da physis, no caso parmenidico, para o conceito do Ser,
imutavel e idéntico (VERNANT, 1973).

A nova orientacdo que o pensamento assume, convergindo para a pratica,

cuja influéncia, no &mbito da vida social, concorre para uma interpretacdo mecanista
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e instrumentalista do universo, que se sobrep8e, pois, aos antigos esquemas
antropomorficos, se imp8e um processo que trazendo a filosofia como destino,
culmina na preeminéncia da argumentacdo dialética em relacdo a iluminacédo
sobrenatural, tendo em vista a sua transformacdo em um objeto de debate publico e
contraditério, emergindo, nesta perspectiva, uma solidariedade envolvendo o
nascimento do filosofo e o aparecimento do cidaddo, a medida que a cidade
corporifica a ruptura entre a natureza e a sociedade, pressupondo a atividade de um
pensamento racional na esfera das estruturas mentais (VERNANT, 1973).

Nesta perspectiva, caracterizando o inacabamento do processo de transicdo
gue envolve o pensamento mitico e a razdo, o artigo se detém na interdependéncia

gue se impde entre mythos e 16gose.

3.2.1 Mythos e légos

Se o0 ldgos, nas fronteiras da ‘"era classica”, tende a assumir progressivamente o
sentido de “discurso regrado” que, conseqiientemente, encaminha para a circunscricdo que
envolve um raciocinio que remete a razdo, ao célculo e a medida, inclinando-se a se opor ao
mito, este, antes, na "era arcaica" da Grécia, carrega o significado que acena para uma
“parrativa sagrada” (equivalente a um l6gos qualificado de hieros), convergindo a propria
evolucdo semintica do vocdbulo (a saber, mythos), para um horizonte que assinala indicios
quanto a inter-relacionalidade em questdo (envolvendo o 16gos), a medida que a leitura
interpretacional o pBe como uma derivacdo de myo (fechar), ou ainda de myéo (iniciar,
instruir), que dialoga com um ambito que ndo guarda correspondéncia sendo com “"mistério”,
suscitando a exclamagdo md (da qual emerge myo e myéo) a hipotese de que o lamento em
questdo esconde as raizes dos termos que indicam "emudecer" e "fazer-se sentir", concluindo
0s especialistas, no entanto, que a palavra (mito, no caso) remete a meudh (ou mudh), uma
raiz indo-européia que traz diversas acepc¢des, como "recordar-se”, “"aspirar”, “"preocupar-se",
cuja etimologia desnuda o seu sentido fundamental, “"pensamento”, legitimado por Esquilo,
Sofocles e Homero, que em suas obras usam as expressdes mytholomai, muythologeo,
mythologia (PERINE, 2002).

Nesta perspectiva, a procura do sentido do mito se impde o projeto

6 . “Em O que significa pensar, diz Heidegger: 'Mythos e Légos ndo se separam um do outro e ndo se opdem
um ao outro, a nao ser la, onde nem Mythos nem LAgos ndo podem guardar seu ser primitivo” (BASTOS,
1998, p. 89, N.).
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hermenéutico, que objetiva a interpretacdo e a decifracdo de todos os sighos do
homem através da abordagem fenomenolédgica, conforme propde Paul Ricoeur, que,
pretendendo alcancar o elemento indizivel que escapa ao discurso racional,
empreende, sob a perspectiva da autoridade discursiva do mito, uma leitura
simbdlica, que acena para um modelo que traz como fundamento a concepcédo de
gue a transferéncia de sentido ndo se caracteriza como uma propriedade da estrutura
da linguagem, mas como um fendmeno do campo do discurso, cujo enunciado
carrega o sentido e a referéncia, situando-o e compreendendo-o no ambito que
envolve uma semantica, ndo uma semidtica, pressupondo o processo metaférico,
subjacente a todas as operacgfes da linguagem, e que envolve a inter-relagcdo de
elementos que vdo da metonimia a metafora (com todas as nuances do termo), da
polissemia a estrutura contextual, que, escapando a uma referencialidade unica,
instaura a polifonia na discursividade, possibilitando o jogo, a poesia, uma
arquitetura de significacbes que desenha a intencdo significante do mito (PERINE,
2002).

A circunscricdo do mito, nesta perspectiva, ao ambito do discurso nédo
implica sendo uma fungdo de instauracdo, que independe das figuras ou
representacdes (dramatis personae), a medida que a sua presenca atende pelo ato,
gue se sobrepbe ao que sao propriamente, carregando também a capacidade de
instituir, através do rito, que presentifica os valores, paradigmas de acdo,
convergindo para suscitar correspondéncias psicolégicas abrangendo o tempo
histérico e o tempo primordial, que remetem, pois, ao umbral que acena com o
nucleo mitico-poético da consciéncia, a saber, o sagrado (PERINE, 2002).

Empirico, racional e tedrico. Eis os trés horizontes que, inter-relacionados,
se imp6em a unidade do mesmo sujeito, distinguindo-se entre si, emergindo a
estrutura consciencial mitica como fenbmeno constitutivo que representa a forma de
existir para si na dimensdo empirica, correspondendo a primeira experiéncia do ser
humano no mundo, que escapa a condicdo de uma consciéncia arcaica ou primitiva
gue se inclina a exclusdo em face da instauracdo da razdo raciocinante, tendo em
vista a sua imprescindibilidade, tanto para os individuos como para as sociedades, a
medida que carrega a "memdria-social® (ou a "memoria-tradicdo”), comparada, em

termos de funcionalidade, ao "condicionamento genético nas sociedades animais",
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sendo "biologicamente indispensavel’ a espécie humana, pois a mesma
correspondéncia valorativa que guarda a correlacdo que envolve os sonhos e a
saude fisica e mental abrange os mitos e a atividade intelectual, tanto quanto a
organizacdo das relagdes inter-individuais, a cujas fronteiras remete (PERINE, 2002),
emergindo como uma “‘forma indestrutivel, porque necessaria, de apreensdo do
real”, posto que se trata de um “modo de conhecimento que da a nossa vida, na
expressdo de Roger Bastide (1898-1974), seu 'sentido existencial” (CEXUS, 1977,
p. 162).

Nessa perspectiva, pois, enfatizando o “sentido existencial” que se impde ao
mitico ndo apenas como forma de apreensdo mas como horizonte de constru¢cédo do
real, a medida que a estrutura consciencial mitica funda homem e mundo na
intemporalidade, conferindo-lhes “um significado global” (PERINE, 2002, p. 47), o
artigo em questao se detém na discussao que encerra desde a correspondéncia que

envolve a possessado da faculdade da fala e a funcdo de fazer mitos (a linguagem e

0 mito) até a relacdo que implica mythos e ta meta phisika.

5 DO HOMO POETICUS

Se a possessao da faculdade da fala e a fungcdo de fazer mitos se inter-
relacionam desde 0s primeiros estagios da cultura humana, emergindo como “dois
brotos diferentes de uma Unica e mesma raiz’, caracterizando a linguagem e 0 mito
como “irmaos gémeos” Cassirer atribui a experiéncia que os fundamenta um carater
antes social que fisico a medida que se baseia no estudo de fendmenos que,
atrelados ao mundo orgénico (como os gritos de desconforto, dor e fome, medo e
susto), deixam de configurar reacfes instintivas simples atravées de um emprego
consciente e deliberado, processo experiencial elementar que a mentalidade
primitiva transfere para a totalidade da natureza, tendo em vista que segundo a sua
concepcdo esta e a sociedade permanecem interligadas, justificando o uso e a
funcdo especifica da palavra magica, cuja crengca ndo guarda correspondéncia
sendo com a conviccdo quanto a solidariedade da vida, que confere a palavra um
poder social que detém ndo somente uma forgca natural, mas até sobrenatural

(CASSIRER, 2005).

Se a mudanca fonética, analdégica, semantica se impde como um elemento
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essencial da linguagem, a sua funcdo geral escapa a investigacdo dos referidos
fenbmenos, tornando-se os dados histéricos imprescindiveis na andlise de cada
forma simbolica, a medida que as questbes que envolvem o mito, a religido, a arte e
a linguagem nédo se detém nas fronteiras da abstracéo, escapando a uma definicdo
lbgica, a medida que “a linguagem deve ser vista como uma energeia, € ndo como
um ergon”, nd0 Sse constituindo “uma coisa pronta, mas um pProcesso continuo”,
perfazendo “o esforco reiterado da mente humana no sentido de usar sons para

expressar pensamentos” (CASSIRER, 2005, p. 200, grifos do autor).

5.1 AFALA,ALINGUAGEM E AS FORMAS SIMBOLICAS

Se a lingua se detém nas fronteiras da universalidade, a fala, como processo
temporal, se impde como individual, convergindo a analise cientifica da linguagem
para um fato social que obedece regras gerais, emergindo a sua unidade estrutural
fundamental através de dois aspectos, a saber, material e formal, que envolvem
tanto o sistema gramatical como o sistema sonoro, de cuja inter-relacdo de fatores
depende o carater do fenbmeno em questao (CASSIRER, 2005).

A diversidade envolvendo os idiomas e a heterogeneidade dos tipos
linguisticos, que se impde como um fato necessario e inevitavel, perfazendo um
aspecto caracteristico da constituicdo original humana ou da natureza das coisas, se
contrapfe a leitura mitica e religiosa, que assinala um estado primevo que nao
encerra sendo uma lingua uniforme dotada de uma capacidade de expressao que
alcanca a propria natureza e esséncia, conforme afirma Cassirer, que defende que
“a verdadeira unidade da linguagem, se é que existe tal unidade, ndo pode ser
substancial; deve antes ser definida como uma unidade funcional” (CASSIRER,
2005, p. 214).

Escapando a perspectiva que a deixa subentendida como cépia ou imitacdo
da ordem das coisas, a fala se impde como um valor produtivo e construtivo,
tornando-se mais importante do que o “trabalho” da lingua a sua “energia”, implicada
no processo linguistico, alcancando relevancia, nesta perspectiva, a diferenca
fundamental entre dois seres humanos, a saber, um que ainda ndo detém o poder da
fala (ou um animal) e outro, que a domina, emergindo o simbolismo no ambito do

entendimento como fundamento de uma verdadeira revolugdo da vida intelectual e
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pessoal, a medida que engendra a transicdo da dimensdo da subjetividade para a
esfera da objetividade (CASSIRER, 2005).

Se etimologicamente simbolo7 guarda relacdo com o horizonte que encerra
“sinal, marca distintiva, insignia” e emerge como “sinal, signo de reconhecimento”,
convergindo posteriormente para a nocao que O assSinala como “signo, sinal,
convencdo”, além de “lancar, jogar conjuntamente, comparar’, 0 processo de
simbolizacdo consiste, em sintese, na instituicdo de vinculos aproximativos
envolvendo objetos, coisas e ideias, acenando com a perspectiva das formas
simbodlicas, que se impdem como “toda a energia do espirito em cuja virtude um
contetdo espiritual de significado é vinculado a um signo sensivel concreto e lhe é
atribuido interiormente”, segundo Cassirer (1975, p. 163), que, classificando-as,
mostra que ha uma relacdo entre o signo e o significado que obedece uma tripla
graduacéo, a saber, expressividade, representagao e significado.

Pressupondo uma identidade entre o signo e o significado, ambos os quais
se confundem, mantendo-se fundidos, ndo chegando o simbolo a representar a
coisa, mas tomando-a como se fosse ela propria, a relacdo de expressividade,
caracterizada pela leitura magica, circunscreve-se ao mito, trazendo o segundo caso
uma separacdo entre o signo e o significado, prerrogativa da linguagem, em cujo
arcabougco o nome, de maneira convencional, assume o lugar da coisa, servindo
para representa-la, enquanto que a relacdo de significado, que acena para a
autonomia do signo diante do mundo sensivel (em virtude de ndo se deixar retraduzir
em termos de elementos sensiveis), configurando uma independéncia entre ele e o
significado, corresponde ao campo da ciéncia, segundo a investigacdo de Cassirer
(1975).

Neste contexto, pois, a religido € identificada com a relacdo de
representacdo, diferenciando-se, entdo, do mito que, tomando “0S Signos e imagens
como dotados de poderes da propria coisa”, funciona, quanto as demais formas
simbdlicas, como ndcleo origindrio comum que, no entanto, ndo pressupfe um

processo ewvolutivo unidirecional, porgue “se existe um equilbrio na cultura humana,

7 . “Do grego recebemos a palavra Symbolon”, conforme esclarece Pereira, que afirma “que significa a
coincidéncia de duas partes, que de novo se reinem, pois, segundo Herddoto (Historiae VI-86), o simbolo
era a coincidéncia ou reunido harmoniosa das partes de um anel, que dois amigos, antes de se separarem,
dividiram entre si, levando cada uma sua parte e comela a possibilidade de futura coincidéncia ou encontro
de partes (...)’ (PEREIRA, 2004, p. 3, grifos do autor).
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sO pode ser descrito como dindmico, e ndo estatico; resulta de uma luta entre forcas
opostas” (CASSIRER, 2005, pp. 362-363).

Nesta perspectiva, pois, caracterizando a linguagem como um processo
simbélico, que se inclina para a “emergéncia de um ser que vai sendo a medida que
se vai dizendo, como aquele que, ao despertar, dizz “Dormi’” (CHAUI, 2002, p. 17-
18), tendo em vista que carregando a possibilidade de expressar perfeitamente sob a
condicdo de ndo fazé-lo absolutamente o seu fenbmeno traz um viés enigmaético,
como demonstra o processo gque envolve a instauracdo da positividade e um esforco
de abstracdo que, embora traduzam aspiragdes gerais que carregam a capacidade
de engendrar um arcabouco de problemas que se circunscrevem ao ambito

exclusivo da razdo, ndo eclipsa a interdependéncia que envolve mythos e 16gos.

5.2 DAFILOSOFIA: POSITIVIDADE E ABSTRAGAO

Convergindo para a incompreensivel emergéncia de uma razdo que escapa
a histdria, as transformacdes mentais ndo se impdem apenas as estruturas politicas,
pois além do direito e da arte a evolucdo da moeda como instituicio econbmica
assinala um processo de mudancas que transpde as fronteiras das relacbes que
envolvem o nascimento do pensamento racional, conforme assinala as implicagdes
miticas do valor nos simbolos premonetarios na Grécia, a medida que ainda guarda
correspondéncia com a pressuposicdo da existéncia de uma carga de virtudes
sobrenaturais em cada artigo, que “veicula, fundidos em um mesmo simbolismo de
rigueza, poderes sagrados, prestigios sociais, lagos de dependéncia entre o0s
homens” (VERNANT, 1973, p. 313.).

Ao termo que designa o Ser, a Substancia, que significa o patriménio, a
rigueza, se impde uma relacdo de analogia que através da perspectiva das questbes
filoséficas, tanto quanto ao nivel do direito e das realidades econémicas, evidencia
0S rumos opostos da operacdo do pensamento, pois se no sentido econémico o
vocabulo em questdo emerge como a terra, patriménio inalienavel, substancia
visivel, um tipo de bem aparente ao qual se contrapde a categoria do bem
inaparente (créditos e hipotecas, o dinheiro liquido, a moeda), cuja dicotomia contém
planos diferentes, assinalando a desvalorizacdo do dinheiro em relacdo ao bem que

possui status de plena realidade, patamar do pensamento social que pde o Ser e o
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Valor na circunscricdo do visivel, encerrando a esfera do ndo-aparente, do abstrato,
um elemento humano de ilusdo ou desordem, enquanto que a nogcédo da palavra em
referéncia (o Ser, a Substancia) no ambito do pensamento filos6fico guarda contraste
diante do mundo visivel, tendo em vista que a realidade, a permanéncia, a
substancialidade, fazem parte da dimensdo do invisivel, alcancando condicdo de
aparéncia, que opOe-se ao real verdadeiro, a esfera do visivel (VERNANT, 1973).

A extrema simplicidade da conclusdo de que a nocdo de Ser imperecivel e
invisivel que emerge do ambito da religido a filosofia aplica uma forma de atividade
reflexiva caracterizada pela racionalidade e positividade desenvolvida através da
pratica da moeda se impde a leitura que assinala que a perspectiva parmenidica do
Ser ndo guarda nenhuma relagdo de transposi¢cdo envolvendo a abstragcdo do signo
monetario no ambito do real, & medida que carrega uma unicidade que converge
para a oposicdo, seja no tocante a moeda, seja quanto a realidade sensivel
(VERNANT, 1973).

Se a conclusdo que se impBe ndo € sendo que o conceito filoséfico do Ser
escapa, no tocante ao processo de engendramento, a pratica monetaria ou a
atividade mercantil, ndo deixa de emergir a consideragcdo de que carrega uma
aspiracdo para a unidade para cujas fronteiras convergem a medida que um
principio de estabilidade e permanéncia caracteriza 0 movimento do pensamento
social e politico, além do religioso (orfismo), nos primérdios da Cidade, acenando,
porém, a expressdo de tal desejo para um conjunto de questdes propriamente
filoséficas, tornando-se a doutrina parmenidica a ruptura que afirma a contradicdo
entre o devir do mundo sensivel (mundo j6nio da physis e da génesis) e as
necessidades légicas do pensamento (VERNANT, 1973).

A eliminacdo do sobrenatural e do maravilhoso no processo de explicacdo
dos fenbmenos e a ruptura com a légica da ambivaléncia — eis as caracteristicas do
novo pensamento grego, cuja forma de racionalidade propfe problemas que se
circunscrevem ao seu exclusivo ambito, a saber, natureza do Ser, relagbes do Ser e
do pensamento, a resolugdo dos quais, reclamando a constru¢do dos seus proprios
conceitos, convergindo para a conclusdo de que “ndo se descobre a razdo na
natureza: ela esta imanente na linguagem” (VERNANT, 1973).

Nesta perspectiva, pois, o artigo discute a relacdo que implica mythos e ta
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meta phisika, convergindo para a questdo da correlacdo envolvendo o simbdlico e a

“clareira” heideggeriana.

5.2.1 Mythos e t4 meta physiké: o simbdlico e a “clareira”

Se a razdo, que possibilita o homem a “inteligir”, emergindo como um
dispositivo inerente a sua natureza, ndo se esgota na estrutura l6gico-discursiva ou
analitico-conceptual da ratio, a inteligibilidade se torna um processo que nao envolve
apenas uma apreensao proporcional, normativa e mediadora (ratio), mas alcanca
antes uma intuicdo imediata e direta das coisas (intellectus), que, por sua vez,
guardando correspondéncia com o dizer do mitico e do poético, se impde como o
“supra-racional” (BASTOS, 1998). Conclusdo: “O mito apenas mergulha na auséncia
infinita do mesmo, na profundeza aberta do ‘ndo € (RABANT, 1977, p. 37).

Encerrando a interpretacao simbodlica da realidade, segundo Ortiz-Osés, se ao
I6gos humano se impde a inteligibilidade dos signos, que guarda correspondéncia
com o horizonte dos principios de identidade e contradicdo, o simbdlico ndo emerge
sendo no ambito que envolve a relagcdo e a analogia, que, instituindo, sem excluir,
uma identidade, ndo se reduz a esta, escapando a restricdo da singularidade e da
imanéncia, tendo em vista que o signo carrega, arbitrariamente, a determinacao que
implica em um equilibbrio ou um acordo convencional entre o significado e o
significante, enquanto que no que tange ao simbolo o significado essencial ou
transcendente € instaurado no significante material ou imanente como em sua
matéria de revelacdo, independentemente do desequilibrio ou tensdo ontologica,
gue acena com a instauracdo da “verdade”s.

Nessa perspectiva, pois, se a tensdo ontolégica que envolve a instauracao
da “verdade” ndo converge sendo para uma relacdo que encerra a simultaneidade
do des-ocultar e do ocultar das coisas (a saber, a a-létheia), a inteligibilidade, sob a
acepcao de razao discursiva ou conceptual, ndo detém condicdes de explorar o
inexploravel, exaurir o inexaurivel, escapando-lhe, portanto, a possibilidade de

compreensao ou vislumbre do mito, caracterizando-se ambos na interseccdo das

8 . A-létheia: “Na etimologia de aletheia, o primeiro termo que na Grécia significava verdade (nhdo-velamento:
a, privativo, lanthand, dissimular, esquecer, 1éthé, esquecimento), Heidegger entrevé a acepcéo primordial do
verdadeiro sentido da verdade: a ocultagdo e a dissimulagdo sdo-lhe constitutivos” (BARAQUIN, N.;
LAFFITTE, J., 2004, p. 186, grifos do autor).
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fronteiras do simbdlico pela complementariedade9, a medida que “o Ser ao se re-
velar (a-létheia) como logos, se apaga na luz que o ilumina; ao se ocultar (léthe), se
retira no seu mistério sacral e se produz como mito” (BASTOS, 1998, p. 88, grifos do
autor.).

Guardando, nesta perspectiva, a possibilidade de um aparecer e de um
mostrar-se, a “clareira”l0 (designacdo heideggeriana que encerra a nocao de
“abertura”), se impde a possibilidade efetiva quanto a incidéncia da luz, suscitando
em sua dimensdo o jogo entre o claro e o escuro, convergindo para a conclusdo de
que a luz jamais antes a cria, pressupondo-a, configurando a a-létheia uma fronteira que
ndo se circunscrevendo ao ambito da distincdo envolvendo mythos e td meta phisika converge
para a sua inter-relagdo, escondendo as raizes de ambos, que ndo se lhe escapam, caracterizando-
os, pois, como “codificagdes do ‘mistério do horizontei.” (BASTOS, 1998, p. 55, grifo
meu), tendo em vista que, emergindo o evidenteiz como o0 imediatamente
compreensivel, se o pensamento dialético-especulativo mantém uma relacdo de
dependéncia com a “abertura”, a esta ndo escapa também a intuicdo originaria e sua
evidéncia, a medida que ndo se detendo nas fronteiras da acdo de ver (“videre”), a
lingua grega remete aquilo que brilha, que, em suma, somente pode fazé-lo através
da abertura que ja impera e que, dessa forma, possibilita “um dar e um receber”,
assegurando a dimensdo aberta para a evidéncia, “onde podem demorar-se e
devem mover-se” (HEIDEGGER, 1996, p. 103).

As possibilidades de compreens&o e definicdo do Ser, “interseccdes limite-
liminar das coisas”, que, nessa perspectiva, acenam com a “abertura” (“clareira”) e
dialogam com as fronteiras que interseccionam mythos e ta meta phisika, a saber, a-

létheia, se impde o simbolico, que emerge como possibilidade e guarda

9 . O “principio da complementariedade” se impde ao que, em primeira andlise, “ndo tém valor préprio e
absoluto” (BASTOS, 1998, p. 58, N.).

10 . Traducdo do francés “Clairiére”, a palavra alemd “Lichtung” se impde como clareira (“die Lichtung”), cuja
perspectiva dialoga com a propria formacdo do termo, que inter-relaciona “Waldung” (que equivale “a
floresta, regido de florestas”) e “Feldung” (“campo, zona de campo”) e opde-se a “floresta cerrada”
(“Dickung”, que “provém de dick, grosso, espesso, cerrado”), acenando para um adjetivo (“claro”) que traz
como origem o verbo “clarear” (“tornar algo leve, tornar algo livre e aberto”) e detém o sentido de livre e
aberto, escapando a qualquer relagdo envolvendo “luminoso” (HEIDEGGER, 1996, pp. 102-103).

11 . Horizon, em grego, é um conceito que emerge pela primeira vez no contexto da filosofia ocidental por
intermédio de Anaximandro, que impds ao apeiron (o Indefinido) um sentido que acena para “aquilo que
‘envolve e governa todas as coisas™ (periéchon), convergindo para a conclusdo de que “para a concepgdo pen
physeos do filésofo de Mileto, o &peiron, compreendido como periéchon, equivale a arché ou Principio que
'envolve e governa todas as coisas™ (BASTOS, p. 49, grifos do autor).

12 . Evidentia traduz a palavra grega enargeia, que guarda a mesma raiz de argentum (prata), designando
“aquilo que brilha em si e a partir de si mesmo e assimse expoe a luz” (HEIDEGGER, 1996, p. 103).
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correspondéncia com a linguagem do universo inexaurivel do simbolo, no arcabougo
da qual os liames escapam a unilateralidade e fini-tude, religando-se, uns aos
outros, na correspondéncia que os mantém, alcancando a esséncia das coisas a
revelacdo através da sua expressdo, que, trazendo como raizes o “mistério do
horizonte”, estabelece a reintegracdo que envolve a origem e o originado, o todo e a
parte, o infinito e o finito, perfazendo a conclusédo que assinala que, dessa forma, na
hermenéutica do horizonte, complementariedade ndo se impde sendo como “a 'cifra’,
'simbolo’ ou ‘ideia-chave', em que dois aspectos ou codificagcdes (mitologia e
metafisica) de uma mesma realidade se absorvem ou se permutam” (BASTOS,
1998, p. 57).

Nessa perspectiva, limite ou medida de extensdo da consciéncia (Kant), ou
limite temporal, que encerra a compreensdo que se pde como presente ou agora,
abrangendo toda experiéncia vivida (Husserl), ou temporalidade (Heidegger), ou
“realidade abrangente” ou “englobante” (“ser em si mesmo”, no caso) (Jaspers),
horizonte ndo dialoga sendo com a possibilidade que o simbdlico encerra como a
“abertura” (“clareira™), acenando com a inter-relacao que envolve mythos e légos, que
se escapa a reflexdo filosofica e a investigacao cientifica ndo € sendo em virtude da
instauracdo do processo de reducdo da linguagem ao nivel da instrumentalizacédo e
a sua circunscricdo ao ambito operativo, que converge, & medida que a dimensao
co-notadora se sobrepbe a esfera da de-notacdo, para restringir ao reduto de uma
realidade que guarda raizes no universo técnico-cientifico a experiéncia do
pensamento, que tende a um destino que o impossibilita de alcancar o fascinante
mistério que emerge sempre em sua densidade existencial desde a primeira
transposicdo mitica até a ultima transposicdo metafisica da incognita que se impde

ao comeco da historia e ao principio da consciéncia (BASTOS, 1998).

6. ASPECTOS CONCLUSIVOS

A capacidade de estabelecer a distingdo entre a realidade e a possibilidade,
eis a prerrogativa da estrutura fundamental do intelecto humano, caracteristica do
pensamento simbolico, cuja emergéncia guarda correspondéncia com o0
desenvolvimento cultural, a medida que se impde desde a inter-relacdo que envolve

as necessidades basicas e as suas respostas, perfazendo um conjunto de
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problemas que inaugura a “légica da expressdo” que emerge da percepcgdo, da
linguagem e do trabalho, caracterizando “a estrutura simbodlica” da ordem humana,
gue ndo é sendo “relacdo com a auséncia”, convergindo o resultado da sua atividade
para uma transformacdo que acena com um horizonte que envolve da religido a arte,
da filosofia a ciéncia, e alcanca um “mundo ideal”.

Nesta perspectiva, ao simbolico do sistema que acena com a emergéncia de
uma inteligéncia em cujo processo de construgdo a linguagem e o pensamento
guardam inter-relacdo se impde a interligacdo que envolve a possessao da fala e a
funcdo de fazer mitos, que converge, através da correspondéncia com o sensivel,
para 0 ambito da inexauribilidade, caracterizando uma possibilidade que,
sobrepondo-se a questdo que envolve instituinte e instituido, tende a escapar a
redutibilidade que emerge através da negacdo do impensado como uma dimenséao
do pensamento, a medida que acena com a diferenciacdo que em sua interioridade
opera em funcdo da forca de sua distancia em relacdo a si mesmo e ao proprio
homem (CHAUI, 2002), assinalando uma auséncia que transpbe as fronteiras
sinonimicas do vazio e ndo se caracteriza sendo como percurso, posto que destina,
guardando o invisivel carater estrutural, liame, ndo ruptura, tendo em vista que ao
tecido sobrevém, das suas raizes, no devir da existéncia, o tecer, através de uma
relacdo que longe de imediatez e exterioridade carrega a experiéncia do sentido.

Ao simbdlico que a linguagem carrega, sobrepondo as nocdes estaticas
envolvendo esséncia e ser o devir, se impde uma verdade que escapa tanto a
coincidéncia de uma consciéncia consigo mesma como a adequacéao do intelecto as
coisas, pois a medida que a fala estabelece uma relacdo que abrange a totalidade
simultdnea e aberta, caracteriza-se como eixo virtual para o qual as palavras e as
ideias se deslocam sem a pretensdo de dominio (CHAUI, 2002), possibilitando
pensar a diversidade e a variedade de um mundo constituido de multiplicidades, que
traz, em suma, em sua constitutividade um movimento ininterrupto que ndo dialoga
sendo com a sua capacidade de criagdo, que acena com inumeraveis formas e
expressdes através de um jogo combinatério que engendra a formulacdo estética da
existéncia, perfazendo um arcabougo que, na acepcdo de totalidade significacional,
se sobrepondo ao mundo “natural”, resulta de uma unidade de acdo que converge

para a construgdo da realidade, como expde o artigo analisando da correspondéncia
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gue mantém o mito e a religido ao inacabamento da transicdo para a razao, que
instaura um regime de positividade e representa um esforco de abstracdo que,
contudo, ndo consegue esconder os indissolliveis liames de interdependéncia que
mythos e 16gos guardam.

Nesta perspectiva, ao pressuposto de que a razdo estd imanente na
linguagem se impde, no que concerne a interpretacdo simbdlica da realidade, a
relacdo que implica mythos e td4 meta phisikd entre o simbolismo mitico e a razao
discursiva ou conceptual, que se caracterizam, pois, pela complementariedade, a
medida que convergem para a simultaneidade que envolve o des-ocultamento e o
ocultamento das coisas (a-létheia) e dialogam com a nocdo heideggeriana de
“clareira” (“abertura”), que, acenando com um “horizonte” que encerra 0 mistério da
possibilidade, correlacionada ao simbolico, ndo perfaz sendo o lugar da
essencializagcdo, tendo em vista que a experiéncia do processo em questao instaura,
antes do que o conhecimento do Ser, a sua criagdol3.

A correlacdo fundamental envolvendo o simbélico e a “clareira”, para cujas
fronteiras o artigo em questdo acena, ndo se impde sendo um horizonte que
possibilita uma discussdo que implica a consciéncia como um fen6meno que escapa
tanto ao pressuposto da antecipacdo como a condi¢cdo de posterioridade em relacéo
ao processo da fala, guardando antes simultaneidade no tocante ao exercicio da
linguagem, convergindo para a emergéncia do mitico como a hipostase do Ser e para

uma nocao que encerra este como a matriz simboélica da realidade.
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DIREITOS HUMANOS: DO CONTRATUALISMO DE HOBBES ATE UMA
NECESSIDADE DE FUNDAMENTACAO DOS DIREITOS HUMANOS.

Rodrigo Toaldo Cappellaril
RESUMO

O presente artigo pretende proporcionar uma reflexdo cronologica acerca dos direitos
humanos, tendo como premissa a filosofia de Thomas Hobbes acerca da concepcdo de Ser
Humano, Estado de Natureza e Direito Natural, passando-se para a necessidade de
constituicdo do Estado para se viver em sociedade, com o conseqiiente surgimento do Direito
Positivo e suas peculiaridades, para entdo se focar na questdo de efetividade dos direitos
humanos, analisando-se os aspectos filosoficos e culturais em contraste com o cumprimento
de normas positivadas, para ao fim concluir sobre a necessidade de se fundamentar os direitos
humanos para uma efetiva implantacdo dos mesmos.

Palavras-chave: Direito Natural. Direito Positivo. Direitos Humanos. Contratualismo.
Positivismo. Multiculturalismo.

ABSTRACT

This article aims to provide a chronological reflection about human rights, taking as its
premise the philosophy of Thomas Hobbes on the concept of the Human, the State of Nature
and Natural Law, passing the a necessity of constitution of the state to live in society and the
consequent emergence of positive law and its peculiarities, to then focus on the question of
enforcement of human rights, analyzing the cultural and philosophical aspects as opposed to
the positive law enforcement, to finally conclude for the necessity to support human rights for
effective implementation of these rights.

Keywords: Natural Law. Positive Law. Human Rights. Contractualism, Positivism.
Multiculturalism.

1. INTRODUCAO

Diante da miséria, da violéncia, do preconceito e da discriminacdo que assolam o
mundo contemporaneo, ndo se pode deixar de reconhecer e evidenciar a importancia da
existéncia dos direitos humanos, bem como, a importdncia da garantia de que cada ser
humano tenha efetivamente seus direitos humanos respeitados.

Entretanto, cabe-se questionar o que sdo os tais direitos humanos? De onde surgiu a

reflexdo sobre tais direitos? S&o direitos que sdo inatos do ser humano, bastando nascer para
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té-los; ou é algo que muda de pais para pais, nacionalidade para nacionalidade, somente
obtendo-os a partir de uma positivagdo concreta na legislacdo do pais onde é nacional?

Outras perguntas possiveis de se fazer sdo baseadas na questdo cultural. A concepcao
de um direito humano pode variar de cultura para cultura. Em algumas localidades, o que em
determinada cultura pode entender-se como direito humano, na visdo cultural de outra pessoa
pode representar até uma afronta a moralidade e a tradicdo que Ihe foi passada de pai para
filho ha geracdes.

Como € de conhecimento notoério, atualmente milhares de homens, mulheres e
criangas continuam morrendo aos quatro cantos do mundo. Mortes que muitas vezes ocorrem
de modos hediondos, como: assassinatos, estupros, torturas; seres humanos condenados pela
ira do outro, excluidos pela cor da pele, religido, sexo ou pela nacionalidade. Outros, ainda,
sofrendo uma morte mais lenta, fruto de tortura psicolégica e moral, de perseguicdo e
discriminagéo.

Para estes homens, mulheres e criancas, como podera alguém dizer-lhes, que possuem
direito a vida, a liberdade, entre outros direitos humanos? Como falar em dignidade, justica
social e democracia nessa situacdo de miséria, opressdo, violéncia e guerra onde se
encontram?

Em muitos paises onde verifica-se as situacGes acima descritas, pode-se encontrar na
Constituicdo ou na legislagdo, normas positivadas afirmando serem seus cidaddos possuidores
de amplas garantias e direitos fundamentais, porém, se estas pessoas sdo titulares de tais
direitos, por que sua efetivacdo ndo chega até eles? O que ha de errado?

Neste diapasdo, verifica-se a tamanha importancia do tema com que estamos lidando,
estando-se diante de um tema apaixonante e instigador, tema, este, que pode ser objeto de
muitas reflexbes, tendo como base a filosofia em sua anélise.

Este artigo possui este objetivo. Conciliar a filosofia hobbesiana encontrada nos livros
De Cive e Leviatd, a forma como acreditava o filosofo ser a correta para se governar, e com
base nestas concepcBes analisar a questdo contemporanea dos direitos humanos e sua
efetividade concreta.

2. O SER HUMANO, O ESTADO DE NATUREZA E A NECESSIDADE DO
ESTADO

Thomas Hobbes, principalmente nas obras que se estudara no presente artigo, utiliza-
se de uma ciéncia demonstrativa, que tem como ponto de partida axiomas, ou, verdades

evidentes, verdadeiras em si mesmas, para entdo partir para teoremas.
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Tendo por base o entendimento da fildsofa Inés Pousadela (2009), verifica-se que
Hobbes utiliza-se da técnica acima referida, pois “quando as palavras se tornam ‘emotivas’ e
sdo utilizadas para enunciar preferéncias pessoais em vez de fatos, toda ordem se torna
impossivel”. Assim, em um estado de natureza ndo se pode falar em propriedade, indUstria,
agricultura, progresso, etc. “O objetivo que uma ciéncia da politica persegue é a paz mais do
que a ‘verdade’ com maitiscula”. Corroborando tal entendimento, a fildsofa cita Edmund
Burke: “ndo importa o que poderia ser metafisicamente verdadeiro se é, ao mesmo tempo,
politicamente falso” (BURKE apud POUSADELA, 2006).

Pousadela, interpretando o pensamento hobbesiano, sobre o tema, nos traz o seguinte

ensinamento:

N&o existe uma ordem natural nos assuntos humanos: a ordem deve ser
criada. O mesmo homem que inventa a ciéncia, a matematica, a filosofia, os
valores e inclusive a verdade, deve se encarregar de construir estados
destinados a durar. Se contar com o método correto — pensa Hobbes — é
capaz de conseguir. A politica é capaz de se transformar em uma ciéncia
demonstravel devido & mesma razdo pela qual a geometria pode: somos nés
guem cria as figuras sobre as quais raciocinamos; igualmente, somos
também nés quem cria os Estados. (POUSADELA, 2006)

Um tipo de sistema dedutivo como este, porém, ndo ird acrescentar nada de novo ao
que ja se sabe, somente iluminara relagdes ndo percebidas anteriormente.

Assim, nada poderd chegar de fora uma vez iniciado o mecanismo. Tudo deve estar
contido nele desde o principio, de forma que nada poderd ser acrescentado ao estado de
natureza para se explicar a saida deste. A entrada no Estado, deverad ser deduzida da descricdo
inicial do estado de natureza.

Desta forma, para Hobbes, a descricdo do homem, suas paix6es e mecanismos que 0
movem, Sa0 axiomas; ou Seja, uma coisa evidente para qualquer um. Desta forma, tais
descri¢bes sdo inerentes a personalidade humana desde o estado de natureza.

Pousadela (2006) nos diz que este ponto de partida é bem simples, “trata-se do suposto
de que todos os motivos e impulsos humanos decorrem da atragdo ou repulsdo causadas por
determinados estimulos externos. Toda conduta deriva do principio da autoconservaciao”™.

Neste sentido, pode-se dizer que o pensamento de Hobbes, busca uma explicacédo, uma
justificativa, de por que o cidaddo que convive em sociedade se sujeita as normas e
transferéncias de direitos impostas pelo soberano, bem como, uma justificativa das agbes do
soberano para com seus suditos, podendo-se chegar a partir da analise da natureza do homem,

da natureza e necessidade do convivio em sociedade e da forma de se governar esta
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sociedade, que tudo tem uma origem natural, interna, e intimamente ligada ao pragmatismo,
ao util, de forma que para Hobbes s6 ha uma forma de se conviver em sociedade, visto que
nenhum homem é bom e solidario com o outro, mas sim individualista.

Na concepcdo hobbesiana, se este homem em algum momento age com bondade para
com o outro, tal atitude é baseada em interesses individuais, como, no minimo, que caso
aconteca alguma situacdo semelhante, por na primeira situacdo ele ter agido de forma
solidaria, que nesta outra, o seu semelhante aja de forma igual para consigo.

Assim, tendo por base estas dedugdes axiomaticas do homem, é que Hobbes buscara
configurd-lo no estado de natureza e, entdo, a partir desta configuracdo de direito natural, é
que se ira derivar a lei natural, e apés, o Estado.

Seguindo esta linha de raciocinio, verifica-se que no pensamento hobbesiano, estando
neste Estado de Natureza, longe do Estado Civil, ndo se teria espaco para nocdes de
propriedade, partihas do bem, do mal, da justica e injustica, bem como para industria, artes,
ciéncias, de forma que “a vida do homem é solitaria, pobre, sordida, embrutecida e curta”
(HOBBES, 2009)

Neste diapasdo, ndo teria como o homem ter uma boa vida neste estado de hipertensao.
E entdo, qual seria a solugdo para esta situagao?

Segundo Pousadela (2006) a solugcdo de Hobbes é extremamente simples:

Seriam certas paixdes (basicamente, 0 medo da morte violenta nas méos de
outro homem, junto com o desejo de uma vida confortdvel) de méos dadas
com a razdo (a partir da qual poderiam ser conhecidas as normas de paz, isto
é, as leis da natureza que fazem possivel a convivéncia) as que permitiriam
por fim a guerra.

Assim, de uma ligeira analise sobre o Leviatd, Hobbes descreve a natureza humana da
juncdo de razdo com paixao.
A psicanalise de Freud nos ensina que de certa forma, o homem é uma maquina de

desejar, sendo as paixdes, movimentos que impulsionam o homem.

Consoante Costas Douzinas:

A causa de desejo é uma causa interminavel, fazendo com que, o sujeito
construa um cenario imaginavel que dispara o retorno do objeto, como por
exemplo: um carro esporte, um trabalho melhor, maior reconhecimento
académico, entre outros, mas mesmo assim, a realizacdo da fantasia ndo
sacia o desejo, e ele imediatamente se apaga a um novo objeto: um carro
ainda mais veloz, novas promogdes, etc... transformando-se em uma bola de
neve do desejar. (DOUZINAS, 2009, p. 313)
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Segundo o grande psicanalista francés Jacques Lacan (apud DOUZINAS, 2009, p.
313), “o desejo ndo é a sede de satisfacio nem a demanda de amor, mas a diferenca que
resulta de subtrair o primeiro do segundo, o exato fendmeno de sua separacao”.

Mas a partir desta concepgdo de paixGes que impulsionam o homem, é que a

professora Pousadela (2006) faz a seguinte reflexéo:

Agora, 0 que é o especificamente humano no homem? Em primeiro lugar, a
linguagem (convencional e adquirida), que possibilita a ciéncia e, portanto, a
razdo. Mas ha também uma paixdo que 0s homens possuem e 0s animais nao
(...): a curiosidade, o desejo de saber o porqué e o como. Gragas a ela, a
existéncia humana ndo se desenvolve num espacgo de desejos e satisfacdes
imediatos, mas sim num mundo condicionado pela muito humana ansiedade
diante da garantia de futuras satisfagcdes. Dai a constante busca de meios que
conduzam a essas satisfacfes e de meios que sirvam para garantir esses
meios.

Também € uma particularidade inata ao ser humano, o desejo ndo sO por coisas,
propriedades, mas também por honra e vangléria, de forma a ter seu ego inflado com a
sensacdo de poder sobre outros homens e de reconhecimento destes outros homens para com
seu poder. Seria 0 que a psicologia explicaria como o desejo do Outro. Virtudes aristocraticas
em concorréncia com as virtudes burguesas (seguranca da vida e dos bens).

A professora Renata Salecl (apud DOUZINAS, 2009, p. 318) sobre o referido,

argumenta que:

Quando exigimos algo, ndo estamos apenas pedindo ao outro para atender a
uma necessidade, mas também para oferecer-nos seu amor. Uma crianga,
quando chora pelo seio da mée, necessita de alimento, mas também pede sua
atencdo e seu afeto. O desejo é sempre o desejo do Outro e significa
precisamente o excesso de demanda em relacdo a necessidade. Cada vez que
minha necessidade de um objeto se inscreve na linguagem e se dirige ao
Outro, ela se torna um pedido de reconhecimento e amor.

Agora, partindo destes principios norteadores e inatos do ser humano, é que Hobbes
iniciard seu pensamento acerca do estado de natureza: O que aconteceria se juntarmos estes
humanos com varios outros humanos, que pensam e agem da mesma forma? Como se
comportariam uns com o0s outros, que tipo de relacionamento manteriam?

No pensamento hobbesiano, o direito € a forca e existem somente duas formas da
humanidade conviver.

A primeira forma de convivéncia, pode se dar em um estado natural, um estado de
natureza, de auséncia total de normatizacdo e leis, onde o poder de cada homem é dado por

sua forca, esta em sentido lato, visto que ha varias formas de forca (forca fisica, inteligéncia,
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astlcia, capacidade de se associar, entre outras), e o homem vive conforme seus interesses
individuais, sempre focando o que lhe é mais Util.

A segunda forma de se conviver entre homens, é em um estado politico, criando um
convivio em sociedade, com um governo para orientar e normatizar as atitudes e as diretrizes
de como aquele grupo ird se ordenar e seguir, conciliando as antes vontades individuais, com
as agora, vontades coletivas, que devem se sobrepor as vontades individuais, visto que se esta
em jogo os interesses de toda uma coletividade e ndo de um individuo por si s6.

Consoante a professora Pousadela (2006):

Da igualdade em relacdo as capacidades deriva-se a igualdade das
esperancgas de alcancar os fins propostos. Se dois homens desejam 0 mesmo
e ndo podem, ambos, desfruta-lo, tornam-se inimigos. Em sintese, Hobbes
identifica trés causas de discérdia ativas no estado de natureza e procedentes
da natureza humana: a competicdo (pelo beneficio), a desconfianca (pela
seguranca) e a gldria (pela reputacdo). Assim, enquanto ndo houver um
poder comum que atemorize 0os homens, o estado de natureza sera um estado
de guerra, real ou potencial.

Sobre a humanidade, Thomas Hobbes (2009, p. 95), no Leviatd, citara a seguinte

passagem:

Os homens ndo sentem nenhum prazer (ao contrario, um grande desgosto)
em se reunir quando ndo h4 um poder que se imponha sobre eles. Cada
homem considera que seu semelhante deve valoriza-lo tanto quanto ele se
valoriza e, em presenca de sinais de desprezo ou subestimacdo, procura, na
medida do possivel (...) arrancar maior estima> de seus contendores,
infligindo-lhes algum dano; de outros, mediante o exemplo.

Assim, Hobbes acreditava que o homem ndo busca a formacdo do Estado por ser um
Ser naturalmente sociavel, muito pelo contrario, o homem é um Ser essencialmente
individualista, egoista e orgulhoso, que s6 pensa em si mesmo, ndo se importando com o
Outro, procurando sempre ir além de suprir suas necessidades naturais, ultrapassar seus
semelhantes, querendo exercer sua vaidade, ser reconhecido como melhor que 0s outros. Age
sempre com a finalidade de ver reconhecida sua superioridade, tanto que caso ndo o0 consiga e
se sinta inferior, buscara rebaixar e destruir seu adversario, bem como buscard se vingar caso
se sinta ofendido.

Hobbes (2009, p. 94), sobre a natureza humana nos ensina:

Essa €, pois, a natureza dos homens, que, mesmo reconhecendo a maior
sagacidade dos outros, por serem mais eloquentes ou mais cultos,
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dificilmente chegam a admitir que existem muitos outros homens tdo sébios
quanto eles (...) Assim, mesmo que normalmente haja uma distribuicdo
equitativa, o homem ndo se contenta com a parte que lhe cabe.

Desta andlise é que surgem as célebres expressdes como “o homem é o lobo do
homem”, e o estado de natureza é “uma gueira de todos contra todos”.

Segundo Inés M. Pousadela (2006):

Num estado tal, as no¢des de direito e ilegalidade, justica e injustica ndo sdo
em absoluto pertinentes, jA& que ndo constituem outra coisa que qualidades
referidas ao homem em sociedade. O mesmo se aplica ao direito de
propriedade, que é substituido pela mera apropriacdo: cada um “possui”
aquilo que pode obter, e apenas enquanto puder conserva-lo. A concluséo é
que, no estado de natureza, nada pode ser injusto.

Desta forma, o estado de natureza é de certa forma, um caos de subjetividade, onde
tudo é imprevisivel e inseguro. E um estado onde cada um fara juizo préprio do que é ou ndo
é racional.

Assim, o pensamento de Hobbes nos expbe que diante de tal situacdo, onde a morte
estd sempre eminente, um individuo ndo pode confiar no outro, cada um busca a sujeicdo da
vontade do outro para com a sua, etc, surge a necessidade de se criar um estado, um Leviata,
uma entidade com poder, soberania e autoridade suficiente para garantir a seguranga dos
individuos da sociedade.

No pensamento Hobbesiano, o estado surge de uma necessidade de se sair deste estado
de inseguranca e angustia, e ndo pela esséncia social do homem de viver com seus

semelhantes.

Consoante o professor Fernando Magalhdes:

O estado de Hobbes tem origem no contrato forjado pelos individuos
singulares devido ao medo da morte violenta e da dissolugdo da sociedade;
medo provocado pela igualdade natural. Essa dissolugdo leva Hobbes a
identificar a anarquia reinante com o estado de natureza primitivo que é pura
ficcdo do intelecto. (...) Intoxicado pelo medo da anarquia, que ndo permite
aos homens o desenvolvimento pleno de suas capacidades, Hobbes propde o
controle das paixGes como Unica forma possivel de se alcancar a paz. O
pacto hobbesiano s6 se efetiva porque as paixdes e outros desejos devem ser
subjugados por aquelas outras paixdes que inclinam os homens para a paz.
(MAGALHAES, 2006, p. 97)

Assim, somente com uma entidade mais forte que o individuo, sera possivel se chegar
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a um status de paz e seguranga, e para isso, cada sujeito deverd renunciar ou transferir? seus

direitos individuais e colocar “na mdo do Estado”, o qual terd o poder absolito (composto

pelos direitos individuais de cada um) para dar as diretrizes e gerir a vida dos cidad&os.

3. SOBRE A COERCITIVIDADE DO ESTADO E O DIREITO POSITIVO

Segundo o0 pensamento hobbesiano, mais precisamente no capitulo XV do Leviata®,
para se obter a paz € necessario agir com atitudes, ou leis da natureza, que tendem a paz
como: o cumprimento dos pactos celebrados, mostrar gratiddo pelos beneficios obtidos de
outros, agir com complacéncia, perdoar com facilidade, evitar a vinganga, ndo manifestar 6dio
ou desprezo por outros, ndo se mostrar orgulhoso nem arrogante, julgar com equidade, aceitar
0 uso comum das coisas que ndo podem ser divididas, dentre outras.

Porém, tendo como premissa 0 que até agora se exp0s, o cumprimento de todas estas
leis naturais, vdo contra as paix0es naturais do homem. Tais leis s6 serdo efetivamente
cumpridas e respeitadas, com algum poder capaz de impor isso.

O homem, portanto, a partir do medo permanente de ser morto ou escravizado, com
base na razéo e no pragmatismo, vai notar a necessidade de se fundar um estado social, com
regras e autoridade perante seus membros, pois “ndo ha lei onde ndo ha poder comum e, onde
ndo ha lei, ndo ha injustica” (2009, p. 97).

Consoante Hobbes (2009, p. 106), “para que as palavras justo e injusto possam ter
algum significado, é preciso haver alguma espécie de poder coercitivo que obrigue
ispualmente todos os homens a cumprirem seus pactos”.

A ndo-desobediéncia do pacto, estaria alicercada no poder do Estado que “deve
infundir o temor de alguma pena superior ao beneficio esperado com o rompimento do pacto
e capaz de dar forca a propriedade adquirida pelos homens por meio do contrato matuo, como
recompensa do direito universal a que renunciaram” (2009, p. 107).

Assim, para Hobbes, nesta referida transferéncia de direitos, ndo houve uma
pactuacdo, uma contratacdo, mas sim uma renuncia. Ndo houve delegagdo de poderes, mas
sim uma alienacéo.

Esta transferéncia, ou renuncia de direitos individuais ao soberano é absoluta, de

A diferenca entre a renincia e a transferéncia de um direito, conforme a obra “De Cive” de Thomas
Hobbes, é no sentido de que a renlncia a um direito é tornar ilicito fazer aquilo que a antes se tinha
direito, como por exemplo, o direito de matar; ja a transferéncia seria tornar ilicito o direito de resistir a
outro naquilo que antes poderia resistir, como por exemplo, o direito a fazer justica.

Recomenda-se a Leitura de: HOBBES, Thomas. Leviatd ou Matéria, Forma e Poder de um Estado
Eclesiastico e Civil. Tradu¢do de Rosina D'Angina. Sdo Paulo: Martin Claret, 2009.
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forma que o soberano ndo possui compromisso algum de ordem ética e moral para com seus
suditos, devendo simplesmente exercer o poder que lhe foi outorgado, sem a necessidade de
observar limites, uma vez que como ocorria no estado natural, no estado de sociedade o
direito continua sendo a forca, e ele é o detentor do monopolio da forga.

Neste sentido, consoante a professora Pousadela (2006):

Essas leis sO 0 sdo em sentido estrito no interior de um Estado, quando
podem ser impostas, e sua violacdo castigada, pelo poder da espada. Porém,
nesse caso, derivam sua validez ndo ja de seu carater de leis divinas ou
racionais, mas sim do fato de terem sido decretadas pelo soberano.

Anteriormente a Hobbes, o absolutismo daquela época geralmente se apoiava na
teologia, onde Deus teria investido os reis de seu poder absoluto, e por isso o0s suditos
deveriam seguir fielmente as ordens de seus soberanos, uma vez que indo de forma contraria a
vontade de seu rei, estaria se defrontando a vontade de Deus.

E isto que Hobbes, considerado por muitos como o fundador do pensamento politico
moderno, tentard desfazer com sua teoria contratualista, buscando mudar este paradigma,
fundamentando a autoridade politica no consentimento dos homens e ndo no divino.

Para a cientista politica Thamy Pogrebinschi (2006, p. 436-437):

Hobbes teria sido o responsavel pelo rompimento com a escolastica, com a
cultura classica e com o jusnaturalismo (...). Hobbes teria sido o criador do
contratualismo e, portanto, o primeiro a fundamentar a autoridade politica no
consentimento dos homens e ndo no direito divino dos reis.

Neste sentido, embora Hobbes sempre utiliza-se da argumentacdo teoldgica em seus
livros De cive e Leviatd, utiliza-as no sentido da fundamentacdo de sua argumentacdo: que se
0 soberano utiliza-se desta justificativa para fundamentar seus atos perante seus suditos, seus
atos derivariam da vontade de Deus, de forma que nenhum mortal poderia se sobrepor a
vontade de Deus, evitando com tal estratégia, a predisposicdo a sedicao.

Em se tratando do pensamento hobbesiano, Pogrebinschi (2006, p. 436) faz a seguinte

consideracao:

Dever e obediéncia. Estas parecem ser algumas das relacdes centrais da
filosofia politica moderna ao criar um novo modelo de justificacdo e
legitimacdo do Estado: o contratualismo. Quem tem o direito de mandar e
por que se deve obedecer? E esta a questio que parece orientar o esforgo de
Thomas Hobbes ao longo das obras que consolidam sua Filosofia politica.
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Desta forma, pode-se dizer que, em sintese, todas as leis sdo leis civis. Assim, todas

elas, sdo validas pelo simples fato de terem sido decretadas pelo soberano.

4. DA NECESSIDADE DE SE OBEDECER CEGAMENTE O DIREITO POSITIVO,
SEM A POSSIBILIDADE DE SE FAZER JUIZO DE CERTO OU ERRADO, DO
BEM EDO MAL.

Neste sentido, de que todas as leis sdo leis civis, e sdo validas pelo simples fato de
terem sido decretadas pelo soberano, estamos defronte ao positivismo juridico.

Consoante a professora Pousadela (2006) “o poder soberano de legislar ndo esta
limitado pelas leis existentes: apenas estd comprometido por sua propria vontade de prolongar
sua vigéncia, (...) ao estar atado apenas a si mesmo, ndo esta limitado em modo algum”.

Nesta concepcdo hobbesiana, de cumprimento do direito positivo, o cidaddo nao
poderia fazer juizo de valor, analisar o certo e o errado, fazer juizo do bem e do mal, mas sim,
somente seguir cegamente as leis ordenadas por seu soberano, até porque, um sddito agindo
com consciéncia publica e profetizando doutrinas neste sentido, seria sedicioso ao governo do
soberano.

Da analise do livro De Cive, de Hobbes, pode-se refletir acerca de que: quanto mais
longe da educacdo politica, quanto mais ignorante sobre o0s assuntos de governo, menos é
sediciosa a populagao.

No inicio do capitulo XII da obra De Cive, Hobbes (1998) argumentara no sentido de
que é sediciosa a opinido segundo a qual o julgamento do bem e do mal pertence aos
particulares, e o faz com a seguinte logica:

Quanto as razdes que levam a sedicdo” (revolta popular), devem ser consideradas trés
disposicGes: primeiro, as doutrinas e paixdes contrarias a paz, que dao as mentes dos homens
uma certa conformacdo e disposicdo; depois, a qualidade e condicdo daqueles que incitam,
renem e dirigem os outros, assim ja conformados, a tomar em armas e a renegar sua
lealdade, e, finalmente a maneira pela qual isso € praticado, ou seja, a faccdo em si mesma.
Mas a primeira e maior coisa que os dispde ao motim é a tese de que o conhecimento do bem
e do mal compete a cada individuo. Em um Estado civil, o que o legislador ordena deve ser
considerado bom, e o que ele proibe, ser considerado mau. Hobbes vai dizer que ha correntes
no sentido de que s6 é rei quem age segundo a justica, e ndo se deve obedecer aos reis a nao

ser que eles ordenem coisas justas. Mas, antes que houvesse governo, nao havia justo nem

* Motim, rewolta popular.
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injusto. Toda acdo era indiferente: depende do direito do magistrado ela se tornar justa ou
injusta. Os reis legitimos assim tornam justas as coisas que eles ordenam, s6 por ordené-las, e
injustas as que eles proibem, s6 por proibi-las. Mas os particulares, se reivindicarem a ciéncia
do bem e do mal, desejardo igualar-se aos reis, 0 que ndo é compativel com a seguranca da
republica. Para esclarecer, Hobbes cita (Génesis 2,17): “Da arvore da ciéncia do bem e do
mal, dela ndo comerds, e a mais antiga das tentacGes do diabo é: Sereis como Deus, sabendo o
bem e o mal”.

Desta forma, por esta reflexdo, é sedicioso informar aos suditos das coisas inerentes ao
governo, dar-lhes informacdo, educagdo politica, uma cultura de cidadania, uma vez que
quanto mais longe da arvore da ciéncia do bem e do mal, menos exposto a sedicdo estard o
governo.

Hobbes (1998, p. 194), no final do capitulo XII, ainda corrobora este raciocinio com a

seguinte passagem:

Muitos que pessoalmente se sentem bem afeicoados a sociedade civil,
contribuem porém por ignorancia, para dispor as mentes dos suditos a
sedicdo, quando ensinam uma doutrina conforme as opinides acima
referidas, aos mogos nas escolas e a todos nos pulpitos.

Desta forma, fica evidente o pensamento hobbesiano no sentido de que a informacao,
a reflexdo, a filos6fica sobre assuntos politicos, a fundamentacdo de direitos, deve ficar o

quanto mais possivel afastado da mentalidade dos suditos.

5. SOBRE O CUMPRIMENTO HOBBESIANO DO DIREITO POSITIVO E A
QUESTAO CONTEMPORANEA DE EFETIVIDADE DE IMPLANTAGAO DE
DIREITOS HUMANOS

Esta obediéncia absoluta as leis dogmaticas. O dever de obediéncia por ser
simplesmente a vontade de seu senhor, ndo podendo o sudito, o cidaddo, fazer juizo do bem e
do mal, do certo e do errado, uma vez que se feito isto, estara ele comendo da fruta da arvore
proibida, é exatamente a grande discussdo dos filosofos da atualidade, acerca da efetividade
dos direitos humanos.

Tal légica hobbesiana, naquela época e localidade poderia funcionar muito bem,
fazendo duradouros o0s governos dos principes que assim agiam, mas atualmente, com a
globalizacdo e o multiculturalismo onde se encontra nossa sociedade, a situacdo € muito
diferente.

Exemplos recentes evidenciam tentativas frustradas de imposicdo de valores e direitos
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humanos ocidentais tidos como corretos a diferentes culturas. Tentou-se positivar direitos,
impondo-se & populacdo local leis com determinados valores que vdo contra sua cultura, seus
costumes, sua moral e modo de agir.

Atualmente, uma série de exemplos mostram que uma imposicdo de valores de forma
coercitiva, sem uma devida fundamentacdo a populagdo sobre a valoracdo destes direitos,
mostra-se cada vez mais ineficaz.

A concepgdo de um direito humano pode variar de cultura para cultura. Em
determinada regido, o que por uma premissa cultural pode ser um direito, na visdo cultural de
outra pessoa pode até ser uma afronta a moralidade e a tradicdo que lhe foi passada de pai
para filho ha geragdes.

Recentemente, pode-se constatar pelos acontecimentos das Ultima décadas -
intervencGes militares em paises como Afeganistdo, Iraque, Ruanda, Suddo, luguslavia, entre
outros - justificados como uma intervencdo de cardter humanitario, tendo em vista a
incapacidade dos Estados invadidos no tocando a garantia e expansdo dos direitos humanos,
sendo que apds a intervencdo pouco ou nada se modificou na questdo humanitaria.

Em muitos paises onde verifica-se as situacGes acima descritas, pode-se encontrar na
Constituicdo ou na legislagcdo, normas positivadas afirmando serem seus cidaddos possuidores
de amplas garantias e direitos fundamentais, porém, se estas pessoas sdo titulares de tais
direitos, por que sua efetivacdo ndo chega até eles? O que ha de errado?

Para o fildsofo e jurista Vicente de Paulo Barreto (2004, p. 282):

A razdo nuclear para que se considere o problema dos fundamentos dos
direitos humanos no mesmo patamar da importancia analitica da sua
positividade, encontra-se no fato de que a eficacia dos direitos humanos
encontra-se ligada a sua fundamentac&o.

A forma como se tem discutido e aplicado os direitos humanos, centrada na

positivagdo, para o professor Vitor Lorio (2000) se da da seguinte forma:

A defesa dos direitos humanos, como tem sido conduzida até agora, se da em
trés niveis: o do discurso de esclarecimento e conscientizacdo dos direitos; o
da criacdo de leis que impecam os abusos; e, por Ultimo, o da fiscalizacdo do
cumprimento dessas leis.
Desta forma, para os professores Barreto e Lorio, bem como a grande maioria dos
juristas e filosofos contemporéneos que estudam o tema direitos humanos, a concepgdo de

poder e imposicdo de direitos de forma positivada como Hobbes defende em sua filosofia, é
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ineficaz, se ndo procedido antes, de um trabalho de fundamentagdo e inser¢do cultural de
valores que embasem e justifiquem a necessidade de se respeitar e garantir direitos humanos.

Quanto ao discurso de esclarecimento e conscientizagdo € interessante se refletir sobre
a questdo cultural deste debate. Em certas culturas, talvez o cidaddo ndo seja capaz de
assimilar o conceito de um direito, visto a existéncia de diversos contextos culturais tanto
contemporaneos, como passados de geragdo para geracao.

N&do havendo este debate prévio, passando-se direto para o segundo estagio (de
positivacdo pelo Estado dos direitos humanos), sendo o cidaddo capaz ou ndo de assimilar o
conceito, a base, o fundamento deste direito positivado; o mesmo tera de obrigatoriamente
respeitar esta concepcao por forca de lei.

Desta forma, estamos diante de uma evidente imposicdo de um valor pelo Estado ao
povo, o qual deve ser cumprido. O sudito, na melhor compreensdao hobbesiana, ndo devera
fazer o juizo do bem e do mal, deve simplesmente acatar as ordens de seu soberano.

Acontece que este embate sobre cumprimento de normas positivas, ou seguir a razao;
ndo € uma coisa atual, nem moderna, mas sim, reponta aos primordios tempos, ainda na época
da Grécia antiga.

Desde os mais remotos tempos, ja se fazia esta discussdo, sobre a necessidade de se
refletir o direito natural para se dar efetividade ao Direito Positivo.

Uma pessoa nunca exitard em descumprir normas positivas, elaboradas por um
governante, em frente as normas divinas ou sua concepcdo entre 0 certo e o errado; a menos
que se sinta ameacada fisicamente ou psicologicamente. Ainda, como j& constataram varios
episodios historicos, havera individuos que colocardo sua consciéncia, seu juizo de certo ou
errado, acima de sua propria integridade fisica, se negando a fazer o “moralmente errado” na
sua concepcado, simplesmente pelo fato do governante ou o Estado exigir que assim o faga.

Exemplo classico disto é a peca Antigona®, de Séfocles, que mesmo passando por
varios periodos histéricos, continua contemporanea, visto que embora sua contextualizagdo
passa-se na Grécia Antiga, com um quadro cultural e religioso diferente do atual, ainda assim
guarda grande proximidade com problemas ligados a condicdo humana e a realidade
historico-cultural da atualidade.

Nos tempos atuais, na grande maioria de paises, € constante a alegacdo de leis e atos
injustos praticados por governantes, abusos de poder e conflitos entre o que seria correto,

ético e justo, e a norma positivada; o direito ideal e o direito em vigor; o direito

®> Recomenda-se a leitura; SOFOCLES. Antigona. Trad. Maria Helena da Rocha Pereira. 6. ed.
Lisboa: Fundacao Calouste Gulbenkian, 1992.
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consuetudinario e o direito positivo.

Sobre o tema, nos expde o Fildsofo Francois Ost (2005, p. 204):

A importancia da meta-mensagem paradoxal de So6focles consiste em
repensar por ela mesma a distingdo entre direito em vigor e direito ideal. O
debate estd construido de tal forma que nos convida sempre a escolher a
favor de um ou a favor de outro, ou, pelo menos, a hierarquizar suas
exigéncias respectivas: as pessoas se perguntam quem, Antigona ou Creonte,
estd com a verdade, e ndo cessam de se perfilar sob a bandeira de uma ou do
outro.

Desta forma, Sofocles conseguiu escrever a peca de tal forma, que até hoje se discute
quem estava certo, quem estava com a razao; reflexdo, esta, que se encaixa perfeitamente no
tema em discussdo, sobre a efetividade de direitos humanos de uma forma imposta pelo
soberano.

O antagonismo entre pensamentos como 0 correto e o errado, 0 justo, a vontade do
soberano, e a vontade da coletividade, a democracia, tudo isto nos leva a reflexdo de que se
seria legitimo agir contra lei, em obediéncia a uma lei mais alta ou até por convicgdes
pessoais sobre o que seria o justo, o certo e o errado.

Assim, “se as posicoes de Creonte e Antigona sdo ambas ao mesmo tempo justas e
injustas, € que convém colocar de outro modo a questdo da justica”(OST, 2005, p. 204).

Neste sentido, em varias situagdes nos deparamos com pessoas agindo contra a lei do
soberano em detrimento de uma consciéncia, uma nocdo do justo, uma interpretacdo ao que
seria correto e, portanto, uma lei maior, divina, assim como juizes decidindo com base em
suas nocdes do justo, e julgando contra legem.

Cicero (apud DOUZINAS,p. 64) ja dizia que “a verdadeira lei é a lei da razdo, de
acordo com a natureza conhecida de todos, iimitavel e indestrutivel”.

Assim, verificasse que o0s direitos humanos ndo sdo uma construcdo positivada,
pensada por um grupo de pessoas detentoras de poder legislativo ou executivo, que
posteriormente o0s declararam; ndo sdo simplesmente normas a serem cumpridas; mas sim,
direitos inerentes a personalidade humana, bastando o fato de ser humano para ser detentor,
independente de lei que os declare, da localidade onde vivem, da época em que viveu ou do
respeito dado a tal valor.

N&o had como um rei, um soberano, negar a existéncia dos direitos humanos. Pode-se

até proibir de exercé-los, mas nado negé-loG. O direito positivo ndo tem forga para negar a

6 Exemplo disto se da no caso da histéria de Antigona, onde o rei nunca negou que Polinices tinha o
direito de ser enterrado; muito pelo contrario, quis dar exemplo a toda sociedade que estaria |he
negando este direito como puni¢cdo pelos atos que cometeu, tudo com o intuito de mostrar sua
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existéncia do direito natural, tem forga somente para, pela coagdo, negar sua efetividade.

E a reflexdo sobre o direito natural, que da a fundamentacdo e preenche de contetdo
0s direitos positivados. A simples positivagdo pelo Estado dos direitos humanos, sem um
debate prévio, uma consciéncia para este cidaddo, ndo o deixando assimilar o contetdo deste
direito, fara com que passe a respeitar uma simples norma juridica.

Sobre esta imposicdo, o professor Joel Rufino dos Santos leciona da seguinte forma:

Pode a democracia ser imposta e continuar democracia? Tomada de cima
para baixo e sem ponto de toque com o sistema de valores do povo, a lei
estaria condenada a ser transgredida. Pior: Direitos humanos impostos nada
mais sdo que justificacdo para a dominacdo do mais forte, do mais rico, do
mais letrado e assim por diante. (RUFINO apud LORIO, 2000)

Neste sentido, os direitos humanos, sob a Otica de um valor imposto pela lei, ndo é um
valor incorporado na mente e no modo de agir do cidaddo, mas sim uma norma legal a ser
cumprida. E como toda norma legal, pode ser descumprida. Dai a grande diferenca de se
analisar os direitos humanos com uma Otica filosofica, ética, com base no direito natural, de
forma a se buscar a esséncia, a finalidade, a importancia deste determinado valor, visando
inseri-lo na mente da sociedade.

Assim, em alguma localidade poderd até haver troca de governantes, revogacdo de
direitos fundamentais insculpidos na constituicdo, revogacdo de lei ou de tratado internacional
versando sobre direitos humanos; mas, se os valores dos direitos humanos, a cultura dos
direitos humanos, estiver inserida na mentalidade do povo, do humano, esta nunca deixara de
existir, e sempre que possivel o cidaddo utilizard tais conceitos em sua moral cotidiana.

Para Vitor Lorio (2000):

As transformacbes do homem s6 se dado verdadeiramente se provocadas por
uma conversao na alma. Esta ndo se deixa levar por discursos persuasivos e
nem sofre as imposi¢des da lei. Ndo adianta denunciar os abusos cometidos
contra os cidaddos; ndo adianta fazer a populacdo recitar a cartilha dos
direitos humanos; ndo adianta punir os infratores: hd que se afetar cada
individuo na sua esséncia, tocar o seu territério. Alma e territério se fundem
num dominio simbdlico que ndo se limita ao tempo historico e ao espaco
geografico mas que, dialeticamente, caracteriza o “ser no mundo” de cada
um.

Sob este fundamento, pode-se dizer com maior convic¢cdo que surgira o almejado
respeito ao direito humano, pois este serd um valor social, compreendido e tido como certo,

normal e costumeiro ao cidaddo, sendo sua pratica uma conseqliéncia natural da convivéncia

soberania e autoridade e até para amedrontar eventuais tentativas de golpe, mostrando que seu
direito positivo era maior, teria mais autoridade que o direito natural.
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em sociedade.
Este também é o posicionamento do filosofo e jurista argentino Carlos Santiago Nino

™ constréi um posicionamento sobre o

(1989), que em sua obra “Ftica y Derechos Humanos
tema no sentido de que a filosofia moral é o meio ideal para que se desenvolva a discussdo em
torno da validade, do alcance e da propria definicdo do que sdo direitos humanos, tendo em
vista que ndo ha como se esgotar os direitos humanos em uma simples declaracdo juridica ou
em um sistema juridico-positivo.

Assim, de toda forma, os direitos humanos derivam de principios morais basicos,
devendo, independentemente de reconhecimento positivo, serem entendidos como direitos
morais.

6. CONCLUSAO

Diante de todo exposto, analisa-se que a concepg¢do hobbesiana de total transferéncia
ou renuncia de direitos do sudito para seu soberano, deixando sua vida para ser guiada pela
vontade deste, é incompativel com o atual discurso de defesa dos direitos humanos.

Estes direitos ndo podem ser simplesmente uma norma juridica como qualquer outra,
encontrada na lei, tematizados e sincronizados, sob pena de como visto até entdo,
continuarmos nessa situacdo de constante desrespeito a dignidade da pessoa humana, de modo
que se continuaria a verificar cenas de homens, mulheres e crian¢cas morrendo aos quatro
cantos do mundo, muitas vezes de modos brutais como: assassinatos, estupros, torturas;
discriminados pela cor da pele, religido, sexo e nacionalidade, dentre outras barbaridades.

Uma positivagdo de direitos imposta, sem se observar aspectos culturais, acabaria na
tentativa frustrada de uniformizacdo das pessoas. Tal uniformizacdo por forga de lei, ndo ha
como ser sustentada, tendo em vista todo aspecto cultural, filos6fico e psicoldgico
demonstrado no corpo deste trabalho, bem como a propria concepgdo hobbesiana do homem.

Assim, conclui-se que os direitos humanos devem ser construidos ao longo da histdria,
sempre analisando-os com uma Otica de direitos morais, que para serem efetivos devem ter
fundamentacdo, baseadas no direito natural, ou seja, na filosofia e na ética, tendo como
premissa aspectos culturais, morais, psicolbégicos e contextuais, para depois de estarem
inseridos na mentalidade da populagdo, positiva-los, como medida de garantia de manutencdo
e também punicdo de transgressdes.

N&o havendo todo este processo, passando-se diretamente para a positivagdo, nédo

" Recomenda-se a leitura da Obra de Nino acima nominada, que trata de forma ampla e bem
fundamentada o tema do presente artigo.
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haverd a conscientizacdo proporcionada pelo discurso de esclarecimento, de forma que ndo
surgirda um valor de respeito e importancia dos direitos humanos incorporado na mente e no
modo de agir do cidaddo, e consequentemente, tudo continuard da mesma forma em que se
encontra.

Assim, ndo se pode implementar o que ndo se acredita. Ndo se pode invadir um pais e
impor uma cultura diferente daquela que seus cidaddos conhecem desde seus primordios
tempos.

A legitimacdo dos direitos humanos ndo tera eficacia, se ndo pela consciéncia de que
tal valor de respeito ao outro é o correto a se fazer, e esta consciéncia, s6 nascera diante de
uma reflexdo a respeito dos direitos humanos, partindo de bases sélidas com preceitos éticos e

filosoficos.
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HIPOTESES CETICAS, HEAVYWEIGHTNESS E INCOGNOSCIBILIDADE
CONTINGENTE
Stanley Kreiter Bezerra Medeiros'

RESUMO

O problema do ceticismo e, em particular, da suposta incognoscibilidade de hipoteses céticas,
tem um papel importante na epistemologia contemporanea. Inspirado na nocdo de
“incognoscibilidade contingente”, o objetivo deste artigo é propor uma caracterizagao para as
hipdteses céticas e para as “proposicoes heavyweight”, tomando-as como “proposicoes
contingentemente incognosciveis”. Essa proposta oferece duas vantagens: (i) fornece
subsidios para se compreender porque o conhecimento da verdade de algumas proposicoes
pode ser considerado como fora de nosso alcance cognitivo; (ii) ndo se compromete com 0
resultado cético de que é impossivel, simpliciter, conhecer até mesmo proposicoes triviais.
Para isso, define-se incognoscibilidade 16gica, incognoscibilidade contingente e distingue-se
as duas; em seguida, aplica-se tal definicdo a proposicoes heavyweight e hipoteses céticas e,
por fim, conclui-se por justificar a vantagem de tal abordagem.

Palavras-chave: Ceticismo. Heavyweightness. Incognoscibilidade contingente.
Incognoscibilidade légica.

ABSTRACT

The problem of skepticism and, in particular, the alleged unknowability of skeptical
hypotheses, plays an important role in contemporary epistemology. Inspired by the notion of
“contingent unknowability”, this paper aims to propose a characterization for the skeptical
hypotheses and the “heavyweight propositions” by taking them as “contingently unknowable
propositions”. This proposal offers two advantages: (i) provides a way to understand why
knowledge of the truth of some propositions can be considered out of our cognitive reach; (ii)
does not commit itself to the skeptical result that is impossible, simpliciter, to know even
trivial propositions. For this, we define logical unknowability, contingent unknowability and
distinguish these two; then we apply this definition to heavyweight and skeptical hypotheses.
Finally, we conclude by justifying the advantage of such approach.

Keywords: Skepticism. Heavyweightness. Contingent unknowability. Logical unknowability.

1. INTRODUCAO

O problema do ceticismo e, em particular, da suposta incognoscibilidade de hipo6teses

céticas, tem um papel importante na epistemologia contemporanea. Embora ndo constitua

1 Graduacdo em filosofia pela Universidade Federal do Rio Grande do Norte (2005) e mestre em Filosofia
pela Universidade Federal da Paraiba (2008). Doutor em Filosofia pelo Programa Integrado de Doutorado
em Filosofia - UFRN-UFPB-UFPE. Experiéncia na area de Filosofia, com énfase em Logica e
Epistemologia, atuando principalmente em epistemologia contemporanea e logicas epistémicas. Docente do
quadro permanente do IFRN, Campus Jodo Camara, stanley.medeiros@ifrn.edu.br.
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necessariamente a principal estratégia para a construcdo de argumentos céticos, a utilizacdao de
hipoteses céticas, aliada a uma certa exigéncia de ignorancia acerca de sua falsidade, ainda
ocupa espaco na discussdo epistemologica recente (STEUP; TURRI; SOSA, 2014).

Como se sabe, um dos propositos de uma hipdtese cética é o de questionar a certeza
de algum conhecimento que esteja direta ou indiretamente relacionado a ela. Exemplos
classicos de hipdteses céticas sdo “sou um cérebro numa cuba” ou “sou uma marionete do
génio maligno cartesiano”. Alguns argumentos céticos empregam COmMO premissas
proposicoes cujos contetidos contém hipoteses céticas. Considere, por exemplo, o seguinte

argumento cético por Modus Tollens':

(1) Sei que estou escrevendo este artigo.
(2) Sei que, se estou escrevendo este artigo, entdao nao sou cérebro numa cuba.

(3) Mas ndo € o caso que eu saiba que ndao sou um cérebro numa cuba.

(4) Logo, eu ndo sei que estou escrevendo este artigo.

Para que este argumento funcione como esperado, isto é, para o estabelecimento da
conclusdo de que ndo sei que estou escrevendo este artigo, trés itens principais sao requeridos:
(i) a aplicacdo de uma regra légica conhecida como Modus Tollens, (ii) a aceitacdo de um
principio l6gico conhecido como “fecho epistémico” e (iii) a suposicao de que desconheco se
sou ou ndo sou um cérebro numa cuba. A partir disso, uma demostracdo formal deste

argumento pode ser feita do seguinte modo?:

1. KP Premissa

2. K(P - -H) Premissa

3. (KP & K(P - —-H)) - K-H Fecho Epistémico

4. -K-H Premissa cética

5. °(KP & K(P - —H)) 3, 4 Modus Tollens

6. -KP v -K(P - —-H) 5 De Morgan

7. -KP 2, 6 Silogismo disjuntivo
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Nao ha problema com a aplicacdo de Modus Tollens, ja que é uma regra trivial da
légica classica. Entretanto, e como é de se esperar, 0s passos 3 e 4 constituem alvos
inevitaveis de ataque filos6fico. Num plano epistemolégico, ha ao menos dois problemas
associados a eles: a aceitacio do fecho epistétmico (DRETSKE, 1970, 2014) e a
incognoscibilidade de hipoteses céticas (MEDEIROS, 2013). Na epistemologia formal,
principios como (KP & K(P — —-H)) — K-H sdo constantemente associados a problemas
sobre as capacidades cognitivas de agentes com diversos tipos de limitacdo — por exemplo,
limitacdo de tempo, de recursos computacionais etc.: € o conhecido problema da onisciéncia
logica (HINTIKKA, 1962, 1975, FAGIN et al., 2003).

Entretanto, o principal problema aqui é a conclusdo, a saber, -KP. Se P é uma
proposicao trivial como “estou escrevendo este artigo”, entdo, com base nas suposicées ja
mencionadas, chega-se ao resultado pessimista ou cético de que “eu ndo sei que estou
escrevendo este artigo”.

Na tentativa de evitar tal resultado, alguns preferem negar, tal como Dretske (op. cit.),
a validade do fecho epistémico. Essa estratégia tem seus méritos (DE ALMEIDA, 2007). Em
certa medida, ela é implicitamente motivada pela aceitacio de —-K-H, isto é, de que se
desconhece a falsidade da hipdtese cética em questdo. Essa atitude é particularmente
interessante por duas razodes: (i) assume um certo grau de ceticismo (ou, diga-se, a
incognoscibilidade) de algumas proposicoes; (ii) ndo aceita o resultado pessimista da
incognoscibilidade de proposicoes triviais como “este lapis esta em minha mesa”. Todavia,
embora seja atraente e bastante intuitiva para muitos (tal como o foi para Descartes), a
suposicdao da incognoscibilidade de hipéteses céticas ou das proposicoes heavyweight de
Dretske pede ou um argumento que a justifique ou, ao menos, uma caracterizacdo das
hipoteses céticas (e das proposicoes heavyweight) de tal modo que se possa compreender a
razdo pela qual elas sdo consideradas incognosciveis.

Este artigo é uma tentativa de satisfazer esta dltima opcdo. Inspirado na nogdo de
“incognoscibilidade contingente”, seu principal objetivo é propor uma caracterizacao para as
hipoteses céticas e para as proposicoes heavyweight em termos de “proposicoes
contingentemente incognosciveis”. Essa proposta oferece duas vantagens: (i) fornece
subsidios para se compreender porque a verdade de algumas proposicdes pode ser

considerada como fora de nosso alcance cognitivo; (ii) ndo se compromete com o resultado
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cético de que é impossivel conhecer até mesmo proposicoes triviais.

Entretanto, a caracterizacdo de hipoteses céticas e das proposicdes heavyweight como
“contingentemente incognosciveis” é construida a partir do contraste entre as nogoes de
“incognoscibilidade l6gica” e “incognoscibilidade contingente”, razdo pela qual a exposicao
acerca da incognoscibilidade logica vira primeiro. Em seguida, define-se incognoscibilidade
contingente, aplica-se tal definicdo a proposicdes heavyweight e hipoteses céticas e defende-
se a caracterizacao de tais proposi¢des como “contingentemente incognosciveis”. Conclui-se

por justificar a vantagem desta abordagem.

2. 0 TEOREMA DE FITCH: INCOGNOSCIBILIDADE LOGICA

Em 1963, Fitch (p. 138-139) estabeleceu o que Rescher (2009, p. 3) chama de
“incognoscibilidade necessaria ou demonstravel” e, em particular, de “incognoscibilidade

l6gica”. Inspirando-se em Fitch, define-se, aqui, incognoscibilidade 16gica do seguinte modo:

Definicdo 2.1 [Incognoscibilidade l6gica]. Seja P uma proposicao qualquer e S um agente
ndo-onisciente qualquer. Diz-se que P é uma proposicdo logicamente incognoscivel para S se,
e somente se, P é uma proposicdo composta do tipo KS(Q & —KSQ), na qual Q é uma

proposicdo que o agente S desconhece’.

Para ilustrar o conteido da definicdo, suponha-se que as seguintes proposicdes sejam

verdadeiras:

Q: A espada de César continha tungsténio.

P: Q é uma proposicdo verdadeira, mas o agente S ndo sabe disso.

Suponha-se, agora, que um agente nado-onisciente, S, de fato ndo saiba que Q seja
verdadeira. Agora, se Q é uma proposicdo desconhecida por S, entdo a proposicao P é
incognoscivel para S. Para isso, observe-se que P é uma conjuncdo: “Q é verdadeira” e “o

agente S ndo sabe que Q é verdadeira”.
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Se, por acaso, for aceito que S conhece P, entdo o principio da distribuicdo da
conjuncao leva ao seguinte resultado: “S sabe que Q é verdadeira” e “S sabe que S (ele
préprio) ndo sabe que Q é verdadeira”. Entretanto, se tudo o que é conhecido deve ser
verdadeiro (principio da veracidade), entdo obtém-se “S ndo sabe que Q é verdadeira”, o que é
absurdo — pois ja se havia aceito “S sabe que Q é verdadeira”. Assim, P ndao pode ser
conhecida por S. Logo, existe uma proposicao incognoscivel para um agente particular
arbitrario, a saber, S. Dai, por S ter sido escolhido arbitrariamente, esta demonstracdo vale
para qualquer agente. Conclui-se, portanto, que para todo e qualquer agente ndao-onisciente
existe a0 menos uma proposicdo tal que esse agente, por razdes logicas, ndo pode (nem
poderd) conhecer — em outras palavras, existe a0 menos uma proposicdo logicamente
incognoscivel para S.

Ja foi mencionado anteriormente que Rescher (op. cit.) caracteriza esse tipo de
incognoscibilidade como “necessaria” ou “demonstravel”; aquele tipo de incognoscibilidade
em que o significado de P é totalmente irrelevante, ja que P é incognoscivel simplesmente
com base em principios 16gicos. Independentemente de ser ou ndo uma hipétese cética, P é
aquele tipo de proposicdo que estd e permanecera fora do alcance cognitivo de qualquer ser
inteligente que seja racionalmente limitado — isto é, que ndo seja onisciente. As proposi¢oes
logicamente incognosciveis, por sua vez, diferem significativamente das proposicoes
contingentemente incognosciveis. Argumentar-se-a, aqui, que algumas destas ultimas

constituem, entre outras, aquelas proposi¢des que sdo conhecidas por “hipdteses céticas™.

3. INCOGNOSCIBILIDADE CONTINGENTE

Grosso modo, uma proposicdo contingentemente incognoscivel é aquela que é
incognoscivel por razoes contingentes. Imagine-se, por exemplo, o tradicional relato biblico
do caso de Poncio Pilatos. No dia do julgamento de Jesus, Pilatos utilizou uma quantidade
finita de agua para lavar as maos. Essa quantidade finita de dgua, atualmente desconhecida,

pode ser determinada por uma proposicao qualquer, P, do tipo:

P: “No dia do julgamento de Jesus, Poncio Pilatos utilizou X quantidade de agua para lavar as

maos.”
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Apesar de ndao se conhecer a proposicdo que se procura, isto €, aquela que
corretamente determina do valor de “X”, ndo ha duvidas acerca de sua existéncia
(considerando-se, é claro, que o tradicional julgamento tenha de fato ocorrido, tal como
tradicionalmente descrito). O conhecimento da verdade ou falsidade desta proposicao é, pura
e simplesmente, inacessivel no momento.

Porém, e se as coisas tivessem sido diferentes? Se um conjunto especial de condi¢des
pudesse ser satisfeito, talvez a proposicao em questdo pudesse ser conhecida. Alguém poderia
ter observado o evento do julgamento de Jesus e o documentado de alguma forma. Melhor
ainda: e se a maquina do tempo fosse inventada? Ora, se essa condicao fosse satisfeita, seria
possivel voltar no tempo e conhecer a proposicdo em questdo. Nao ha, portanto, nada de

errado com o seguinte contrafactual:

(C-FACT 1): “Se as coisas tivessem sido diferentes, P poderia ser conhecida por nos.”

Naturalmente, as objecOes contra este contrafactual seriam concentradas nestas “coisas
diferentes”; isto é, argumentar-se-ia sobre a plausibilidade das condicGes a serem satisfeitas.
No entanto, isso ndo é relevante. O fato de simplesmente ser possivel conceber a satisfacao
deste contrafactual — seja ela provavel ou ndo — torna a proposicdio em questdo
contingentemente incognoscivel.

Em outras palavras, a proposicdo em questdo € incognoscivel, mas por razoes
contingentes; isto é, na medida em que o antecedente de (C-FACT 1) ndo for satisfeito, P
permanece (contingentemente) incognoscivel. Em contrapartida, neste caso especifico, se o
antecedente de (C-FACT 1) fosse satisfeito, a proposicao P deixaria de ser contingentemente
incognoscivel e tornar-se-ia, portanto, conhecida. E nisto em que consiste uma proposicdo
contingentemente incognoscivel.

Certamente, ha objecOes a essa tese. Uma delas é justamente questionar a prépria
utilizacdo do termo “incognoscivel”. Afinal de contas, se existe uma possibilidade, mesmo
que remota, de proposicdes como essas serem conhecidas, que sentido faz chama-las de
incognosciveis? “Incognoscivel” ndo seria aquilo que, por definicdo, ndo pode ser conhecido?

A resposta a esta questdo dependera da interpretacdo especifica que se tem do termo
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em questdao. A objecdo mencionada deixa algo claro: que o termo “incognoscivel” esta sendo
interpretado em seu sentido forte. Nessa perspectiva, “incognoscivel” é aquilo que ndo pode
ser conhecido de modo algum. Tal concepcdo de incognoscibilidade vale, de fato, para muitos
contextos.

Porém, em seu sentido forte, o termo “incognoscivel”, simpliciter, ndao permite
diferenciar entre proposicoes logicamente incognosciveis — como é o caso das proposicoes
estudadas por Fitch — e proposi¢cdes como “César comeu 360 gramas de queijo em seu dltimo
café da manhd” ou “ndo sou um cérebro numa cuba”. Esta ultima é considerada
“incognoscivel” pelos céticos — e por epistemo6logos como Dretske, por exemplo®.

Mesmo havendo acordo acerca de sua incognoscibilidade, as respectivas causas desta
diferem amplamente. E isso que a estratégia da distincdo entre incognoscibilidade légica e
incognoscibilidade contingente procura captar. Tal estratégia também considera a relevancia
do contexto na determinacdo da incognoscibilidade (contingente) de proposi¢oes. Por
exemplo, existe uma proposicdo que descreve a quantidade exata de carboidratos ingeridos
por Julio César em seu derradeiro café da manha. Ora, ha ao menos duas coisas a dizer sobre
essa proposicado: (i) ela nos é desconhecida; (ii) no atual contexto conversacional, estamos em
consenso acerca da falta de evidéncia para a proposicao em consideracao — bem como da
baixa probabilidade em adquiri-las.

Assim, com base no exposto, as nocdes de contrafactual da contingéncia e

incognoscibilidade contingente podem ser captadas pelas duas defini¢cdes abaixo:

Definicao 3.1 [Contrafactual da contingéncia]. Seja P uma proposicao qualquer e S um agente
qualquer, que ndo conhece a proposicao P; seja (C-FACT) um contrafactual qualquer e C um
conjunto ndo-vazio de condicdes de (C-FACT). Diz-se que (C-FACT) é um contrafactual da
contingéncia para P, relativamente a S, se, e somente se, possui a seguinte forma: Se o

conjunto C de condicGes fosse satisfeito, P seria uma proposicao conhecida por S.

Definicdo 3.2 [Proposicdo contingentemente incognoscivel]. Seja P uma proposicdo qualquer,
S um agente qualquer e (C-FACT) um contrafactual da contingéncia, nos moldes da defini¢ao
3.1. Diz-se que P é contingentemente incognoscivel para S, num momento qualquer t (em que

a referida questao é colocada), se, e somente se:

ISSN 1984-3879, SABERES, Natal RN, v. 1, n.10, nov. 2014, 84-103.



91

1. S ndo conhece P em t;

2. P é consensualmente considerada, no contexto conversacional em uso — isto é, em que S
esta inserido — uma proposicao que carece de evidéncias conclusivas de suporte e, além disso,
a probabilidade de se encontrar tais evidéncias, no momento t, é considerada muito baixa’;

3. Existe um contrafactual da contingéncia do tipo (C-FACT) para P.

Agora, é possivel explicar a incognoscibilidade contingente de varias proposicoes.
Considere-se mais uma vez o famoso caso do julgamento de Jesus. Suponha-se que, naquela
ocasido, Poncio Pilatos precisou cerca de 500ml agua para lavar as mdos antes de condenar

Jesus a morte. Deste modo, uma proposi¢dao que descreve corretamente este fato seria:

Pcil: Poncio Pilatos utilizou 500ml de agua para lavar as mados, antes de condenar Jesus a

morte.

Considere-se, agora, um agente (S) que ndo conheca esta proposicao. Nos, que nesta
ocasido somos atribuidores de conhecimento ao agente S, em nossa posicao privilegiada,

constatamos que:

1. S nao conhece Pcil.

Com isso, ja é possivel observar que uma condicdo da definicao 3.2 ja foi satisfeita.
Agora é preciso explicitar o porqué de estarmos em uma posi¢do epistémica privilegiada em
relagao a S.

Ora, existem intimeras circunstancias logicamente possiveis que permitem explicar,
neste caso especifico acerca do julgamento de Jesus, nossa posicdo epistémica privilegiada em
relacdo ao agente S. Pode-se supor, por exemplo, que tivemos acesso a uma fonte de
conhecimento que julgamos confidvel e que ela atesta que Pilatos utilizou os 500ml de dgua
para lavar as maos. Apesar da improbabilidade, poderia também ser o caso de sermos
highlanders, isto é, seres imortais, e que estivemos presentes ao julgamento de Jesus.

Poderiamos, ainda, ser possuidores de uma maquina do tempo e a termos utilizado para visitar
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o0 julgamento de Jesus etc.

Similarmente, além de ser possivel conjecturar varias formas de privilégio epistémico
que mantemos em relacdo ao agente S, também é possivel conjecturar acerca da
improbabilidade de S “ascender” a esta posicdo epistémica privilegiada. Para o caso de
sermos highlanders, basta supor (i) que S é um simples mortal, que (ii) ignora plenamente a
existéncia de highlanders e (iii) que nos, enquanto highlanders, guardamos em segredo (e
com a propria vida) nossas identidades. Para o caso da maquina do tempo, é possivel pensar
em algo similar: de que guardamos em segredo e com a prépria vida, caso necessario, sua
existéncia. Ja o caso da “fonte confiavel”, apesar de mais proximo de nosso contexto atual,
pode comportar-se de modo similar. Basta imaginar que a referida fonte é uma famosa revista
cientifica especializada que o agente S desconhece plenamente, em virtude ndo ter acesso a
esse tipo de literatura nem a preparacdo necessaria para aprecia-la; ou que, por suas
convicgoes filosoficas, religiosas, politicas etc., mesmo que tivesse acesso a uma fonte dessas,

ndo a tomaria como confiavel. Em outras palavras, constata-se também que:

2. Pcil é consensualmente considerada, no atual contexto conversacional — isto é, em que S
esta inserido — uma proposicdo que carece, para S, de evidéncias de suporte e, além disso, a

probabilidade de se encontrar tais evidéncias, no momento t, é considerada muito baixa.

Agora, para finalizar, observe-se também que existem contrafactuais da contingéncia

para cada um dos casos explicitados no paragrafo anterior. Isto é:

(C-FACT 1) Se um highlander, por razdes pessoais, resolvesse revelar seu segredo a S, S

saberia que Pilatos utilizou 500ml de agua antes de condenar Jesus a morte.

(C-FACT 2) Se S tivesse acesso a uma maquina do tempo e tivesse interesse em assistir ao
julgamento de Jesus, S saberia que Pilatos utilizou 500ml de dgua antes de condenar Jesus a

morte.

(C-FACT 3) Se S resolvesse ser um cientista e 0 conseguisse, e tivesse acesso a revistas

técnico-cientificas acerca de acontecimentos historicos, ele saberia que Pilatos utilizou 500ml
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de agua antes de condenar Jesus a morte.

Ndo é dificil notar que (C-FACT 1), (C-FACT 2) e (C-FACT 3) sdo todos
contrafactuais da contingéncia para a proposicao Pcil. Assim, no atual contexto

conversacional, também é possivel constatar que:

(C-FACT 1-3) sdo contrafactuais da contingéncia para Pcil.

Logo, dada a satisfacdo das trés condicoes exigidas na definicdao 3.2, conclui-se que a
proposicdo Pcil é contingentemente incognoscivel. E facil perceber que proposicdes similares
a Pcil também satisfazem a definicdo 3.2.

Resta agora aplicar a definicdo 3.2 tanto as proposicdes heavyweight de Dretske
quanto as hipoteses céticas. Todavia, antes de executar essa tarefa, é preciso distinguir com
clareza entre “incognoscibilidade légica” e “incognoscibilidade contingente”. E preciso
mostrar porque proposicoes logicamente incognosciveis sdo tdo diferentes daquelas
consideradas contingentemente incognosciveis.

Essa distincdo entre esses dois tipos de incognoscibilidade possibilitara, do ponto de
vista epistemologico, a caracterizagao tanto das proposicoes heavyweight quanto das hipoteses
céticas como proposi¢cdes contingentemente incognosciveis. Isto é, ap6s a separacao entre as
nocoes de “incognoscibilidade logica” e “incognoscibilidade contingente”, sera possivel
mostrar que as hipoteses céticas, bem como as proposi¢ées heavyweight, podem ser tomadas

como contingentemente incognosciveis.

4. HEAVYWEIGHTNESS COMO INCOGNOSCIBILIDADE CONTINGENTE

O termo heavyweight, empregado amplamente por Dretske em publicacdo recente
(2014), é usado para designar proposi¢coes que carecem de um status epistemolégico
confidvel. Infelizmente, o proprio Dretske ndo fornece uma definicdo explicita destas
proposicoes, tarefa que é executada por seu adversario, John Hawthorne, em disputa sobre a

validade de principios de fecho epistémico:
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Seja P uma “proposicdo heavyweight” exatamente quando todos possuimos uma
inclinacdo forte para pensar que P ndo seja o tipo de coisa que se possa conhecer
apenas através do exercicio da razdo, e também que P ndo seja o tipo de coisa que se
possa conhecer pela utilizacdo das faculdades perceptuais (mesmo quando estas

tiltimas sejam auxiliadas pela razdo). (HAWTHORNE, 2014, p. 47)

A tese de Dretske acerca das proposicoes heavyweight é a de que elas ndo podem ser
conhecidas através de quaisquer das fontes usuais de conhecimento — a saber, percepcao,
razao, memoria, introspeccao e testemunho.

Essa tese ndo é, entretanto, aceita consensualmente. A discussdo sobre
incognoscibilidade de proposi¢cdes heavyweight ainda é controversa, e é exatamente essa
controveérsia que abre espaco para a nocao de incognoscibilidade contingente. Ora, uma das
possiveis causas desse desacordo acerca da incognoscibilidade de proposicdes heavyweight
pode ser justamente a falta de uma qualificagdo adequada para esse tipo de proposicao. Isto €,
afirmar ser impossivel conhecer proposi¢coes como “O mundo externo existe” é assumir o
sentido forte da nocdo de incognoscibilidade, e isso certamente ndo agradara a todos, dado
que tal impossibilidade ndo fora satisfatoriamente demonstrada.

Por outro lado, mesmo aqueles que defendem a cognoscibilidade dessas proposicoes
reconhecem que “O mundo externo existe” ndo é, por assim dizer, indubitavel. Pelo contrario,
o proprio Descartes mostrou, em suas Medita¢cdes (2004), que o mundo externo é uma das
primeiras coisas que podem ser duvidadas. Assim, a postura dos céticos (ou do préprio
Dretske) tem sua razdo de ser. Porém, o problema da incognoscibilidade das proposi¢oes
heavyweight ainda persiste sem um consenso.

Entretanto, observe-se que, para uma caracterizacao da nocao de heavyweightness, nao
se pode utilizar a nocao de impossibilidade logica. Isso ocorre porque a causa da
incognoscibilidade de uma proposicdo heavyweight difere e muito daquela que se encontra
nas proposicoes do tipo “Fitch”, isto é, das logicamente incognosciveis.

Nestas ultimas, a incognoscibilidade se da por razdes puramente logicas, e
independem de qualquer contrafactual da contingéncia. Ja as proposi¢es heavyweight, como
sera visto mais adiante, mantém uma relacdo “amigavel” com esses condicionais. Assim, a
estratégia aqui sera mostrar que a caracterizacdo das proposicoes heavyweight como
contingentemente incognosciveis contribuird para amenizar a tensao existente entre aqueles

que sdo contra ou a favor da incognoscibilidade simpliciter de proposicdes heavyweight.
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Sugere-se, portanto, que a estratégia de identificar heavyweightness com
incognoscibilidade contingente resolve esse impasse na medida em que: (i) preserva a
possibilidade 16gica de se conhecer proposicdes heavyweight e (ii) permite que se aplique, em
certa medida, um certo grau de incognoscibilidade a proposicoes heavyweight. A aproximacao
das nocoes de heavyweightness e incognoscibilidade contingente pode ser um caminho viavel
para o fim da disputa acerca da cognoscibilidade de proposices heavyweight.

Com o intuito de aproximar essas duas nogdes, pense-se, por exemplo, no filme The
Matrix (1999). Para aqueles que aceitam a nocao de heavyweightness, a hipétese abaixo

certamente contaria como uma proposi¢ao heavyweight para o personagem Neo:

H5: “Eu sou um prisioneiro da Matrix.”

Muitos hdao de concordar que, antes de conhecer Morfeu, Neo ndo tinha como
conhecer H5 através de qualquer meio de que dispunha na ocasido em que a referida
proposicdo foi cogitada — ndo sozinho, ao menos. Isso ocorre porque a informacdo necessaria
para a determinacdo de H5 ndo estava disponivel a Neo. Como se sabe, apenas Morfeu e seus
colegas poderiam fornecer-lhe essa informagdo. Agora, observe-se que a proposicao H5
afirma algo, a saber, que Neo é um prisioneiro da Matrix (o que, no contexto filme, é
verdadeiro). Assim, H5 descreve um fato sobre Neo, um fato que o proprio Neo ignora
plenamente. E ndo apenas isso: ao que parece, ndo ha nada que Neo, sozinho, possa fazer para
conhecer a proposicao em questao.

E plausivel admitir que o préprio Neo, quando questionado sobre a verdade de H5,
possa chegar a admitir, de sua parte, a incognoscibilidade desta proposicdo. Em outras
palavras, é plausivel sustentar que, neste caso, H5 possa ser considerada uma proposicao
contingentemente incognoscivel para o agente Neo. Isso é demonstrado através da aplicacao

da definicdo 3.2 a este caso. Para isso, basta considerar o seguinte contrafactual:

MC: Se Morfeu contasse e mostrasse a Neo sua verdadeira situacdo, ele saberia que era um

prisioneiro da Matrix.

Aplicando a definicado 3.2, obtém-se:
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1. Neo ndo conhece a proposicao H5.

2. H5 é, neste contexto, uma proposicdo que carece de evidéncias conclusivas de suporte e,
além disso, a probabilidade de se encontrar tais evidéncias, no momento t (que Neo cogitou a
possibilidade de ser um prisioneiro da Matrix), é considerada muito baixa.

3. MC é um contrafactual da contingéncia para H5 (pela definicao 3.1).

Como se pode ver, o “caso da Matrix” satisfaz as trés condi¢oes da definicdo de
incognoscibilidade contingente. Para comecar, ndo ha problemas em concordar com a
satisfacdo das condigOes 1 e 3. Afinal de contas, uma das caracteristicas marcantes do filme é
o fato de seu protagonista, Neo, no inicio do filme, desconhecer sua verdadeira condicdo de
prisioneiro da Matrix. Em seguida, observando o desenrolar da trama, MC realmente
desempenha a funcdo de contrafactual da contingéncia para a proposi¢ao H5 — afinal, depois
das acoes de Morfeu, previstas no respectivo contrafactual, o status epistemolégico de H5 em
relacdo a Neo mudou.

A condicdo possivelmente problematica, entretanto, é a segunda. A condicao original,
isto é, aquela encontrada na definicao 3.2, exige que H5 seja “consensualmente considerada,
no contexto conversacional em uso — isto é, em que S (Neo) esta inserido — uma proposicao
que carece de evidéncias conclusivas de suporte e, além disso, a probabilidade de se encontrar
tais evidéncias, no momento t (em que Neo cogita sobre a Matrix), seja considerada muito
baixa”. A questdo agora deve, naturalmente, voltar-se “aqueles que estao em consenso”. Quem
sdo eles? Comumente, esses elementos sdo chamados de “atribuidores de conhecimento” e
variam segundo o contexto.

A questdo final de saber se a proposicdo H5 é ou ndo epistemicamente acessivel a Neo
dependera de quem atribui, no atual contexto, conhecimento ao agente. No presente caso, nos,
que consideramos o filme como espectadores, facilmente somos levados a admitir que, nas
circunstancias em que se encontra, o agente Neo é completamente incapaz de vir a conhecer a
veracidade da proposicdao H5. Enquanto espectadores que assistem e compreendem a trama,
somos consensualmente levados a reconhecer que a proposicdo H5 permaneceria
epistemicamente inacessivel ao agente Neo, a menos que certas condi¢des contrafactuais

fossem satisfeitas.
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Assim, a obra exige do expectador a aceitacdo da falta de evidéncias do agente Neo
em relacdo a referida proposicdao, bem como da baixa probabilidade do agente adquiri-las — no
momento em que a cogita. Em suma, o filme Matrix exige que os espectadores compreendam

e aceitem trés coisas:

(1) Neo ndo sabia que era um prisioneiro da Matrix.

(2) Neo ndo tinha como saber que era um prisioneiro da Matrix, no momento em que passou a
considerar essa hipdtese; ele ndo dispunha de quaisquer recursos que pudessem ajuda-lo a
descobrir, sozinho, sua verdadeira condi¢do. A probabilidade de conhecer, por si mesmo, que

ele era um prisioneiro da Matrix era muito baixa.

(3) Se Morfeu o ajudasse, Neo saberia que era um prisioneiro da Matrix. Por outro lado, se
Morfeu (ou qualquer outra pessoa) nao o fizesse, Neo nunca saberia acerca de sua condigdo
de prisioneiro da Matrix. Ou entdo: se Neo tivesse escolhido a pilula vermelha, ele saberia que
era um prisioneiro da Matrix; por outro lado, se tivesse escolhido a pilula azul, ele ndo saberia

que era um prisioneiro da Matrix.

Assim, a admissao da proposicdao H5 como contingentemente incognoscivel parece ser
uma exigéncia feita aos espectadores desta obra. Observa-se, tal como foi demonstrado, que
H5 satisfaz plenamente todos os pré-requisitos de uma proposicdo contingentemente
incognoscivel. Deste modo, a definicdo 3.2 pode ser aplicada com sucesso.

Sustenta-se, assim, a caracterizacdo da proposicdo H5 como “contingentemente
incognoscivel”. Agora, generalizando o resultado — ja que a proposicdo heavyweight H5 foi
escolhida arbitrariamente — conclui-se que todas as proposicoes heavyweight podem, pela
aplicacao da definicao 3.2, ser caracterizadas como proposi¢oes contingentemente
incognosciveis. Isso ocorre porque, para qualquer proposicdio P que seja aceita como

heavyweight por um determinado agente, S, as seguintes condi¢des podem ser satisfeitas:

1. S ndo conhece P;

2. E consensual que S carece de evidéncias conclusivas, e que a probabilidade de S adquirir
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tais evidéncias é muito baixa®;

3. Existe um contrafactual da contingéncia para P.

E claro que isso ndo significa, por exemplo, que se deve aceitar a incognoscibilidade
simpliciter de proposicoes como “Nao sou um prisioneiro da Matrix” ou “Nao sou um cérebro
numa cuba”. O argumento ndo afirma que é logicamente impossivel saber se somos ou nao
cérebros em cubas, marionetes do génio maligno cartesiano ou prisioneiros da Matrix, mas o

seguinte:

Proposicdo 3.3. [heavyweightness — incognoscibilidade contingente]. Se P é uma proposicao
heavyweight para um agente qualquer S, entdo P é contingentemente incognoscivel para o

agente S.

Ou seja, se P ja é considerada heavyweight para dado agente (ou por um dado agente,
no caso de P ser considerada pelo préprio agente em questdo), P serd contingentemente
incognoscivel para esse agente. Entretanto, isso ndo significa afirmar que é logicamente
impossivel para S conhecer P: as razdes que tornam P incognosciveis sdo, como observado no
exemplo da Matrix, apenas contingentes (e nao légicas ou necessarias).

A estratégia de caracterizacdao das proposicdes heavyweight como contingentemente
incognosciveis atende bem as exigéncias tanto daqueles que defendem a incognoscibilidade
de proposicdes heavyweight (DRETSKE, 2014a e 2014b) quanto daqueles que defendem
exatamente o oposto, a saber, que é possivel conhecer proposicoes tidas como heavyweight
(HAWTHORNE, 2014).

Por um lado, as proposicdes contingentemente incognosciveis ndao podem ser
conhecidas sendo pela satisfacdio de condicOes especiais, a saber, dos antecedentes de
contrafactuais especialmente adequados a elas. Por outro lado, esta estratégia mostra o quanto
é inadequado confundir a suposta incognoscibilidade das proposicdes heavyweight com a
incognoscibilidade l6gica (e necessaria) de algumas proposi¢cdes que aparecem nos teoremas
de Fitch (1963). Ou seja, a estratégia em questdo demonstra a possibilidade logica da
cognoscibilidade de proposicoes heavyweight. Com base no exposto até o momento, 0S

resultados apresentados sugerem que a identificacdo da nocdo de heavyweightness com a
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nocao de incognoscibilidade contingente € um caminho interessante e com potencial para a

reducdo da tensdo existente entre as nocoes de heavyweightness e incognoscibilidade.

5. HIPOTESES CETICAS E INCOGNOSCIBILIDADE CONTINGENTE

A definicao de incognoscibilidade contingente também pode ser aplicada a hipoteses
céticas. O procedimento sera o mesmo adotado anteriormente. Alguns cuidados, porém,
devem ser tomados, ja que hipdteses céticas e proposicoes heavyweight ndo sdao exatamente a
mesma coisa. Uma hipdtese cética como, por exemplo, “sou um cérebro numa cuba”,
geralmente tem o propo6sito cético de questionar a certeza de algum conhecimento que esteja
direta ou indiretamente relacionado a ela.

Com as proposicoes heavyweight, as coisas nem sempre sdo assim. Tome-se como
exemplo proposicoes como “o mundo externo existe” ou “aquela pessoa, que agora vejo,
possui uma mente”. Estas proposicdes ndo tém, pelo menos em principio, o objetivo de
questionar o conhecimento de alguma proposicdo ou fato qualquer. Temos aqui afirmacdes
positivas, que ndo precisam estar relacionadas, necessariamente, a uma hipotese cética.

E claro que, se desejado, é possivel associd-las a proposicdes como “o ceticismo esta
incorreto” ou “o solipsismo é falso” etc. Porém, apesar de hipoteses céticas satisfazerem a
nocdo de heavyweightness, as proposicdes heavyweight ndo precisam ser hipo6teses céticas.
Em suma, todas as hipoteses céticas sdao heavyweight, mas nem todas as proposicoes
heavyweight sao hipoteses céticas.

Entretanto, é possivel notar que ambas, proposicdes heavyweight e hipoteses céticas,
satisfazem a nocgao de incognoscibilidade contingente. Parte disso ja foi demonstrado na se¢ao
anterior, em que se tomou proposicoes heavyweight por contingentemente incognosciveis. No
que se segue, demonstra-se que o mesmo se aplica as hipoteses céticas.

Utilizando a proposicao heavyweight do exemplo anterior, a saber, H5 (“Eu sou um
prisioneiro da Matrix”), o resultado sai imediatamente. Note-se que H5 é a negacdo da
proposicdao “Nado sou um prisioneiro da Matrix”; ou seja, H5 pode ser considerada como uma
hipotese cética que questiona o conhecimento daquilo que é expresso pela proposicao “Nao
sou um prisioneiro da Matrix”. Deste modo, todas as consideracdes da secdo anterior também

se aplicam aqui. Isto é, hipdteses céticas também podem ser caracterizadas como proposicoes
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contingentemente incognosciveis.
Sua demonstracdo segue o mesmo método, contanto que sejam feitas as devidas

adaptacodes as clausulas 1 e 2:

1. Eu ndo sei que ndo sou um prisioneiro da Matrix;
2. E consensual que “Eu ndo sou um prisioneiro da Matrix” carece de evidéncias conclusivas

e que a probabilidade de eu adquirir tais evidéncias é muito baixa.

Ora, a aceitabilidade destas clausulas vai depender do que eu, o agente em questdo,
pensa sobre o assunto, juntamente com o que pensam aqueles que estdo considerando as
mesmas coisas que eu. De fato, pode haver um desacordo sobre a incognoscibilidade da
proposicao em questdo. No entanto, como ja foi frisado, isso ndo é o que estd em jogo no
momento. O que se observa agora é o fato de ser perfeitamente plausivel que exista um
conjunto de agentes consideradores de hipdteses céticas (eu, Dretske e seus defensores, por
exemplo) que estejam em consenso tanto sobre “1” quanto sobre “2”. Assim, se insisto em
manter que ndo sei se sou ou ndo um prisioneiro da Matrix, posso perfeitamente aplicar a
nocao de incognoscibilidade contingente e chegar a conclusdo de que a proposicdo em
questdo é contingentemente incognoscivel. Isso ocorre porque ela satisfaz tanto as clausulas 1
e 2, quanto a clausula 3 (que é facilmente formada por um condicional contrafactual
especifico para este caso).

Portanto, hipoteses céticas podem ser caracterizadas como proposicoes
contingentemente incognosciveis. Isso ndo quer dizer, é claro, que elas devam ser
consideradas apenas deste modo. Para um conjunto diferente de agentes ou uma aplicagao
diferente (ou contexto, se preferir), a cognoscibilidade de H5 pode ser algo natural. Todavia,
tudo o que o argumento sugere aqui € que, se ha um consenso sobre a incognoscibilidade de
HS5 entre um grupo finito de agentes, o modelo da incognoscibilidade contingente oferece uma
caracterizacdo dessa incognoscibilidade e estara a disposicdo, se necessario, para a analise

dessa categoria de proposicoes.

6. CONCLUSAO
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Alguns fatos sdo tidos, por muitas pessoas, como incognosciveis — isto é, fatos que
estdao fora do alcance cognitivo dos seres humanos e, talvez, de qualquer ser inteligente.
Assim 0 sdo as proposi¢oes que os descrevem. Porém, apesar de haver limitagdes para o que
se pode conhecer, essas limitacdes tém ao menos duas naturezas diferentes: légica (ou
necessaria) e contingente.

A nocdo de incognoscibilidade contingente pode ser captada pela definicao de
“proposicdo contingente incognoscivel”, proposta neste trabalho. Nela, proposi¢oes
contingentemente incognosciveis satisfazem exatamente trés condigoes: (i) sdo
desconhecidas pelos agentes; (ii) carecem de evidéncias conclusivas de suporte (para os
agentes atribuidores de conhecimento) e (iii) podem ser associadas a contrafactuais da
contingéncia (tal como definidos na secdo 3).

A nocdo de “proposicdo contingente incognoscivel” pode ser aplicada com sucesso a
proposicdes heavyweight e hipoteses céticas. Essa estratégia fornece uma ferramenta
conceitual que, além de reconhecer a incognoscibilidade de algumas proposi¢des, ndo nega a
possibilidade 16gica de acesso cognitivo a elas. Isso permite analisar o estatuto epistemoldgico
de uma imensa gama de proposicoes de modo que, ainda que ndo se comprometa com
ceticismo, também reconhece as limitacdes de acesso epistemologico a certas proposicoes,

por parte de agentes ndo-oniscientes.
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NOTAS

Também conhecido como “argumento da ignorancia”, uma versdo deste é apresentada e discutida por DeRose
(1995).

Tome-se “K” como o operador epistémico classico “conhece que...”, “P” para uma proposicdo qualquer e “H” para
uma hipétese cética qualquer associada a P.

A proposicdo KS (Q & —-KS Q) é lida do seguinte modo: “S sabe que a seguinte proposicao é verdadeira: Q é
verdadeira mas ele, S, ndo sabe que Q é verdadeira”.

Distribuicdo do operador de conhecimento sobre a conjuncdo: K(P & Q) — (KP & KQ)

Além das hipéteses céticas, as proposicoes heavyweight também podem ganhar a mesma caracterizacdo, a saber, de
proposi¢des contingentemente incognosciveis. Em sintonia com o pensamento de McBride (2009), essa ideia
também ajuda a corroborar a tese de que o chamado “desafio de Dretske” encontra-se, até o presente momento, em
aberto. Entretanto, este é ndo um comprometimento obrigatério. Nem as proposi¢des céticas nem as proposigdes
heavyweight precisam ser consideradas proposicdes contingentemente incognosciveis; porém, num contexto
filosofico, em que os padrdes para a aquisicdo e manutencdo do conhecimento sdo muito altos, a possibilidade de
tal caracterizacdo ndo deixa e ser util. A nocdo de incognoscibilidade contingente é apropriada para ser aplicada a
situagGes em que tais padrdes sdo muito exigentes. Em outras palavras, a noc¢ao de incognoscibilidade contingente
tem grande utilidade na determinacdo do status epistémico de uma proposicao nas situagoes em que os padrdes para
a aquisicao e manutencdo do conhecimento sdo altos.

Na préxima secgdo, a necessidade de distinguir “incognoscibilidade 16gica” e “incognoscibilidade contingente”
tornar-se-4 mais clara. Ela também impedird a confusdo entre hipoteses céticas e proposi¢cdes logicamente
incognosciveis.

Ou seja, consensualmente, considera-se que as evidéncias necesséarias para o conhecimento da proposicdo P nao
estdo disponiveis; que também ndo ha como adquiri-las no momento em questdo e, além disso, que a probabilidade
de que tais evidéncias sejam adquiridas em qualquer tempo futuro é (consensualmente) considerada muito baixa.

O agente epistémico, mesmo quando sozinho, pode pensar sobre P e chegar a conclusdo de que nado tem evidéncias
suficientes para sustentar o conhecimento em P.



RELIGIAO, ESFERA PUBLICA E POS-SECULARISMO:
O DEBATE RAWLS-HABERMAS ACERCA DO P?PEL DA RELIGIAO NA
DEMOCRACIA LIBERAL

Wescley Fernandes Araujo Freire?

RESUMO

Este trabalho apresenta, examina e compara as posicdes assumidas por John Rawls e Jlrgen
Habermas a respeito da traducdo e inclusdo de contetdos religiosos na esfera publica politica
(politische Offentlichkeit) das sociedades pds-seculares (postsdkularen Gesellchaft) marcadas
por um persistente pluralismo religioso. Discute-se se e como o conceito de razdo publica
pode responder ao problema da integracdo politica entre cidaddos crentes e nao-crentes no
contexto do debate publico (6ffentlichen Streit), sobretudo, acerca de questdes politicas
controversas de interesse publico e relacionadas a ampliagdo, efetivacdo e respeito de direitos
fundamentais que se chocam com o principio da liberdade religiosa e a visdo de mundo
(Weltanschauungen) das religibes. O Proviso revela uma aparente estreiteza da estratégia de
Rawls ao exigir a traducdo de razbes nado-publicas para argumentos em linguagem politica
(razbes publicas), acarretando uma distribuicdo assimétrica do papel da cidadania entre
cidadaos crentes e ndo-crentes. A proposta habermasiana da tradugcdo cooperativa de
contetdos religiosos parece dispor de um teor inclusivista de maior alcance e, por isso, talvez
capaz de lidar adequadamente com o alivio das tensdes sociais ocasionadas pelo conflito entre
os ideais de vida boa inscritos nas visdes de mundo das diferentes formas de vida religiosa.
Palavras-chave: Religido. Razdo publica. Esfera publica politica. Pds-Secularismo.
Democracia liberal.

ABSTRACT

This paper aims to present, examine and compare the positions taken by John Rawls and
Jurgen Habermas about the translation and inclusion of religious content in the political
public sphere (politische Offentlichkeit) of post-secular societies (postsakularen Gesellschaft)
marked by a persistent religious pluralism. Discuss if and how the concept of public reason
can address the problem of political integration between believers and non-believers citizens
in the context of public debate (6ffentlicher Streit), especially about controversial political
issues of public interest related and respect for fundamental rights which are clashed with the
principle of freedom of religion and worldview (Weltanschauungen) religions. The Proviso
reveals an apparent Rawls’s narrowness of the strategy to require the translation of non-
public reasons for arguments in political language (public reasons), resulting in an
asymmetric distribution of the role of citizenship between believers and non-believers

! Este artigo ¢ uma versdo modificada e anpliada da comunicacio oral apresentada no Xl Encontro
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Secularizacdo: 0 debate Habermas-Ratzinger-Rorty sobre os fundamentos do Estado de direito democratico
liberal, comunicacdo oral apresentada no VI Simpoésio Internacional sobre Justica da PUCRS (2013), e que
compfem a obra BAVARESCO, Agemir; OLIVEIRA, Nythamar; KONZEN, Paulo Roberto (Orgs.). Justica,
Direito e Etica Aplicada: M Simpdsio Internacional sobre a Justica. Porto Alegre: Editora Fl, 2013.
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citizens. Habermas proposed cooperative translation of religious content seems to have an
inclusivistic content greater reach and therefore maybe able to properly deal with alleviating
social tensions caused by the conflict between the ideals of good life inscribed on the
worldviews of different forms of religious life.

Key-words: Religion. Public reason. Political public sphere. Post-Secularism. Liberal
democracy.

1 INTRODUCAO

A integracdo social considerada a partir da perspectiva dos processos de
aprendizagem social (soziale Lernprozess) e modernizagdo cultural e social constitui um
importante problemando apenas para as teorias socioldgicas que se ocupam com a acéo
social, mas, sobretudo, para a filosofia politica contemporanea. No debate contemporaneo, a
questdo da integragdo social associa-se ao ndo menos complexo problema da razoabilidade e
racionalidade dos custos sociais assumidos individualmente pelos cidaddos religiosos e
seculares, e coletivamente pelas comunidades politicas, no que diz respeito ao processo de
estabilizagdo da sociedade através das instituicdes sociais, ainda que o dissenso (desacordo
razoavel) seja uma caracteristica dos regimes democraticos liberais, marcados pelo
pluralismo e pelo multiculturalismo de ideias e convic¢bes. Mas o desacordo razoavel nao
tem se restringido apenas ao nivel da formacdo da opinido publica e da vontade popular,
tipico da democracia liberal, mas, sobretudo, quanto ao papel da religido na esfera publica

politica (politische C")ffentlichkeit)3 das sociedades pés-seculares (postsikularen Gesellchaft)?,

% Desde a elaboragio de Mudanga Estrutural da Esfera Publica (1962) Habermas tem operado inflexdes
semanticas importantes acerca do conceito de esfera ptblica (Offentlichkeit), mas ndo me ocupo comtal questéo
neste trabalho por razbes programéticas. Todavia, recorro a duas caracterizagdes feitas por Habermas acerca
deste conceito e que me parecem oportunas para os objetivos deste estudo: 17) “A esfera piblica pode ser
descrita como uma rede adequada para a comunicagdo de contetdos, tomadas de posicdo e opinides; nela 0s
fluxos comunicacionais sao filtrados e sintetizados, a ponto de se condensarememopinibes publicas enfeiadas
em temas especificos”; 2%) “Por isso quando abrange questBes politicamente relevantes, ela deixa ao cargo do
sistema politico a elaboragdo especializada. A esfera publica constitui principalmente uma estrutura
comunicacional do agir comunicativo orientado pelo entendimento, a qual tema ver como espaco social gerado
no agir comunicativo, ndo comas fungdes nem com o0s conteldos da comunicagdo cotidiana.” HABERMAS,
Jirgen. Direito e Democracia: entre facticidade e validade. Vol. Il. Rio de Janeiro: Tenpo Brasileiro, 2003, p.
92, grifo do autor (Faktizitdt und Geltung: Beitrdge zur Diskurstheorie des Rechts und des demokratische
Rechtsstaats. Band II. Frankfurt: Suhrkamp, 1992.). A esfera publica € inicialmente considerada como o espaco
em que ocorremas interacdes discursivas entre individuos que fazem uso da racionalidade comunicativa e se
orientam pelo entendimento mdtuo e agir cooperativo. Nesse sentido, a esfera publica — emrazio do potencial
racional de seus fluxos comunicativos — constitui-se em um espaco onde ocorrem processos de aprendizagem
social (soziale Lernprozess) dos quais a traducdo de razes ndo-publicas para a linguagem politica (razdes
publicas) a partir do Proviso (Rawis) e a tradugéo cooperativa de contetidos religiosos (Habermas) seriam dois
exenplos. Todavia, para que isto ocorra é necessario ndo apenas que a esfera publica seja pensada a partir do
agir comunicativo, mas também segundo a propria institucionalizagéo politica da esfera publica, através dos
discursos produzidos pelas instituicdes da sociedade civil capazes de articular problemas, soluces, temas e
contribuigdes “esquecidos” pelo mercado e pela burocracia estatal. A institucionalizagdo da esfera publica
representa uma importante inflexdo normativa operada por Habermas desde a reconstrugdo histérica deste
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cuja presenca e persisténcia tém representado um desafio cognitivo para a Etica e Filosofia
Politica, Filosofia do Direito e Sociologia da Religiao.

A relacdo entre religido e esfera publica politica tem ganhado um novo e
diversificado contorno tedrico em nossa época. Em consequéncia, o interesse pelo dialogo
entre fé e razdo renovou-se no atual cenario do liberalismo politico. Veja-se, por exemplo, a
acentuada relevancia e contribuicdo tedrica que o tema da religido ganhou na obra tardia de
John Rawls® e Jurgen Habermas®, sem deixar de mencionar a importancia dos
posicionamentos criticos e complementares formulados por autores como Charles Taylor,
Michel Sandel, Robert Audi, Paul Weithman e Nicolas Wolterstorff que em pouco tempo
contribuiram para uma rica e diversificada atualizacdo acerca do papel da religido na esfera
plblica politica’.

O texto apresenta, examina e compara 0 recurso a ideia de razdo publica,
expressa sob a forma do Proviso, formulada por John Rawls e a traduc@o cooperativa de
contetdos religiosos de Jirgen Habermas enquanto respostas ao problema da inclusdo de
cidaddos crentes no debate politico travado na esfera publica das sociedades pos-seculares. O
Proviso revela uma aparente estreiteza da estratégia de Rawls ao exigir a traducdo de razdes

nao-publicas para argumentos em linguagem politica (razdes publicas), acarretando uma

conceito. Para uma investigacdo histérica do conceito de esfera publica, ver HABERMAS, Jiirgen. Mudanga
Estrutural da Esfera Publica: investigacbes quanto a uma categoria da sociedade burguesa. Rio de Janeiro:
Tempo Brasileiro, 2003 (Strukturwandel der Offentlichkeit: Untersuchungen zu einer Kategorie der
blrgerlichen Gesellschaft. Berlin: Luchterhand, 1962.). Para uma critica do conceito de esfera publica, ver
LUBENOW, Jorge Adriano. A categoria de esfera publica em Jirgen Habermas: para uma reconstrucao
autocritica. Cadernos de Etica e Filosofia Politica, S0 Paulo, ano 1, n. 10, p. 103-123, 2007; LUBENOW,
Jorge Adriano. A subversdo da Offentlichkeit em Mudanca Estrutural da Esfera Plblica de Jirgen Habermas.
Pensando - Revista de Filosofia, v. 3, n. 5, p. 30-55, 2012.

* As sociedades pds-seculares s&o caracterizadas pela persistente presencadareligido n&o obstante o processo de
modernizacdo social e cultural pela qual passarame decorrente da ideia de verbalizag&o (Versplachlichung) do
sagrado, conservando o aspecto motivacional dos seus contetidos religiosos e contribuindo para a manutencéo
da integracdo social, alcangcada ndo apenas através da dimensao normativa do Estado constitucional democratico
de direito liberal. )

® RAWLS, John. O Liberalismo Politico. 2. ed. Sdo Paulo: Atica, 2000; O Direito dos Povos. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2001.

® HABERMAS, Jiirgen. A Era das transices. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 2003 (Zeit der Ubergénge.
Frankfurt am Main: Suhrkamp, 2001); HABERMAS, Jirgen; RATZINGER, Joseph. Dialética da
Secularizacdo: sobre razdo e religido. 3. ed. Sdo Paulo: Ideias & Letras, 2007; Entre Naturalismo e Religido:
estudos filoséficos. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 2007 (Zwischen Naturalismus und Religion.
Philosophische Aufsétze. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 2005.); Fé e Saber.So Paulo: UNESP, 2013 (Glauben
und Wissen. Berlin: Suhrkamp, 2001.).

" A obra Pluralismo e Justica: estudos sobre Habermas. Sdo Paulo: Loyola, 2010, de autoria do professor Luiz
Bernardo Leite Araujo (UERJ) tem nos ajudado a compreender o lugar da religido no conjunto da obra de
Habermas, sobretudo, a partir da comparacdo de suas ideias com o0s escritos e entrevistas recentes de Habermas,
além de apresentar uma excelente bibliografia sobre a atualidade do debate entorno do papel da religido na esfera
publica. A nosso ver, 0 conjunto da obra de Luiz Bernardo Leite Araujo constitui hoje uma importante fonte de
pesquisa sobre o tema da religido nos escritos de Habermas, razdo pela qual este trabalho mantém intenso
dialogo com seus escritos.
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distribuicdo assimétrica do papel da cidadania entre cidaddos crentes e ndo-crentes. A
proposta habermasiana da tradugdo cooperativa de contetdos religiosos parece dispor de um
teor inclusivista de maior alcance e, por isso, talvez capaz de lidar adequadamente com o
alivio das tensdes sociais ocasionadas pelo conflito entre os ideais de vida boa inscritos nas

visdes de mundo das diferentes formas de vida religiosa.

2 A IDEIA DE RAZAO PUBLICA EM JOHN RAWLS

Para John Rawls, uma sociedade politica e seus cidaddos podem ser chamados de
razoaveis e racionais® se sdo capazes de articular os meios e fins de suas respectivas a¢des
através do planejamento e hierarquia dos seus planos de acdo, de modo a determinar
prioridades acerca de escolhas e decisdes®. Tal procedimentalismo encontra-se fundado na
razdo, seja a razdo dos cidaddos, seja a razdo da sociedade politica. Todavia, nem todas as
razdes sdo publicas “/...], pois temos as razBes ndo-publicas de igrejas, universidades e de
muitas outras associa¢des da sociedade civil 7%, Todavia, os individuos que fazem parte da
sociedade civil ndo estdo excluidos do uso da razdo publica, pois “[...] a razdo publica é
caracteristica de um povo democratico, daqueles que compartilham o status da cidadania
igual 7.

De acordo com Rawls, uma concepc¢do politica de justica atua sobre as estruturas
basicas das instituicbes sociais e visam a realizacdo do bem publico, objeto da razdo publica.
A publicidade da razdo publica é expressa em trés perspectivas: 12) € a razdo do publico — a
razdo dos cidaddos; 2%) o objeto da razdo publica é o bem publico e as questbes de justica
fundamental; 3%) a natureza e 0 conceito de razdo publica sdo determinados pelos ideais e
principios do modelo de justica politica da sociedade’?. Por se tratar de um ideal de cidadania
e justica politica aplicavel a uma democracia constitucional, o uso da razdo publica considera
um dever-ser a realizagdo de uma sociedade bem-ordenada e justa. E por isso que Rawls
afirma “que a razdo publica deva ser entendida dessa forma e respeitada pelos cidaddos
[...] »13 3o se tratando, portanto, simplesmente de uma questdo juridica.

A ideia de razdo publica possui um contetdo liberal. A razdo publica é a razdo

dos cidaddos que compbem o corpo politico de uma democracia liberal, exercendo o poder

8 Acerca da distingdo entre o razoavel e o racional em Rawls, ver O Liberalismo Politico,p. 92 e ss.
° Cf. RAWLS, O Liberalismo Politico, p. 261.

0 RAWLS, O Liberalismo Politico, p. 261.

N RAWLS, O Liberalismo Politico, p. 261.

12 Cf. RAWLS, O Liberalismo Politico, p. 261.

13 RAWLS, O Liberalismo Politico, p. 261.
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poltico e a coercdo através da promulgacdo das leis e emenda da constituicdo®. A razdo
publica e aplica tdo somente a questdes que envolvam “[...] elementos constitucionais

»15 9 que significa dizer, de acordo com Rawls, que

essenciais e questoes de justica bdsica
apenas valores politicos devem se pronunciar acerca do seguinte rol de questdes que
concernem: a) ao direito ao voto; b) a tolerancia religiosa; ¢) a igualdade equitativa de
oportunidades; d) ao direito de propriedade. Rawls procura aqui limitar os topicos
disponiveis para o debate politico através da razao publica e dos valores politicos.

Mas o que singulariza o uso da razdo publica é que ela ndo se aplica a
deliberacdes e reflexdes particulares acerca de questdes politicas. De acordo com Rawls, os
cidaddos intervém na sociedade através da argumentagcdo politica publica e, portanto,
recorrem a razdo publica e a valores politicos para resolugdo argumentativa de questdes
acerca dos elementos constitucionais essenciais e questbes de justica basica. Desse modo,
ainda que a diversidade de doutrinas religiosas, filosoficas e morais possam desempenhar
algum papel na vida dos individuos, sem deixar de mencionar que os cidaddos normalmente
encontram-se ligados a igrejas, universidades, sindicatos e outras tantas associagdes que
encontram seu lugar na sociedade civil, o ideal da razdo publica requer “[...] que os cidaddos
apelem somente para uma concepgao publica de justica, e ndo para a verdade como um todo,
tal como a véem ”*°.

Rawls procura compatibilizar a existéncia de doutrinas religiosas, filoséficas e
morais, quanto a sua influéncia nos debates politico, com o principio de legitimidade liberal.
Para o liberalismo politico, os cidaddos devem, através do instrumento do voto, exercer o
poder politico da coercdo quando questbes politicas fundamentais estdo no epicentro do
debate politico, justificando-o através do recurso a “[...] uma constituicdo cujos elementos
essenciais se pode razoavelmente esperar que todos os cidaddos endossem, a luz de
principios e ideais aceitaveis para eles, enquanto razoaveis e racionais”!’. E acrescenta

Rawls:

E, como o exercicio do poder politico deve ser legitimo, o ideal de cidadania
impbe o dever moral (e ndo legal) — o dever de civilidade — de ser capaz de,
no tocante a essas questdes fundamentais, explicar aos outros de que maneira
os principios e politicas que se defende e nos quais se vota podem ser
sustentados pelos valores politicos da razdo publica.'®

14 Cf. RAWLS, O Liberalismo Politico, p. 261.
1 RAWLS, O Liberalismo Politico, p. 261.
8 RAWLS, O Liberalismo Politico, p. 265.
" RAWLS, O Liberalismo Politico, p. 266.
8 RAWLS, O Liberalismo Politico, p. 266.
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O principio de legitimidade liberal requer que os cidaddos ougam uns aos outros,
numa atitude equanime, quando da deliberacdo pulblica a propésito da resolucdo de conflitos
buscando obter o consenso acerca do que se deveria fazer, num exercicio de conciliacdo de

pontos de vista sobre a razdo publica. Nas palavras de Rawls:

Enquanto razoaveis e racionais, e sabendo-se que endossam uma grande
diversidade de doutrinas religiosas e filoséficas razodveis, os cidadaos
devem estar dispostos a explicar a base de suas a¢des uns para 0s outros em
termos que cada qual razoavelmente espere que outros possam aceitar, por
serem coerentes com a liberdade e igualdade dos cidaddos. Procurar
satisfazer essa condicdo € uma das tarefas que esse ideal de politica
democratica exige de no6s. Entender como se portar enquanto cidaddo
democratico inclui entender um ideal de razdo piblica."

O que se alcanca com isso € um consenso sobreposto (overlapping consensus)
obtido entre doutrinas abrangentes e razoaveis a luz do respeito ao dever de civilidade por
cidaddos que exercitam a sua autonomia politica, isto é, onde cada cidaddo é capaz de
reconhecer um argumento politico proferido por outro cidaddo livre e igual como porta-voz
da razdo publica, como se ele proprio fosse o seu autor. Ao substituir a verdade pelo razoavel
durante o processo de justificacdo normativa, Rawls procura corroborar a conjectura do

liberalismo politico, segundo a qual

direitos e deveres, assim como os valores em questdo, tém peso suficiente
para que os limites da razdo publica sejam justificados pelas avaliacdes
globais das doutrinas abrangentes razoaveis, uma vez que essas doutrinas
tenham se adaptado & concepcéo de justica.”

Todavia, o problema ocorre quando os cidaddos crentes sdo chamados a tomar
posicionamentos no debate publico (6ffentlicher Streit) acerca de questdes politicas de
interesse coletivo, sobretudo, as controversas, uma cisdo na identidade destes individuos é
produzida, pois serdo proibidos de introduzir razdes ndo-publicas nos debates politicos de sua
comunidade respeitando e conservando a laicidade do Estado constitucional liberal que
dispde de meios coercitivos para a manutencdo da sua natureza politica. O fato é que a
exigéncia da separacdo entre religido e politica, tal como enunciara o pensamento filoséfico

moderno, a fim de preservar a autonomia da esfera do politico, ndo parece mais tdo evidente,

19 RAWLS, O Liberalismo Politico, p. 267.
20 RAWLS, O Liberalismo Politico, 2000, p. 268.
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sobretudo porque convivemos numa democracia liberal marcada pelo fato do pluralismo
razoavel®’.

A contribuicdo de Rawls para o debate consiste na ideia do Proviso, isto é, na
traducdo de razdes ndo-pUblicas para razbes publicas no caso dos cidaddos crentes
introduzirem argumentos de origem religiosa na esfera publica politica. Portanto, é preciso
saber se ainda mantém-se como solugcdo a separacdo entre fé e razdo na politica, ou se alguma
forma de inclusivismo de conteddos religiosos poderia ser possivel, sob qual critério e qual

concepcao de justica politica poderia formular sua justificacao.

2.1 Razdo Publica, Religido e Democracia

Apenas sob o regime de uma democracia constitucional liberal a concretizagcdo da
liberdade entre cidaddos livres e iguais razodveis pode ganhar realidade, pois esse regime
encontra-se alicercado sob a ideia de razdo publica, identificada ao fato do pluralismo
razoavel. Rawls procura através da ideia de razdo publica estabelecer uma mediacdo entre a
doutrina abrangente (seja ela qual for) de cidaddos religiosos e a doutrina abrangente de
cidadaos nao-religiosos quando estes assumem seus lugares no debate publico.

Com isso, Rawls procura ultrapassar os dois posicionamentos classicos quanto ao
problema do papel da religido na esfera publica: de um lado, o secularismo dogmatico, e do
outro, o fundamentalismo religioso. Seguramente, a posicdo assumida por Rawls no debate
ndo pode ser descrita nem como exclusivista nem como inclusivista. Ao mesmo tempo, sérias
objecdes sdo levantadas quanto a estreiteza da estratégia22 de argumentacdo do autor ao
justificar, para ndao excluir, o papel da religido na cultura democratica do liberalismo politico
através do recurso a tradutibilidade dos contetdos religiosos, cujo lugar na esfera publica é
reivindicado pelos cidad&os crentes.

Todavia, na medida em que Rawls pretende preservar o principio da liberdade de
consciéncia e o principio da igualdade civica, ele confronta-se com o ndo menos espinhoso
problema da conservacdo do principio da laicidade do Estado constitucional liberal.
Considerando o fato do pluralismo razoavel, como responder ao delicado problema de que em
sociedades pluralistas e multiculturalistas, cujos cidaddos religiosos e seculares, com suas

respectivas doutrinas abrangentes razoaveis filosoficas, morais ou religiosas, podem sofrer

2l Rawls define o pluralismo razoavel como sendo o “[..] o fato de que uma pluralidade de doutrinas
abrangentes razoaveis e conflitantes, religiosas, filosoficas e morais, é o resultado normal da sua cultura de
instituicdes livres”, isto é, o pluralismo razoavel faz parte da cultura politica de sociedades democraticas
constitucionais bemordenadas. RAWLS, O Direito dos Povos, p. 173-174.

22 Cf. ARAUJO, Pluralismo e Justica, p. 149-150.
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restricbes assimétricas de direitos e deveres em razdo da aplicacdo de determinadas normas,
ainda que fundamentadas no principio da igualdade civica?

Antes do abandono do projeto de Uma Teoria da Justica?®, Rawls acreditava que
0 consenso sobreposto (overlapping consensus) seria capaz de produzir unidade entre
doutrinas abrangentes razoaveis e uma concepc¢ao politica de justica, embora sem estabelecer
uma distingdo clara entre ambas. Porém, reconhecido o fato do pluralismo razoavel, qualquer
concepcdo politica de justica, que tenha em vista a compatibilizacdo entre doutrinas
abrangentes razodveis, ndo respeitara o pluralismo razoavel, na medida em que convergira
em uma forma de “[...] concepcdo filosofica e moral ampla projetada no dominio politico
[...] »24 Transformada em doutrina abrangente particular, Uma Teoria da Justica esta sujeita
a um desacordo razoavel como qualquer outra doutrina abrangente particular, filosofica,
moral ou religiosa, “[...] carecendo de base moral compartilhada capaz de transcender o
pluralismo dos valores e prover uma sélida unidade social sustentada pela concepgéao
politica de justica #25
Mantido o fato do pluralismo razoavel e o perigo da restricio normativa de

direitos e deveres entre cidaddos religiosos e seculares no interior de um Estado

constitucional democratico liberal, Rawls formula a seguinte questdo:

Como € possivel para os que sustentam doutrinas religiosas, alguns baseados
na autoridade religiosa, a Igreja ou a Biblia, por exemplo, assumir ao mesmo
tempo uma concepcdo politica razoavel que sustente um regime democratico
constitucional razoavel? Essas doutrinas ainda podem ser compativeis, pelas
razdes certas, com uma concepcao politica liberal??°

Na cultura politica publica de uma democracia constitucional, os cidaddos que
consagram doutrinas abrangentes religiosas e ndo-religiosas ndo podem aceitar tal regime
politico como um simples modus vivendi.

A ideia de razdo publica encerra a premissa de que cidaddos crentes e
profanizados sdo capazes de recorrer a principios constitucionais durante o procedimento
argumentativo de fundamentacdo de normas, bem como na tomada de posicdo no debate

politico publico, de modo a sempre levar em consideracdo na determinacdo da razdo publica

23 Nessa obra, Rawls acredita ser possivel elaborar uma teoria politica da justica capaz de compatibilizar
doutrinas abrangentes razoaveis através de umacordo normativo, constituindo a base da unidade social numa
democracia constitucional. Cf. ARAUJO, Pluralismo e Justica, 2010, p. 149.

24 ARAUJO, Luiz Bernardo Leite. “Razdo Plblica e P6s-Secularismo: apontamentos para o debate.” Ethic@,
Floriandpolis, n. 3, v. 8, 2009, p. 155-173, p. 156; ARAUJO, Pluralismo e Justica, p. 151.

25 ARAUJO, Razio Publica e Pos-Secularismo, p. 156; ARAUJO, Pluralismo e Justica, p. 151.

26 RAWLS, O Direito dos Povos, p. 196.
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o critério da reciprocidade, responsavel pela mediacdo entre as ideias de imparcialidade e
vantagem muatua.

A cooperacdo social entre cidadaos livres e iguais ocorre consoante os moldes da
razdo publica quando agimos como se fossemos funcionéarios do governo e as agdes que
decorrem do nosso uso politico do poder coercitivo estatal assentassem em razbes que
acreditamos, sinceramente, serem passiveis de aceitabilidade racional por outros cidadaos,
no caso destes Gltimos se encontrarem em uma posicdo semelhante quanto ao uso publico do
poder politico, a fim de justificar uma tomada de decisdo?’, configurando a articulagdo entre
reciprocidade, razdo puablica e vantagem mutua, lastro do principio de legitimidade politica.

A preocupacdo de Rawls quanto a presenca de doutrinas abrangentes religiosas
na esfera publica politica (politische Offentlichkeit) tornou-se o ponto de Arquimedes do

liberalismo politico, questdo filos6fica enunciada por ele nos seguintes termos:

Como é possivel que cidaddos de fé sejam membros dedicados de uma
sociedade democratica, que endossam os ideais e valores politicos
intrinsecos da sociedade e ndo simplesmente aquiescem ao equilibrio das
forcas politicas e sociais? Expresso mais nitidamente: Como é possivel — ou
sera possivel — que os fiéis, assim como os ndo-religiosos (seculares),
endossem um regime constitucional, mesmo quando suas prdprias doutrinas
abrangentes podem ndo prosperar sob ele e podem, na verdade, declinar?

Procurando resolver o problema da coexisténcia e cooperacdo entre cidaddos
religiosos e seculares, Rawls recorre a uma visdo ampla da cultura politica pUincazg,

segundo a qual

[...] doutrinas abrangentes razoaveis, religiosas ou ndo-religiosas, podem ser
introduzidas na discussdo politica publica, contanto que sejam apresentadas,
no devido tempo, razbes politicas adequadas — e ndo razbes dadas
unicamente por doutrinas abrangentes — para sustentar seja o que for que se
diga que as doutrinas abrangentes introduzidas apoiam. Refiro-me a essa
injuncdo de apresentar razdes politicas adequadas como proviso, e ela
especig(i)ca a cultura politica pablica em contraste com a cultura politica de
fundo.

O Proviso determina a tradutibilidade das razdes ndo-publicas (n&o-politicas)
das doutrinas abrangentes razoaveis religiosas ou ndo-religiosas em razbes publicas

(politicas) no caso de cidadaos religiosos ou ndo-religiosos desejarem participar do debate

2T Cf. ARAUJO, Pluralismo e Justica, p. 153.
28 RAWLS, O Direito dos Povos, p. 196.

29 Cf. RAWLS, O Direito dos Povos, p. 200.
%9 RAWLS, O Direito dos Povos, p. 200-201.
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politico publico, situacdo em que “[...] o compromisso com a democracia constitucional é
manifestado publicamente”31.

Rawls ndo tem a intencdo de excluir cidaddos crentes e ndo-crentes do debate
politico publico em razdo de suas doutrinas abrangentes,sejam elas religiosas, filoséficas ou
morais. A interpretacdo correta da ideia de razdo publica sugere que os sujeitos politicos
sejam capazes ndao de responder corretamente a uma questdo politica publica controversa,
pois ndo se trata da corre¢cdo de respostas, mas sobre quais tipos de razdes poderiam ser
compreendidas e avaliadas para além da centralidade de cada pessoa. De acordo com Luiz

Bernardo Leite Araujo,

a razdo publica rawlsiana de modo algum exige que os cidaddos, ao
ingressarem no férum politico publico para discutir e decidir questdes
fundamentais de justica politica, deixem para trds os valores seculares ou
religiosos que prezam, restringindo-se a avaliacdo daquilo que deve contar
como argumento aceitavel, tendo em vista o fato do pluralismo e a suposicao
do carater razoavel dos individuos.*

A equacdo que expressa essa ideia é a seguinte: uma concepc¢do politica comum
as doutrinas razoaveis é o resultado do acordo publico acerca dos valores politicos capazes
de determinar as relagdes entre uma sociedade democratica constitucional bem ordenada e
seus cidaddos e entre os proprios cidaddos.®® Ora, tal ideia de razdo publica realiza-se no
forum politico publico (cultura politica puablica), na sociedade politica, em seus trés niveis, a

saber:

[1] o discurso dos juizes nas suas discussdes, e especialmente dos juizes de
num tribunal supremo; [2] o discurso dos funcionarios de governo,
especialmente executivos e legisladores principais; [3] e finalmente o
discurso dos candidatos a cargo publico e de seus chefes de campanha,
especialmente no discurso puablico, nas plataformas de campanha e
declaracées politicas.**

O ideal da razdo publica concretiza-se naquele cidaddo que é capaz de agir como
se fosse um legislador, e que por isso, ndo recorre a doutrinas abrangentes (razdes nao-
publicas), mas & razdo publica.Ao lado da cultura politica publica, Rawls situa a cultura de

fundo(background culture), local onde se expressam as doutrinas abrangentes, férum das

31 RAWLS, O Direito dos Povos, p. 202.

%2 ARAUJO, John Rawis e a visdo inclusiva da razio publica, p. 95.

%3 Cf. ARAUJO, John Rawis e a vis&o inclusiva da razio publica, p. 95; Cf. RAWLS, O Direito dos Povos, p.
173.

% RAWLS, O Direito dos Povos, p. 176.
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razdes ndo-publicas, cultura da sociedade civil, onde se incluem as Igrejas, associacdes
profissionais e de ensino, em especial, escolas, universidades e sociedades cientificas,
constituindo uma cultura social e ndo-politica. Rawls ainda refere-se a cultura politica ndo-
publica, composta pelos meios de comunicacdo — jornais, revistas, televisdo, radio, e hoje, as
internet e as redes sociais. A mediacdo entre a cultura politica publica e a cultura de fundo é
feita pela cultura politica ndo-publica.®

O ideal da razdo publica é realizado quando legisladores, juizes, executivos e
funcionarios do Estado, bem como candidatos que aspiram a cargos publicos agem (nos
planos do discurso e da acdo) em conformidade a ideia de razdo publica, apresentando e
justificando aos demais cidaddos através de razdes publicas, quais sdo as posicdes politicas —
por exemplo, um catalogo de politicas publicas a serem implantadas por um governo local —
adequadas a efetivacdo de uma concepcdo politica de justica considerada razoavel®®,
concretizando aquilo que Rawls denomina de dever de civilidade para com os demais
cidad&os.

Para Rawls, a introducdo de razBes ndo-publicas por doutrinas abrangentes
religiosas, morais ou filosoficas contribui para o aperfeicoamento da democracia e das
instituicbes politicas na medida em que o cidaddo sera sempre lembrado por seus pares da
necessidade de respeitar o Proviso, exercitando o debate publico, lugar onde se revela a

tensdo pluralista e multiculturalista que habita nas sociedades pds-seculares.

3 ESTADO, RELIGIAO E POS-SECULARISMO EM JURGEN HABERMAS

Em meio a um cenario atualmente marcado por imagens de mundo de cunho
naturalista e, paradoxalmente, por uma influéncia crescente do setor das ortodoxias religiosas
nas questdes politicas, 0s pressupostos normativos do Estado democratico de direito
encontram-se sob nova configuracdo. Considerando o pluralismo como um fato das
sociedades contemporaneas é impossivel deixar de notar uma contradicdo presente no Estado
constitucional (Verfassungsstaates): Como pode um Estado ideologicamente neutro estar, ao
mesmo tempo, amparado em tradigdes éticas ideoldgicas, algumas delas racionalizadas, e
outras religiosas?

O reavivamento do poder e da forca politica de comunidades e tradicfes religiosas

recoloca no centro do debate politico contemporaneo o problema do fundamento normativo

%% Cf. RAWLS, O Direito dos Povos, p. 177.
%6 Cf. RAWLS, O Direito dos Povos, p. 178.
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do Estado liberal (liberale Staat). No cenario atual, a ortodoxia religiosa tem interpelado de
forma cada vez mais critica 0 processo de secularizagdo responsavel pelo surgimento do
Estado moderno enquanto resultado apenas do processo de racionalizacdo social e cultural. O
debate tem procurado compreender adequadamente as consequéncias para a esfera publica
politica (politische Offentlichkeit) do fendmeno da secularizacdo indagando, sobretudo, o
status dos fundamentos normativos e das condi¢cbes de funcionamento do Estado, pois
representa um problema ligado a soberania popular como se relacionam cidaddos crentes e
ndo-crentes. A estabilidade do vinculo social (soziale Band) e a manutengdo do Estado estardo
ameacadas enquanto o naturalismo que assinala a evolucdo social e cultural (através da
racionalidade cientifica) e a religido (e sua correspondente doutrina de fé) forem incapazes
de reconhecer os limites quanto ao programa de suas respectivas cosmovisdes. Para

Habermas,

uma cultura politica que [...] se polariza [...] coloca em xeque o
commonsense dos cidaddos, mesmo dos que residem numa das mais antigas
democracias. O etos do cidaddo liberal exige, de ambos os lados, a
certifigggéo reflexiva de que existem limites, tanto para a fé como para o
saber.

Este problema é enfrentado por Habermas a partir de dois aspectos:

1% Sob o aspecto cognitivo, a divida se refere a questdo de saber se, depois
de o direito se ter tornado totalmente positivo, o dominio politico ainda
admite uma justificativa secular, ou seja, uma justificativa nao religiosa e
pos-metafisica; e 2°) Sob o aspecto motivacional, a ddvida a respeito da
possibilidade de estabilizar-se a comunidade ideologicamente pluralista de
maneira normativa, ultrapassando, portanto, um mero modus vivendi, pela
mera presenca de um consenso de fundo que, na melhor das hipoteses, sera
apenas formal e limitado a procedimentos e principios.*®

3" HABERMAS, Jiirgen. Entre Naturalismo e Religido: estudos filosoficos. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro,
2007, p. 08-09, grifo nosso. F ainda: “FEsse discernimento se deve a uma triplice reflexio dos fiéis sobre a sua
posicdo em uma sociedade pluralista. Primeiramente, a consciéncia religiosa tem de assimilar o encontro
cognitivamente dissonante com outras confissdes e religides. Em segundo lugar, ela tem de adaptar-se a
autoridade das ciéncias, que detém o monopolio social do saber mundano. Por fim ela tem de adequar-se as
premissas do Estado constitucional, que se fundamentam em uma moral profana. Semesse impulso reflexivo, os
monoteismos acabam por desenvolver um potencial destrutivo em sociedades impiedosamente modernizadas. A
expressdo ‘impulso reflexivo’ (Reflexionsschub) da a falsa impressdo de um processo concluido e realizado
unilateralmente. Na verdade, porém, esse trabalho reflexivo da um novo passa a cada conflito que irronpe nos
campos de batalha da esfera publica democratica.” HABERMAS, Jiirgen. Fé e Saber. S&o Paulo: UNESP, 2013,
E. 06-07, grifo do autor.

8 HABERMAS, Jiirgen; RATZINGER, Joseph. Dialética da Secularizag&o: sobre razio e religido. Sdo Paulo:
Ideias & Letras, 2007, p. 24-25, grifo nosso (Dialektik der Sakularisierung. Uber Vernunft und Religion.
Freiburg im Breisgau: Herder, 2005.), grifo nosso.
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A duavida de Habermas pode ser expressa nos seguintes questionamentos: Ainda é
possivel apostar todas as fichas no direito como mecanismo de integracdo social, compativel
com um pluralismo religioso pacifico no marco do Estado liberal? Ou a solidariedade cidada
(staatsbirgerliche Solidarietat) deve ser procurada em outras fontes da razdo préatica? Ha
um receio quanto ao fato de que tal modelo de secularizacdo tenha saido dos trilhos®® na
medida em que os cidaddos religiosos tornaram-se necessarios apenas para a criacao e
estabilizacdo dos fundamentos normativos do Estado constitucional (Verfassungsstaates) e,
em seguida, seus valores e tradicdes passaram a ser considerados arcaicos e incompativeis
com uma forma laica de vida.*°

Entre as tarefas do Estado liberal encontra-se a protecdo do principio da
igualdade civica de seus cidaddos, sejam eles religiosos (glaubigen) ou ndo-religiosos
(unglaubigen). Assim, € necessario que exista uma convic¢do por parte dos cidaddos de que o
regime democratico esteja comprometido com a promogdo de suas respectivas formas de
vida. A solidariedade cidadd de que fala Habermas é resultado da pratica de individuos que
“[...] se respeitam reciprocamente como membros livres e iguais de uma comunidade

41

politica’ Entretanto, a fonte desta solidariedade ndo reside apenas nos limites do direito,

razdo pela qual ele passa a considerar outro processo:

Em vez disso, pretendo propor que a secularizagdo cultural e social seja
entendida como um processo de aprendizagem dupla que obriga tanto as
tradicdes do luminismo quanto as doutrinas religiosas a refletirem sobre
seus respectivos limites.*

O reconhecimento (Anerkennung) entre cidad&os religiosos e seculares que se
ouvem mutuamente nos debates publicos, porque reconhecem os limites de suas cosmovisdes,
somente pode ser alcancado através de certas orientagcdes cognitivas e expectativas

normativas que o Estado constitucional deve exigir de seus cidad&os.

% «But, in addition, Habermas speaks of a ‘de-railing modernization’(entgleisernende Modernisierung),
implying that this modernity needs to be put back on its tracks, and presumably that a more emphatic dialogue
with religion will put this train of modernization back on its rails, towards its essential destination.”
HARRINGTON, Austin. “Habermas and the ‘Post-Secular Society’”. European Journal of Social Theory, 10
$2007): p. 543-560, p.547.

O A tese de Habermas € a seguinte: “Somente o exercicio de um poder secular estruturado num Estado de
direito, neutro do ponto de vista das imagens de mundo, esta preparado para garantir a convivéncia tolerante, e
com igualdade de direitos, de comunidades de fé diferentes que, na substancia de suas doutrinas e visdes de
mundo continuam irreconciliaveis. A secularizagdo do poder do Estado e as liberdades positivas e negativas do
exercicio da religido constituem que dois lados de uma mesma medalha.” HABERMAS, Entre Naturalismo e
Religio, p. 09.

*L HABERMAS, Entre Naturalismo e Religi&o, p. 09.
*2 HABERMAS, Dialética da Secularizagio, p. 25-26, grifo nosso.
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A justificativa poOs-metafisica dos fundamentos normativos do Estado liberal
encontra suas bases no liberalismo politico. Os pressupostos legitimadores do poder
ideologicamente neutro do Estado provém da tradicdo do direito natural racional, cujas fontes
remontam aos séculos XVII e XVIII. Aparentemente, ndo ha& incompatibilidade entre a
fundamentacdo racional e autbnoma do direito natural moderno, base tedrica para a
formulacdo dos direitos humanos, e as formulagbes do humanismo cristdo. De acordo com
Habermas, embora se trate de vias diferentes quanto a fundamentacdo, seu télos permanece o
mesmo: a dignidade humana. Mas o pluralismo e o multiculturalismo que caracterizam o
século XXI colocam & prova todo e qualquer ideal de universalidade na esfera das tradicGes
morais, do direito e da politica. Uma fundamentacdo pos-kantiana dos principios
constitucionais liberais depara-se, assim, com as contingéncias historicas.

Fiel a tradicdo iluminista, mas avancando com o projeto de uma teoria social
reconstrutiva fundada no conceito de racionalidade comunicativa (kommunikative
Rationalitat), Habermas oferece uma resposta ao contextualismo e ao decisionismo como
formas de compreensdo do processo de integracdo social através do enlace entre direito e
democracia, posicdo que assinala sua recusa ao relativismo moral e a proposta de
reconstrucao critico-reflexiva do positivismo juridico.

Para Habermas, o poder comunicativo (kommunikative Macht) é a chave
explicativa da co-originalidade (equiprimordialidade) entre a soberania popular e o sistema
de direitos. Este processo consiste em explicar: 1°) “Por que o processo democrdtico é aceito
como um processo legitimo de criacdo do direito (?); e 2°) Por que a democracia e os direitos
humanos est&o integrados com a mesma primordialidade no processo constituinte (?) ”*3.

A intuicdo de Habermas é a de que o regime democratico apresenta-se como
forma politica capaz de liberar um alto potencial emancipatério na medida em que se funda na
concepcdo de politica deliberativa®® configurando um procedimento politico inclusivo de
individuos quanto a formacdo da opinido e da vontade politica, onde a justificacdo e
legitimagdo racional dos resultados alcancados discursivamente®® efetuam-se na esfera
publica. Assim, os parceiros de discurso, que também sdo parceiros de direito, contam com a
institucionalizacdo juridica deste procedimento tornando-se, a0 mesmo tempo, autores e

destinatarios do direito. Habermas explica:

*3 HABERMAS, Dialética da Secularizagio, p. 29.

** HABERMAS, Direito e Democracia Il, p. 09 ess.

5 HABERMAS, Jiirgen. Consciéncia Moral e Agir Comunicativo. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 2003, p.
109 e ss. (Moralbewusstsein und kommunikatives Handeln. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1983.).
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A co-originalidade da autonomia privada e pulblica somente se mostra,
quando conseguimos decifrar o modelo da autolegislagdo através da teoria
do discurso que ensina serem 0s destinatarios do direito simultaneamente os
autores de seus direitos. A substancia dos direitos humanos insere-se, entéo,
nas condicBes formais para a institucionalizacdo juridica desse tipo de
formacdo discursiva da opinido e da vontade, na qual a soberania do povo
assume figura juridica.*®

Desse modo, a autonomia politica e juridica explica como a Constituicdo
(Verfassung) é dada pelo préprio povo a si mesmo, e porque ele também se torna seu
intérprete, sob a forma de uma sociedade aberta dos intérpretes da constituit;z?to.47 Neste
sentido, ou a produgdo do direito é democratica ou ele ndo é legitimo. O Estado de direito
fica, entdo, liberado de qualquer substancia pré-juridica cabendo a soberania popular definir a
tdbua de direitos civis durante o ato de formacdo do Estado e de sua Constituicdo, através do
poder comunicativo dos cidaddos, que é o poder que se origina da capacidade humana de
associar-se para agir (a partir do consenso) e que tem a sua origem na esfera publica
constituida intersubjetivamente e ndo distorcida comunicativamente.*8

A duavida de Wolfgang Bdckenforde — “Serd que o Estado liberal secularizado se
alimenta de pressupostos normativos que ele préprio ndo é capaz de garantir?” — procura
reivindicar outras fontes sustentadoras do vinculo social e da legitimidade do Estado
constitucional. Para além do positivismo juridico e de sua validez coercitiva, coloca-se a
questdo de que talvez a religido ou “outro poder sustentador” possam contribuir para a validez

da Constituicdo. Habermas explica:

Segundo essa leitura, a pretensdo de validez do direito positivo dependeria
de uma fundamentagdo baseada nas convicgdes morais e pré-politicas de
comunidades religiosas ou nacionais, porque ndo se leva em conta que
ordens juridicas podem autolegitimarem-se exclusivamente por processos
juridicos produzidos democraticamente.

Corretamente entendido, o processo democratico (demokratische Prozess)
constitui um método capaz de produzir a legitimidade através da legalidade sem que haja

nenhum déficit de validez que venha a ser preenchido pela moral. E isto porque a concepcdo

6 HABERMAS, Jirgen. Direito e Democracia: entre facticidade e validade. 2. ed. Vol. I. Rio de Janeiro:
Tempo Brasileiro, 2003, p. 139 (Faktizitdt und Geltung: Beitrdge zur Diskurstheorie des Rechts und des
demokratische Rechtsstaats. Band I. Frankfurt: Suhrkamp, 1992.).

*" Sobre o0 tema do povo como intérprete da Constituicdo, ver HABERLE, Peter. Hermenéutica Constitucional:
A sociedade aberta dos intérpretes da Constituicdo: contribuicdo para a interpretacdo pluralista e
“grocedimental” da Constitui¢do. Porto Alegre: Fabris, 2002.

* HABERMAS, Direito e Democracia |, p. 187.

*9 HABERMAS, Dialética da Secularizagio, p. 31-32.
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procedimentalista da democracia e do direito torna os cidaddos religiosos e profanizados os
autores e destinatarios do seu préoprio sistema de direitos.

Do ponto de vista cognitivo, aparentemente, o Estado constitucional alcangou um
nivel razoavel e seguro de fundamentacdo capaz de assegurar a sua legitimidade. E mesmo
que existam ou surjam eventuais lacunas ligadas a legitimidade pode-se preenché-las a partir
da articulacdo continua entre poder comunicativo, Principio do Discurso (D) e Principio da
Democracia (De).*°

A duvida de Habermas quanto manutencdo da legitimidade do Estado
constitucional, portanto, reside na “forca” do ponto de vista motivacional (motivationaler
Hinsicht). O processo de cooperacdo mdatua entre cidaddos crentes e profanizados (o que
implica em um ultrapassamento de suas respectivas cosmovisdes) € indispensavel a
estabilidade do Estado liberal e depende de processos de aprendizagem historicos. Habermas
€ reticente quanto a possibilidade da produgdo mecanica (politica e juridica) de uma
mentalidade tolerante por parte dos cidaddos crentes e profanizados em curto prazo, pois este
processo é historico, portanto, lento, acidentado e gradual.

Destes cidadaos (crentes e ndo-crentes) espera-se nao apenas que exercam suas
liberdades dentro do marco dos direitos (pretensdes subjetivas), mas, principalmente, que
compreendam a si mesmos como participantes do procedimento legislativo, expectativa que,
segundo Habermas, ndo se apoia tdo somente na face coercitiva do direito, pois requer outro
tipo de motivacéao.

O justo pode ser possivel a partir de uma motivacao subsidiada pela civilidade do
comportamento dos cidad@os seculares e religiosos (apesar das diferencas profundas entre
suas cosmovisfes) alcancada atraves do reconhecimento da anterioridade do respeito matuo
(solidariedade cidada) em relacdo aos deveres epistémicos na teoria politica e na teoria do
direito. E uma vez que a filosofia opera ao nivel do enfoque cognitivo ela tende a priori a

descartar qualquer contribuicdo deformas de vida religiosa quanto a produgdo da

50«0 conceito de autonomia politica, apoiado numa teoria do discurso, abre uma perspectiva completamente
diferente, ao esclarecer por que a producdo de um direito legitimo inplica a mobilizacdo das liberdades
comunicativas dos cidaddos. Tal esclarecimento coloca a legislacdo na dependéncia do poder comunicativo, o
qual segundo Hannah Arendt, ninguém pode ‘possuir’ verdadeiramente: ‘O poder surge entre os homens quando
agem em conjunto, desaparecendo tdo logo eles se espalham’. Segundo esse modelo, o direito e o poder
comunicativo surgem co-originariamente da ‘opinido entorno da qual muitos se uniram publicamente’.”
HABERMAS, Direito e Democracia |, p. 185-186. E o poder comunicativo (kommunikative Macht) que torna
possivelo Principio do Discurso (D), segundo o qual “sdo vélidas as normas de agdo as quais todos 0s possiveis
atingidos poderiam dar o seu assentimento na qualidade de participantes de discursos racionais.” HABERMAS,
Direito e Democracia |, p. 142, grifo nosso. E por sua vez, o Principio da Democracia (De) institucionaliza o
procedimento discursivo de legitimagdo do direito, na medida em que “[...] somente podem pretender validade
legitima as leis juridicas capazes de encontrar 0 assentimento de todos os parceiros do direito, num processo
juridico de normatizagdo discursiva.” HABERMAS, Direito e Democracia I, p. 145.

ISSN 1984-3879, SABERES, Natal RN, v. 1, n.10, nov. 2014, 104-134.



120

solidariedade retirando-se de um possivel debate com a religido e ocupando a posicdo de

observadora neutra acerca de tal questdo, ja que nao se trataria de um jogo secular.

Os proprios participantes que se expressam numa determinada linguagem
religiosa alteiam a pretensdo de serem levados a sério por seus concidadaos
seculares. Por conseguinte, estes Ultimos ndo podem negar a priori a
possibilidade de um conteldo racional inerente as contribuicdes formuladas
numa linguagem religiosa.”*

Habermas sugere que a religido possa oferecer algum conteudo racional e que este
possa ser traduzido sob a forma de valores e principios que orientem a construcdo de um

nicleo da solidariedade cidada. Para tanto, é preciso postular

[...] que as tradicdes religiosas ndo sdo simplesmente emocionais ou
absurdas. Somente sob tal pressuposto, os cidaddos ndo-religiosos podem
tomar como ponto de partida a ideia de que as grandes religibes mundiais
poderiam carregar consigo intuicdes racionais e momentos instrutivos de
exigéncias ndo quitadas, porém, legitimas.>?

Esta é a reserva motivacional presente nas fontes esponténeas ou pré-politicas
que envolvem projetos éticos e formas culturais de vida. No passado tanto a lingua comum, a
consciéncia nacional e o fundo religioso contribuiram para a solidariedade (abstrata) presente
em certas nacdes. Para Habermas, “entre cidaddos, qualquer solidariedade abstrata e
juridicamente intermediada s6 pode surgir quando os principios de justica conseguem

imiscuir-se na trama bem mais densa das orientagdes de valores culturais »%3

, espaco onde a
religido pode operar de forma construtiva oferecendo conteddos morais assumidos no debate
publico pelas liberdades comunicativas® dos cidaddos quanto a temas de interesse geral e
reforcando o patriotismo constitucional(Verfassungspatriotismus),0 que “/[...J significa que os
cidadaos assimilam os principios da constituicdo ndo apenas em seu conteudo abstrato, mas
concretamente a partir do contexto histérico de sua respectiva historia nacional »95

Numa dindmica de perspectiva56, Habermas enuncia a seguinte tese:

*L HABERMAS, Entre Naturalismo e religido, p. 11-12.

52 HABERMAS, Entre Naturalismo e religido, p. 12.

3 HABERMAS, Dialética da Secularizacao, p. 39.

3% «Seguindo Klaus Giinther, eu entendo a ‘liberdade comunicativa’ como a possibilidade — pressuposta no agir
gue se aventa pelo entendimento — de tomar posicao frente aos proferimentos de umoponente e as pretensdes de
validade af levantadas, que dependem de um reconhecimento intersubjetivo.” HABERMAS, Direito e
Democracia I, p. 155.

> HABERMAS, Dialética da Secularizacéo, p. 38.

°6 «“para Habermas, a secularizagdo ndo ¢ sinénimo de atefsmo e sim uma evolugdo interna da propria religi&o,
que resulta na superacdo gradual da relacdo coletiva com a transcendéncia e ndo da fé enquanto tal”. ARAUJO,
Religido e Modernidade em Habermas, p. 198. A Religionstheorie de Habermas constrdi-se inicialmente a partir

ISSN 1984-3879, SABERES, Natal RN, v. 1, n.10, nov. 2014, 104-134.



121

Nessa contenda, defendo a tese hegeliana, segundo a qual, as grandes
religides constituem parte integrante da propria histdria da razdo. Ja que o
pensamento po6s-metafisico ndo poderia chegar a uma compreensdo
adequada de si mesmo caso ndo incluisse na propria genealogia as tradicdes
metafisicas e religiosas. De acordo com tal premissa, seria irracional colocar
de lado essas tradigoes “fortes” por considerd-las um residuo arcaico. Tal
“desleixo” significaria a impossibilidade de qualquer tentativa de explicagéo
do nexo interno que liga essas tradicdes as formas modernas de pensamento.
Até o presente, as tradicdes religiosas conseguiram articular a consciéncia
daquilo que falta. Elas mantém viva a sensibilidade para o que falhou. Elas
preservam na memodria dimensdes de nosso convivio pessoal e social, nas
quais os progressos da racionalizacdo social e cultural provocaram danos
irreparaveis. Que razdo as impediria de continuar mantendo potenciais
semanticos cifrados capazes de desenvolver forca inspiradora — depois de
vertidas em verdades profanas e discursos fundamentadores?®’

O receio de Habermas quanto ao rompimento do vinculo social advém do
malogrado processo de modernizagdo que ocorreu nas sociedades dos séculos XVII-XVIII e
que culminou com a planificacdo da secularizacdo ocidental ameacando a todo instante a
instdvel estabilidade do Estado liberal. Habermas cita uma série de fatores que podem
explicar como a desestabilizagdo social se processa através de um processo de modernizacdo
que saiu dos trilhos: a) A transformacdo dos cidaddos em sujeitos de direitos que lutam
apenas pela preservacdo de suas liberdades negativas (direitos subjetivos); b) Mercados que
ndo se deixam regular democraticamente; c) A esfera privada torna-se colonizada pela
economia e pela burocracia e seus mecanismos de acdo voltados para fins estratégicos e o
sucesso; d) O privatismo do cidaddo decorrente do esvaziamento da esfera publica, o que
implica por sua vez, na perda da legitimacdo publica dada a impossibilidade de formacdo da
opinido publica e da vontade politica quanto a temas de interesse geral, sem contar 0s temas
politicos de segmentos sociais com demandas especificas; e) A auséncia de mecanismos
internacionais promotores de processos democraticos de tomada de decisdes relativas a

solucdo de questbes militares, politicas e econdmicas de interesse mundial; f) O fracasso da

das influéncias do pensamento de Max Weber acerca do processo de modernizagdo das sociedades a partir de sua
dessacralizacdo, dos avancos técnico-cientificos dos saberes e da burocratizacdo e normatizacdo da vida. Se
Habermas encontra-se mais proximo de Weber no inicio da formulacdo de sua Religionstheorie é a partir dos
acontecimentos politico-religiosos dos anos 2000 (11 de Setembro de 2001) e das obras que surgem a partir
desse periodo, como O Futuro da Natureza Humana: a caminho de uma eugenia liberal? (2001) e Era das
Transicdes (2001), que se percebe a atribuicdo de um papel cada vez mais proeminente da religido no cenario do
debate habermasiano sobre a configuracéo da esfera publica politica e quanto aos enpréstimos de principios e
contetdos valorativos que podem auxiliar na manutencéo do vinculo social entre cidad&os seculares e religiosos.
A hipdtese revisionista parece ganhar forca, sobretudo, a partir de obras como Dialética da Secularizagdo: sobre
razdo e religido (2005) e Entre Naturalismo e Religido (2005).

>" HABERMAS, Entre Naturalismo e Religido, p. 13-14.
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constitucionalizacdo do direito internacional como mecanismo de salvaguarda de minorias
infligidas por conflitos poll'tico—militares.58

Em geral, o programa tedrico do pensamento pds-moderno tende a considerar
estes fatores como caracteristicos de um modelo autodestrutivo de racionalidade. Habermas,
por sua vez, fala em “[...] exploracdo seletiva dos potenciais racionais presentes, de alguma

maneira, na modernidade ocidental 7.

Ou seja, a modernidade caracteriza-se pelo uso
seletivo da racionalidade instrumental e estratégica60 ligadas ao dominio da natureza e
objetivacdo da realidade e da articulacdo entre meios e fins direcionados a obtengdo do
sucesso, operando ao nivel do poder administrativo e da economia (subsistemas sociais).

Muito embora a fé catdlica, por exemplo, ndo rejeite toda e qualquer razdo, as
religibes, em geral, ttm apontado em direcdo ao malogrado processo de modernizacdo das
sociedades ocidentais. Habermas considera uma questdo aberta & ambivaléncia da
modernidade. Tanto a filosofia quanto a religido devem empreender uma autocritica em
relacdo aos seus limites, pois a estabilidade das sociedades liberais contemporéaneas depende
deste procedimento.

Uma critica da razdo filosofica ndo implica em um afastamento da razio em

relacdo a sua tradicdo metafisico-religiosa e tampouco do didlogo com o discurso teologico. A

partir de um exercicio de reversdo, numa conversdo da razdo pela razéo,

°8 Cf. HABERMAS, Dialética da Secularizagdo, p. 41-42.

% HABERMAS, Dialética da Secularizacdo, p. 42.

%0 A esse modelo de racionalidade, Habermas contrap@e a racionalidade comunicativa desenvolvida emsua obra
Teoria da Acdo Comunicativa — TAC (Theorie des kommunikative Handelns). Trata-se de um conceito de
racionalidade ligado “[...] a disposicdo dos sujeitos capazes de falar e agir para adquirir e aplicar um saber
falivel.” HABERMAS, Jirgen. O discurso filosofico da modernidade: doze ligdes. S&o Paulo: Martins Fontes,
2000, p. 437 (Der Philosophische Diskurs der Moderne. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1985). BExplorando o
potencial da razdo, Habermas formula um modelo de racionalidade, ancorada numa pragmatica universal, que
amplia a compreensdo tradicional do conhecimento desenvolvida pela filosofia da consciéncia, onde o
conhecimento é o resultado do ato solitario de um sujeito meditador que articula o conteddo de suas
representacfes mentais a enunciados que descrevem estados de coisas no mundo. Para Habermas, quando
passamos a compreender o conhecimento como um ato mediado pela linguagem, “[...] a racionalidade encontra
sua medida na capacidade de os participantes responsaveis da interacdo orientarem-se [sic] pelas pretensdes de
validade que estdo assentadas no reconhecimento intersubjetivo. A razdo comunicativa encontra seus critérios
nos procedimentos argumentativos de desempenho diretos ou indiretos das pretens@es de verdade proposicional,
justeza normativa, veracidade subjetiva e adequacgdo estética.” HABERMAS, O discurso filoséfico da
modernidade, p. 437. Trata-se de um conceito procedimental de racionalidade que visa dirigir a dimenséo
cognitivo-instrumental da acdo através da situacdo de fala ideal, que se orienta segundo 0s pressupostos
argumentativos e regras do discurso. A agdo social passa a ser o resultado de umconsenso intersubjetivamente
produzido por uma motivagao racional ligada a pratica argumentativa. Os participantes (atores sociais, cidadaos
profanizados e crentes) sdo retirados de sua centralidade subjetiva e mergulhados nas estruturas comunicativas
do mundo da vida (Lebenswelt) constituindo relagdes de entendimento e relagdes de reconhecimento reciproco.
Dessa maneira, 0s subsistemas da economia e do poder administrativo passam a ser dirigidos pela acéo
comunicativa a partir do uso regulador da pragmatica universal que funciona enquanto elemento conciliador
entre razdo tedrica e razao pratica. Operando ao nivel do Lebenswelt, as agBes comunicativas constituemo
medium de reproducéo das formes concretas de vida. Habermas vé& na TAC a possibilidade de reconstrugdo
substancial do conceito hegeliano de eticidade, isto €, a dimensdo politico-juridica da vida.
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[...] sem nenhuma intencdo teoldgica, a razdo, que nesse caminho toma
conhecimento de seus limites, extrapola-se em dire¢cdo a um outro algo, que
pode assumir a forma da fusdo mistica com uma consciéncia cosmica
abrangente, ou a forma da esperanca desesperada que aguarda o evento
histérico de uma mensagem salvadora, ou a forma de uma solidariedade com
os humilhados e ofendidos que se adianta para acelerar a salvacdo
messianica.®*

De acordo com Habermas, os “deuses anénimos da metafisica pos-hegeliana”®?,

entenda-se, “[...] a consciéncia abrangente, o evento incurdvel, a sociedade ndo alienada
[...] ”63, foram docilmente assimilados pela teologia, uma decodificacdo da trindade do Deus
pessoal do Cristianismo. Uma critica da razdo filosofica deve pdr a filosofia cara a cara com
sua falibilidade e fragilidade consideradas a partir do ethos complexo que caracteriza as
sociedades pos-seculares plurais e multiculturais de nossa época, ja que o discurso secular

universalista justificador das tradicdes pré-modernas parece haver entrado em colapso.

No que diz respeito a origem de seus fundamentos morais, o Estado liberal
deveria contar com a possibilidade de que, diante de desafios inteiramente
novos, a “cultura do comum entendimento humano” (Hegel) possa ndo
alcancar o nivel de articulacio da histéria de seu proprio surgimento.®*

Uma segunda consequéncia desta reversdo operada pela critica da razdo filoséfica
é a de que o discurso religioso, embora guarde uma diferenca de género em face ao discurso
filosofico, nem por isso passa a ser tomado como irracional, por depender de verdades
reveladas. A critica habermasiana acerca do papel da filosofia carrega em si uma perspectiva

conciliadora:

Divergindo de Kant e Hegel, a filosofia, com essa determinagdo gramatical
de limites, ndo se arvora em instancia de julgamento sobre o que seja
verdadeiro ou falso nos contelidos das tradicdes religiosas, no que eles
ultrapassam o conhecimento geral institucionalizado da sociedade. O
respeito que acompanha essa abstencdo cognitiva de julgar baseia-se na
consideracdo para com pessoas e modos de vida que, visivelmente, haurem
sua integridade e autenticidade de suas convicgBes religiosas (religitser
Uberzeugungen). Além desse respeito, a filosofia tem também motivos para
se manter disposta a aprender com as tradicées religiosas. ®®

1 HABERMAS, Dialética da Secularizagio, p. 45-46.

2 HABERMAS, Dialética da Secularizacao, p. 46.

63 HABERMAS, Dialética da Secularizacio, p. 46.

64 HABERMAS, Jiirgen. Fé e Saber. S&o Paulo: UNESP, 2013, p. 16.
5 HABERMAS, Dialética da Secularizacdo, p. 47.
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3.1 FE ERAZAO NAS SOCIEDADES POS-SECULARES

No contexto vital das sociedades pds-seculares, o que tem a religido ainda a
dizer? A sombra de um pensamento pds-metafisico (nachmetaphisichen Denken) que insiste
na auséncia de qualquer conteldo deb6ntico a priori regulador das formas de vida no contexto
das sociedades contemporaneas encontramos nos livros sagrados das grandes religides
universais e em suas tradicdes todo um conjunto de intuicBes morais sobre a vida boa
conservadas por milénios e reveladas por uma hermenéutica do sagrado. Desde que religido
seja capaz de operar similar reversdo interpretativa dos seus conteudos preservando a
autonomia de consciéncia de cidaddos crentes e nado-crentes, com relacdo aos dogmas de
fé,pode-se ainda reivindicar um papel motivador (complementar ao aspecto cognitivo ligado
ao processo democratico de produgdo do sistema de direitos) aos conteldos morais da religido

enquanto elementos perdidos pelo processo de secularizagdo. Habermas explica:

Estou falando de possibilidades de expressdo e sensibilidades
suficientemente diferenciadas para uma vida malograda, para patologias
sociais, para o fracasso de projetos de vida individuais e as deformacdes de
nexos de vida truncadas. Partindo da assimetria das pretensdes epistémicas, é
possivel justificar na filosofia uma disposicdo para a aprendizagem frente a
religido, ndo por razdes funcionais, e sim por razdes de conteldo, lembrando
0s bem-sucedidos processos de aprendizagem ‘hegelianos’.*

Do contato entre as tradicdes da metafisica grega e do Cristianismo nao resultou
apenas uma dogmatica teologica espiritualizada ou um Cristianismo helenizado. De acordo
com Habermas, efetuou-se também uma assimilacio de conteddos morais originais do
Cristianismo pela filosofia. Toda uma rede conceitual normativa composta por conceitos
como responsabilidade, autonomia, justificacdo, emancipacdo, individualidade e
comunidade®’ foi ressignificada pela tradicdo filoséfica posterior. Cite-se, como exemplo,
dessas transposicdes conceituais, a concepcdo de homem feito a imagem e semelhanca de

Deus, intuicdo que concede incondicional e igual dignidade a todos os seres humanos.%®

6 HABERMAS, Dialética da Secularizagao, p. 49.

" HABERMAS, Dialética da Secularizaco, p. 50.

%8 Em Passado como Futuro (1993) Habermas ja indica a possibilidade de uma convergéncia das religies
mundiais a partir de um nlcleo comum de intuigdes morais, além do proprio didlogo com John Rawls. Diz ele:
“Nos interpretamos esse nucleo como sendo o igual respeito por qualquer um, a mesma consideracdo para coma
dignidade de qualquer pessoa necessitada de protecdo e para coma intersubjetividade vulneravel de todas as
formas de existéncia. Serd que meu colega John Rawls temrazao quando afirma que nas interpretacfes religiosas
e seculares dos sentimentos morais profundos e das experiéncias elementares do intercambio comunicativo
existe um ‘consenso que se sobrepde’, do qual a comunidade das nagdes pode langar méo para encontrar as
normas de uma convivéncia pacifica? No entanto, eu estou convencido de que Rawls temrazio, que o conteido
essencial dos principios morais incorporados ao direito dos povos concorda com a substancia normativa das
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Num ethos que sofre constantemente ameacas de desintegracdo, pois se encontra
em desequilibrio em razdo de mercados ndo democratizados e de um poder administrativo que
serve a fins estratégicos, a solidariedade cidada enfraquece a medida que valores, principios,
normas e 0 uso comunicativo da linguagem para fins de entendimento matuo deixam de serem
0s mecanismos coordenadores da acdo social que visa a integracdo social sendo substituidos
pelos subsistemas econdmico e do poder administrativo (burocracia)que dirigem a si mesmos
de maneira autbnoma (autorregulacdo). Em razdo disso, o Estado constitucional liberal ndo
pode abrir mdo das tradi¢Ges culturais que Ihe precederam e deram causa, sob pena de solapar
as fontes pré-politicas da solidariedade cidadd, elemento auxiliar da consciéncia normativa
no processo de estabilizagdo social.

O conceito de sociedade pos-secular (postsdkularen Gesellschaft) reconhece o
papel motivacional auxiliar que as tradicdes religiosas prestam a uma consciéncia normativa
formada a partir do marco do sistema de direitos. A persisténcia da religido e de suas
tradices nas sociedades contemporaneas € vista como um desafio cognitivo, e ndo sindnimo
de irracionalismo, um indicativo de que cidad&@os crentes e n&o-crentes devem submeter-se a
um processo de aprendizagem duplo e complementar (zweifacher und komplementéarer
Lernprozess) enquanto procedimento politico capaz de responder aos dilemas da evolugdo
social e da modernizacdo social e cultural. Portanto, a secularizagdo é compreendida como o
processo em que cidaddos crentes e ndo-crentes sdo capazes de reconhecer o0s limites e
contributos tanto da razdo quanto da fé, em face de questdes controversas de interesse
coletivo, através do expediente cognitivo do recurso as razBes corretas produzidas pelo
didlogo cooperativo entre religido e filosofia em um fluxo comunicativo capaz alcancar as
mudancas de enfoque cognitivo necessarias a concretizacdo de processos de aprendizagem
social (soziale Lernprozess).

Uma vez que a consciéncia religiosa reconheceu o0s processos de adaptacdo
inerentes ao contexto vital das sociedades modernas — secularizagdo do conhecimento,
neutralizacdo do poder do Estado e a liberdade religiosa —, a religido viu-se obrigada a
deflacionar sua visdo de mundo (Weltanschauungen), sua compreensive doctrine. Doravante,
a vida religiosa separou-se da vida puablica, embora ndo se possa dizer que essas duas

dimensfes da vida ndo permanegcam intercambiadas:

grandes doutrinas proféticas que tiveram eco na histéria mundial e das interpretacdes metafisicas do mundo.”
HABERMAS, Jurgen. Passado como Futuro. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1993, p. 31-32 (Vergangenheit
als Zukunft. Zurique: Pendo, 1990).
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O papel do membro da comunidade se diferencia do papel do cidaddo. Como
0 Estado liberal depende da integracéo politica de seus cidaddos e como essa
integracdo ndo pode ficar restrita a um mero modus vivendi, essa
diferenciagdo das condicdes de membro ndo pode esgotar-se numa simples
adaptacdo cognitiva do etos religioso as leis impostas pela sociedade secular.
Antes é necessario que a ordem juridica universalista e a moral igualitaria da
sociedade sejam de tal maneira conectadas internamente ao etos da
comunidade e que um elemento decorra consistentemente do outro. ®

Os cidadaos crentes sabem que, do ponto de vista da expectativa normativa, seus
interesses estdo assegurados pelo direito civil e, sobretudo, pela Constituicdo (Verfassung).

Por meio da esfera publica informal’®

, @ comunidade religiosa, como parte da sociedade civil,
pode influenciar as instituicbes do poder politico como um todo através do processo
democréatico de formacdo da opinido publica e da vontade politica. No jogo democréatico das
razbes corretas exige-se um relacionamento auto-reflexivo dos cidaddos crentes e néo-
crentes acerca dos limites de seus respectivos enfoques cognitivos. Uma vez que o dissenso €
inevitavel em questbes de interesse coletivo exige-se, portanto, uma carga de tolerancia
sempre maior dado a complexidade da rede de interesses. Dessa forma, a tolerancia em
relacdo ao dissenso torna-se um dos pressupostos incontornaveis da democracia liberal.

Para que a relacdo entre cidaddos crentes e ndo-crentes nao culmine na violéncia
e terror, uma vez que “[...] linguagens seculares que apenas eliminam aquilo em que se

acreditava causam perturbacédo [...] »il

, exige-se a compreensdo mutua durante o trabalho de
apropriacdo(Aneignungsarbeit) dos conteddos religiosos, pois nem sempre fé e razdo
convergirdo para 0S mesmos conteddos morais. Veja-se, por exemplo, o debate sobre o
aborto, a eutanasia, a pesquisa com células tronco, a fertilizagdo in vitro, entre outros temas
controversos.

O conceito de toleréncia enquanto reconhecimento dos limites de uma doutrina
compreensiva sO pode ser alcancavel quando a razdo, numa atitude cognitivamente
responsavel reconhece que os conteudos religiosos ndo sd8o meramente irracionais. No fim
das contas, a esfera publica politica (politische Offentlichkeit) ndo deve reconhecer a primazia

do discurso naturalista sobre o discurso confessional (a hierarquia de dados cientificos sobre

doutrinas teoldgicas concorrentes). O vaticinio de Habermas € inequivoco:

9 HABERMAS, Dialética da Secularizacéo, p. 54, grifo do autor.

® Habermas estabelece a distingdo entre a esfera plblica “informal”, composta por associacdes privadas
(sindicatos), instituicGes culturais (academias de ciéncias e artes), grupos de interesse com preocupagdes
publicas (associagdo de moradores), igrejas, instituicdes de caridade, entre outras, e a esfera publica “formal”,
constituida pelo parlamento (poder legislativo), tribunais de direito (poder judiciario), instituicdes do governo e
da administragdo (poder executivo). Cf. HABERMAS, Entre Naturalismo e Religido, p. 147.

" HABERMAS, Fé e Saber, p. 18.
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A neutralidade ideoldgica do poder do Estado que garante as mesmas
liberdades éticas a todos os cidaddos é incompativel com a generalizacdo
politica de uma visdo de mundo secularizada. Em seu papel de cidaddos do
Estado, os cidaddos secularizados ndo podem nem contestar em principio o
potencial de verdade das visbes religiosas do mundo, nem negar aos
concidaddos religiosos o direito de contribuir para os debates publicos
servindo-se de uma linguagem religiosa. Uma cultural politica liberal pode
até esperar dos cidadaos secularizados que participam de esfor¢os de traduzir
as contribuicdes relevantes em linguagem religiosa para uma linguagem que
seja acessivel publicamente.”

Todavia, surge o problema da dulvida quanto a expectativa de que cidaddos
crentes sejam capazes de traduzir em termos racionais e acessiveis publicamente os contetdos
confessionais expressos em linguagem religiosa, caso desejem participar dos debates travados
na esfera publica politica (politische Offentlichkeit) acerca de temas de interesse coletivo e
controverso, e se essa exigéncia de traducdo ndo implicaria em uma assimetria quanto a

distribuicdo dos deveres civicos entre os dois grupos de cidaddos (crentes e ndo-crentes).

4 COM HABERMAS, MAS NAO CONTRA RAWLS

A posicdo de Rawls’® no atual cenario do debate politico sobre o papel da religido
na esfera pulblica ultrapassa as posicBes classicas e j& superadas do exclusivismo e do
inclusivismo tout court. A abordagem operada por Rawls quanto & nocdo de cidadania
democréatica e a ideia de razdo publica tornou-se referencial quanto ao tratamento deste tema.

De acordo com Luiz Bernardo Leite Araujo, tal abordagem encontra-se

[...] apoiada em nocdes de legitimidade politica e de ética da cidadania
claramente vigentes nas democracias constitucionais bem-estabelecidas. Em
breves palavras, é a abordagem que — adotando uma justificacdo normativa
ndo sectaria fundada em razbes publicamente acessiveis, por um lado, e
requerendo dos cidad@os certa moderacdo no uso de argumentos direta e
exclusivamente religiosos ao tratarem do exercicio do poder coercitivo e dos

"2 HABERMAS, Dialética da Secularizaco, p. 57.

3 Uma perspectiva conciliadora entre os autores pode ser encontrada em ARAUJO, Luiz Bernardo Leite. “A
ideia rawlsiana da razdo publica como tréplica a critica habermasiana.” In: OLIVEIRA, Nythamar de; SOUZA,
Draiton Gonzaga de (Orgs.). Justica Global e Democracia: homenagem a John Rawls. Porto Alegre:
EDIPUCRS, 2009, p. 353-367. De acordo com o autor, “[...] gragas ao entendimento de que Rawls compartilha
da ideia de democracia deliberativa organizada em torno de um ideal de justificagdo politica cujo aspecto central
é exatamente o raciocinio publico dos cidaddos, demonstra que o liberalismo politico esta mais préximo da
teoria discursiva do que esses importantes pensadores, por razdes diferentes, estariam aptos a admitir.”
ARAUJO, A ideia rawlsiana da razdo publica como tréplica a critica habermasiana, p. 367.
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termos fundamentais da cooperacdo politica, por outro lado — acarreta uma
interpretagdo restritiva do papel politico da religido.”

A critica mais virulenta que a posicdo de Rawls suscita € a de que a exigéncia de
tradutibilidade dos conteddos religiosos (razbes nao-publicas) presentes na doutrina
abrangente de cidadaos crentes implica em uma distribuicdo assimetrica dos deveres de
cidadania entre estes e os cidaddos ndo-crentes, mais acostumados a um modelo de
argumentacao que recorre a razfes publicas. As cargas de juizo (burdens of judgement) em
tese distribuidas simetricamente entre os cidaddos, jA que haverdo de entender-se sobre o
desacordo razodvel produzido por uma miscelanea de doutrinas abrangentes, acabardo por
impor restricdes quanto a liberdade politica e de consciéncia dos cidaddos crentes, ferindo de
morte a liberdade e a igualdade defendidas pelo liberalismo politico.”

A prudéncia hermenéutica que a delimitacdo de toda tipologia ideal requer nos
aconselha a abordar o reconstrutivismo kantiano presente no Proviso com toda cautela.
Quando se trata do problema do papel da religido na esfera publica politica (politische
Offentlichkeit), duas sdo as posicdes classicas admitidas: 12) a exclusivista (separatista); e 22)
a inclusivista (integracionista). A posi¢do exclusivista afirmar que as esferas da religido e da
politica sdo distintas, separadas e incomunicaveis. Por sua vez, a posi¢cdo inclusivista postula
a legitimidade da intervencdo da religido no espago publico da politica democratica, sem
haver qualquer tipo de restricdo quanto a insercdo de contetdos religiosos nos debates
pUblicos (6ffentlichen Streit).”®

Considerando o fato de que muitos especialistas falam inclusive de gradacGes no
exclusivismo e inclusivismo, a interpretac;{?lo77 enunciada por Luiz Bernardo Leite Araujo, de
que Rawls é um inclusivista fraco ou moderado, me parece plausivel, pois o Proviso impGe a
exigéncia de tradutibilidade tanto para doutrinas abrangentes religiosas quanto para
doutrinas abrangentes ndo-religiosas (morais e filoséficas), de modo que cidadaos crentes e
cidaddos ndo-crentes tornam-se obrigados a prestar contas publicamente dos seus motivos,
isto é, acercadas razbes que sustentam 0S seus argumentos,sem restringir em absoluto o papel
da religidio na esfera publica. Dessa maneira, Rawls espera salvaguardar o critério da

reciprocidade democratica e o dever de civilidade, uma wvez que todo -cidadéo,

" ARAUJO, John Rawis e a visdo inclusiva da razao publica, p. 99, grifo nosso.
’® Cf. ARAUJO, John Rawls e a visdo inclusiva da razio publica, p. 97.

’® Cf. ARAUJO, JohnRawis e a visdo inclusiva da razio publica, p. 99.

T Cf. ARAUJO, JohnRawis e a visdo inclusiva da razio publica, p. 100.
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independentemente da sua visdo abrangente, torna-se obrigado a justificar sua concepcéo
politica de justica que acredita ser a mais razoavel.”®
Por sua vez, a posicdo exclusivista, lastreada no uso da razdo publica do

liberalismo politico, encontra-se aberta as seguintes criticas:

[1] Aos critérios normativos e epistémicos de sua concepc¢do de justificacdo
politica; [2] A viabilidade do exercicio moderado e nuangado de distingdes,
avaliacOes e adequacdes entre razdes e argumentos que ndo levem em conta
as motivagfes profundas do raciocinio moral e politico, algo especialmente
implausivel para cidad&os ordinarios com fortes convicgdes religiosas; [3] A
distribuicdo injusta dos deveres de cidadania entre os cidaddos religiosos e
ndo-religiosos, na medida em que os argumentos dos primeiros seriam mais
facilmente detectaveis por serem ndo-publicos, além de menos
espontaneamente congruentes com o contetdo da razdo publica e, assim,
sujeitos a exames mais desconfiados e frequentes; [4] A incompatibilidade
entre a injuncdo restritiva do uso publico da razdo e a caracteristica
totalizadora das crencas religiosas, existencialmente definidoras da
identidade das pessoas crentes e das comunidades de fé, tratando-se aqui da
objecdo integralista, estreitamente vinculada as duas anteriores; [5] A
realizacdo efetiva da cidadania democréatica, que seria enfraquecida pela
auséncia ou pela diminuicdo do engajamento religioso contra as injusticas e
empobrecida sem os beneficios deliberativos de formas diferenciadas e nédo-
conformistas de opinides na discussdo politica piblica.”

O liberalismo politico e a teoria do discurso constituem duas das mais influentes
perspectivas tedricas que procuram responder a questdo da compatibilidade entre a existéncia
de uma sociedade livre e justa e, a0 mesmo tempo, a presenca de um desacordo profundo e
permanente instaurado entre doutrinas abrangentes e visdes de mundo® gue marcam o ethos
das sociedades pos-seculares.

Embora guardem diferencas quanto ao exercicio da influéncia da religido na
esfera publica politica (politische Offentlichkeit), Rawls e Habermas estdo de acordo quanto
ao fato de que a legitimidade do processo de justificagdo normativa de qualquer concepgéo
politica de justica requer razBes publicas, ndo importando o conteddo normativo das
doutrinas compreensivas ou das visdes de mundo, pois embora comumente se diga que “a
democracia € o governo da maioria”, isto ndo significa dizer que a maioria pode fazer tudo o
que quiser, inclusive sem dar boas razbes. E a prioridade do justo sobre o bem e o ideal de
neutralidade que tornam possivel o pluralismo das formas de vida.®! Nesse sentido, Nythamar

de Oliveira afirma que

"8 Cf. ARAUJO, John Rawis e a visdo inclusiva da razio publica, p. 100.

" ARAUJO, John Rawis e a visao inclusiva da razio pblica, p. 102.

80 Cf. ARAUJO, A ideia rawisiana da razio plblica como tréplica a critica habermasiana, p. 355.
81 Cf. ARAUIJO, A ideia rawisiana da razio publica como tréplica a critica habermasiana, p. 355.
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as premissas do liberalismo politico sdo, portanto, acatadas por Habermas
desde que possam evitar a privatizacdo do debate religioso e que permitam
uma ampliacdo e transformacdo pragmatico-semantica da esfera publica,
onde se discute o que seja, afinal, razoavel.®?

A transformacdo pragmatico-semantica da esfera publica politica (politische
Offentlichkeit) formulada por Habermas visa a uma traducdo cooperativa bem-sucedida de
contetdos religiosos capaz de adentrar na agenda das deliberacdes politicas das instituicdes
estatais, de modo a influenciar no processo politico decisorio®, o gue requer uma
compatibilizacdo do uso publico da razéo e certas pressuposi¢cdes cognitivas.

Quanto a Habermas, sua Religionstheorie procura resgatar o aspecto motivacional
(motivationaler Hinsicht) dos conteudos religiosos como inerentes ao mundo da vida
(Lebenswelt) e enquanto elementos presentes em qualquer consideracdo tedrica acerca dos
processos de aprendizagem social (soziale Lernprozess). Habermas tem procurado revelar o
papel da religiio na esfera pulblica politica (politische Offentlichkeit) das sociedades pods-
seculares (postsdkularen Gesellchaft) de modo a compreender de que forma sua persisténcia
repercute na reconstrucdo do programa da racionalidade elaborado pelo filésofo desde a
Teoria do Agir Comunicativo.

Para Habermas, a filosofia deve assumir a “persisténcia inoportuna e embaragosa”
da religido no mundo da vida (Lebenswelt) das sociedades pds-seculares como um desafio
cognitivo e verificar o potencial emancipatério contido no discurso religioso. E preciso que
fiqgue claro que a religido mantém sua autonomia em relacdo a filosofia, e esta em relagdo
aquela. A emergéncia das sociedades pos-seculares evidentemente obrigou Habermas a
empreender um revisionismo critico quanto a posicdo assumida em Teoria do Agir
Comunicativo acerca da funcdo social da religidto. Em um cenario marcado pelo
desaparecimento das cosmovisdes, 0 pensamento poOs-metafisico deve encontrar o seu lugar
entre a imanéncia e a transcendéncia, abrindo-se ao discurso e ensinamento da religido,
resguardando-se as diferengas entre o discurso filoséfico e o discurso teoldgico, posicdo por
Habermas assumida e designada de agnosticismo metodoldgico (methodological
agnosticism).

N&o se trata de uma domestificacdo da religido pela comunicacdo e pela

tradutibilidade de seus conteddos. Os limites da racionalidade filos6fica e cientifica,

82 OLIVEIRA, Nythamar de. “Habemus Habermas: o universalismo ético entre o naturalismo e a religido.”
Veritas, Porto Alegre, n. 1, vol. 54, 2009, p. 217-237, p. 236.
83 Cf. HABERMAS, Entre Naturalismo e Religi&o, p. 150.
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autoassimilados criticamente, a pulverizacdo de ortodoxias religiosas no ocidente secularizado
e 0 consequente desaparecimento de metanarrativas-metagarantias sociais tem levado
Habermas a explorar os potenciais semanticos das tradicdes religiosas. Todavia, permanece 0
problema do nivelamento entre a fala discursiva secular e a fala discursiva religiosa uma vez
que aquela se baseia numa pragmatica universal e esta em verdades reveladas®*. Nas
sociedades pds-seculares (postsakularen Gesellchaft), a modernizacdo da consciéncia publica
deu-se através da assimilagdo reflexiva de conteddos das mentalidades religiosas e
profanizadasBS. De acordo com Luiz Bernardo Leite Araujo, a reviravolta pos-secular no

pensamento de Habermas deveu-se a motivacGes de natureza tedrica e pratica:

Do ponto de vista tedrico, eu destacaria a defesa promovida por Habermas
do ideal democratico da igualdade civica do liberalismo politico de Rawls e
também os intensos debates na atualidade acerca da tese weberiana do
desencantamento do mundo como resultado de um processo universal de
racionalizacdo. Do ponto de vista pratico, as tendéncias a uma possivel
instrumentalizacdo da natureza humana em decorréncia dos recentes avangos
da biotecnologia, particularmente no campo da engenharia genética, e a um
recrudescimento da influncia politica de ortodoxias religiosas em choque
com padrfes ocidentais de modernizacdo social e cultural, sendo o atentado
terrorista de 11 de setembro de 2001 por militantes fundamentalistas um
evento emblematico.®

O diadlogo entre filosofia pos-metafisica e religido, tendo como pano de fundo a
sociedade pos-secular, favorece a manutencdo democratica do principio da igualdade civica
na medida em que fornece o modelo de orientagdo para as praticas comunicativas entre
cidaddos crentes e cidaddos ndo-crentes, pois assim como a filosofia pos-metafisica assume
uma atitude reflexiva de abertura em face dos conteGdos religiosos, o que demonstra a sua
disposicdo em aprender com a tradicdo das imagens religiosas do mundo, a0 mesmo tempo
preserva a alteridade do discurso religioso ao abster-se de cooptar seus conteddos a partir de
uma traducdo unilateral destes por uma racionalidade secular sob a forma, por exemplo, de
uma Filosofia da Religido. O agnosticismo metodolégico de Habermas ndo implica em uma
recusa ao dialogo entre fé e razdo, religido e filosofia, mas apenas que uma apologia das
verdades de fé ndo é tarefa da filosofia. A Religionstheorie habermasiana parece cumprir a

tarefa de um autodistanciamento®’, mas ndo afastamento da perspectiva secularista da

8 Cf. HABERMAS, Entre Naturalismo e Religido, p. 124.
85 Cf. ARAUJO, Pluralismo e Justica, p. 183,

8 ARAUJO, Pluralismo e Justica, p. 183.

87 Cf. ARAUJO, Pluralismo e Justica, p. 185.
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Disckurstheorie, explicando como surge o improvavel liame entre a razdo
destranscendentalizada e pragmatica universal e o agnosticismo metodoldgico.

A compreensdo dialética da modernizacdo social e cultural e as respostas aos
dilemas dos processos de integragdo e estabilizacdo social, no que concerne a tensdo politica
entre cidadaos crentes e cidaddos ndo-crentes, residem na “[...] reflexivizacdo da
consciéncia religiosa, como também [n]a superacdo auto-reflexiva de enfoques

epistémicos 88

enguanto processos de aprendizagem social (soziale Lernprozess), o que
implica, por sua vez, em “[...] uma consciéncia critica acerca da posi¢do ndo exclusiva que
ela assume [a fé moderna] no nivel de um discurso, que é limitado pelo saber profano e
compartilhado com outras religiées”Bg. A Religionstheorie de Habermas articula uma teoria
da evolucdo social e seus processos de aprendizagem a uma teoria politica normativa com
perfil inclusivista forte, capaz de fortalecer o processo democratico na medida em que sdos 0s

proprios cidaddos os Unicos responsaveis pela resolucdo das seguintes questdes:

Sera que uma fé “modernizada” continua sendo fé “verdadeira”? E seré que,
de outro lado, um secularismo fundamentado a maneira cientificista ndo tem,
no final das contas, melhores razbes do que o conceito compreensivo de
razdo, delineado pelo pensamento pés-metafisico?®°

5 CONSIDERACOES FINAIS

O fato do pluralismo (Tatsache des Pluralismus), cuja relevancia foi observada
por Rawls em seu Liberalismo Politico, demarca a controvérsia, sendo a impossibilidade
quanto a questdes de politica, no contexto das sociedades poOs-seculares, serem resolvidas
recorrendo-se tdo somente ao uso publico da razdo. Considerando a mentalidade dos
cidaddos crentes e ndo-crentes, 0 uso publico da razdo requer certas pressuposicdes
cognitivas nem sempre disponiveis, de modo a comprometer a disposicdo para a cooperacao
social entre os dois grupos de cidaddos. Fundamentalistas e secularistas polarizam formas de
vida por vezes incompativeis com a neutralidade do poder do Estado (Neutralitat der
Staatsgewalt), embora as fontes dos conteddos morais dessas formas de vida sejam pré-
politicas. Assim, segundo Habermas, “[...] a integra¢do politica é ameacada a partir do

momento em que um numero demasiado elevado de cidaddos ndo conseguem atingir os

8 HABERMAS, Entre Naturalismo e Religido, p. 164.
8 HABERMAS, Era das transicdes, p. 201.
% HABERMAS, Entre Naturalismo e Religido, p. 164.
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standards do uso publico da razdo”®!. Todavia, se os discursos publicos (6ffentliche Reden)
produzidos por cidadaos crentes e ndo-crentes aparentemente apontam para déficits de
aprendizagem — em razdo da tensdo natural entre seus discursos — é também através dos
discursos publicos que os proprios cidaddos descobrem os limites de suas mentalidades a luz

do uso publico da razdo. De acordo com Habermas,

[...] o Estado liberal s6 pode confrontar seus cidaddos com deveres que eles
mesmos podem aceitar apoiados numa “compreensdo perspicaz” (aus
Einsicht)— e tal compreensdo pressupbe que os enfoques epistémicos

necessarios podem ser obtidos por meio de compreensdo perspicaz, 0 que

implica, por conseguinte, a possibilidade de serem “apreendidos”.’

Quando proposicbes com forte teor naturalista e proposicdes existenciais
religiosas avancam para além das suas respectivas fronteiras pode-se esperar um conflito entre
a esfera secular e a esfera religiosa. Mas na medida em que o debate publico procura revelar
tanto as premissas da superagdo auto-reflexiva da consciéncia secularista quanto o auto-
esclarecimento da fé religiosa, transformando um aparente déficit de aprendizagem em uma
oportunidade para a efetivacdo de um processo de aprendizagem complementar
(komplementéarer Lernprozess), a genealogia da autocompreensdo moderna revela que uma
descricdo empirica do fendmeno religioso e o naturalismo®® ndo sio capazes de determinar
performativamente a medida da verdade e do erro, e que ndo se pode excluir da historia da
razdo o contedo das religiGes mundiais.**

O problema do papel da religido na democracia liberal permanece em aberto,
mas os cidadaos religiosos e seculares devem procurar “[...] saber interpretar, cada um na
sua respectiva visdo, a relacdo entre fé e saber, porquanto tal interpretagéo prévia lhes abre
a possibilidade de uma atitude auto-reflexiva e esclarecida na esfera publica politica "9 de
modo a constituir um procedimento politico capaz de articular reconhecimento

(Anerkennung) e tolerancia (Toleranz).
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EXISTE UM CONCEITO DE JUSTICA EM HANNAH ARENDT?

Gustavo Jaccottet Freitas®
RESUMO

O presente trabalho versa sobre o “Conceito de Justica em Hannah Arendt”, o qual ndo esta
explicito em suas obras, mas se apresenta de forma implicita como um conceito de Justica
Equitativa. Por equidade se pode entender a adequacdo do Direito (em seu sentido amplo,
abrangendo a Lei, a Constituicdo, a Jurisprudéncia e os atos praticados pela administracdo
publica) ao caso concreto, identificando a justica com a legitimidade. A Justica como
equidade, em Arendt, é abordada a partir do Totalitarismo, em especial no Regime Nacional-
socialista Alemdo (1933-1945), o qual ndo alterou as leis do pais, apenas ndo as utilizou,
retirando a estabilidade que as leis — conhecidas e obedecidas — fornecem para uma
comunidade organizada. A justica, para Arendt, contém os elementos do respaldo juridico, do
julpamento, do pensamento e da vontade, componentes da “vida contemplativa”, os quais
embasam a acdo. Nesse viés, o conceito de Justica, no pensamento politico de Arendt, esta
vinculado a ética da responsabilidade.
Palavras-chave: Justica. Etica. Responsabilidade. Liberdade. Direito.

ABSTRACT

This is about the “Concept of Justice in Hannah Arendt", which is not explicit in his works,
but presents itself as an implicit concept of Justice Equitable. Fairness can understand the
adequacy of the law (in its broadest sense, encompassing the law, the Constitution, the Law
and the actions taken by the government) to the case, identifying justice with legitimacy.
Justice as fairness, in Arendt is approached from Totalitarianism, particularly in the National
Socialist German Party (1933-1945), which did not change the country's laws, just did not use
them, removing the stability that laws — known and obeyed — to provide an organized
community. Justice, for Arendt, contains the elements of legal support, judgment, thought and
will components of the “contemplative life”, which underlie the action. In this vein, the
concept of Justice, in Arendt's political thought is linked to the ethics of responsibility.
Keywords: Justice, Ethics, Responsibility, Freedom, Law.

1 INTRODUCAO

A Justica e o Direito ndo podem ser tidos com dois conceitos que tm o mesmo
objetivo. A importancia da Justica estd na sua relevancia pratica, na possibilidade que ela
apresenta de se ter um conhecimento de como o Direito foi aplicado a um caso concreto,
permitindo que se verifiqgue se essa aplicagdo foi correta ou ndo de acordo com o conceito de
Justica que queremos verificar.

O Direito € um conjunto de regras, principios e normas juridicas que pode, ou

ndo, estar de acordo com o que se entende por Justica. O Direito pode servir a um Regime
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Totalitario ou a um regime democratico, ficando na dependéncia do conteddo e da
importancia que esses elementos que formam o Direito tm ou ndo para a realizagdo da
Justica. O Direito, fortalecido por padrdes juridicos também fortes, traz legitimidade juridica,
politica e social & comunidade, sendo um elemento fundamental para a concretizacdo da
Justica. Um Direito “legitimo” fornece estabilidade ao grupo humano e isso tem sido
reconhecido pelos Tratados Internacionais de Direitos Humanos.

Apresentar o conceito de Justica em Hannah Arendt (1906-1975) ndo € uma tarefa
simples, mesmo que se elenque a hipdtese de que esse conceito é equitativo. O conceito de
Justica, em Arendt, requer que se explique que equidade é um elemento de adequagdo do
Direito ao caso concreto, pois esse conceito ndo esta explicito no que Arendt escreveu em
seus textos.

Diante da dificuldade de se conceituar o Direito, haja vista a existéncia de
conceitos liberais, positivos, e também de direitos naturais e ecléticos, entendemos o Direito
em um sentido amplo, que abrange a Constituicio como a regra de reconhecimento, a Lei, a
Jurisprudéncia e as atividades tipicas do Poder Executivo, entendidas como atos da
administracdo, tais como decretos, regulamentos, portarias e decisdes administrativas.

Disso decorre a importancia de se conceituar a Justica em um plano cada vez
menos abstrato, o que implica em uma aceitacdo de uma variacdo de decisfes judiciais que
podem simplesmente negar “Direitos Fundamentais” a quem deles necessita. Para a Filosofia
Politica Contemporénea, 0s conceitos de Lei, Direito, Justica e Constituicdo precisam estar
congruentes com os Direitos Fundamentais, pois estes garantem uma vida digha tanto no
plano pessoal, na esfera privada, como ao cidaddo em conjunto com seus pares, na vida
publica.

Em Arendt, a Justica é sinbnima de legitimidade, por este motivo ela questiona a
lei, os “principios” do Direito, as Normas Jwridicas, e a Constituicdo, pois esta rege as
relacdes interpessoais, e € a norma de reconhecimento fundamental. A Constituicdo se ocupa
de regrar as relacGes entre o Estado e os Cidaddos (relagbes juridicas de Direito Publico) e as
relacbes entre os Cidaddos enquanto iguais (relacdes de Direito Privado). Nesse sentido, o
conceito de Justica é mais notorio nas relacdes de Direito Publico, pois o caso concreto é
sempre levado a avaliacio de uma autoridade pdblica, ou um de 6&rgdo pdublico,
respectivamente, juizes singulares e Tribunais.

No problema a ser investigado, a Justica em Arendt, aparece um sentido

equitativo. A Autora aborda o conceito de Justica a partir das experiéncias do Totalitarismo
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no Regime Nacional-Socialista Alemao (1933-1945), que utilizou o esvaziamento normativo,
legislando as regras de conduta apenas em seu sentido formal, e da presenca do “terror”.

O pensamento politico de Arendt compreende a instituicdo de 6Orgdos publicos
juridicamente legitimados, que permitam que o ser humano exercite a agdo, um dos elementos
da vita activa, e possa compreender 0 que se passa com a comunidade e ao mesmo tempo, que

possa participar das decisGes da comunidade politica.

2 HIPOTESES CENTRAIS PARA SE CONSIDERAR QUE EXISTE UM CONCEITO
DE JUSTICA EM HANNAH ARENDT

O conceito de justica, em Hannah Arendt, é equitativo. Por equidade se entende a
adequacdo do Direito (em seu sentido amplo, abrangendo a Lei, a Constituicdo, a

Jurisprudéncia e os atos praticados pela administragdo publica) ao caso concreto.

Em Arendt a justica se identifica com a legitimidade. Para tanto, Arendt questiona
a Lei, os Principios do Direito, as Normas Juridicas, o Estado e a Constituicdo que rege as

relacbes interpessoais, seja entre o cidaddo e o Estado, seja entre os cidaddos enquanto iguais;

A Justica como equidade, em Arendt, é abordada a partir do Totalitarismo, em
especial no Regime Nacional-socialista Alemdo (1933-1945). A justica, para Arendt, contém
0s elementos do respaldo juridico, do julgamento, do pensamento e da vontade, 0s quais
levam & acdo. Por isso, o conceito de Justica no pensamento politico de Arendt esta vinculado

a ética da responsabilidade.

E mister, portanto, estabelecer um paralelo entre os seguintes elementos: Direito,

Justica e Etica da Responsabilidade.
3 LEI, JUSTICAE ETICA DARESPONSABILIDADE

A relacdo entre a justica e a ética da responsabilidade ¢ um elemento fundamental
no pensamento politico de Hannah Arendt. Ela desenvolveu uma Filosofia Politica cujo
conceito de Justica é Equitativo, na relacdo entre Lei, Direito e Estado. O conceito de justica

de Arendt pode estar vinculado a garantia (ndo & fruicdo) de Direitos Civis:

A igualdade de condigBes, embora constitua requisito basico da justica, é
uma das mais incertas especulag@es da humanidade moderna. Quanto mais
tendem as condigbes para a igualdade, mais dificil se torna explicar as
diferengas que realmente existem entre as pessoas; assim, fugindo da
aceitacdo racional dessa tendéncia, os individuos que se julgam de fato
iguais entre si formam grupos que se tornam mais fechados em relagdo aos
outros e, com isto, diferentes. (ARENDT, 1989, p. 76).
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A preocupacdo de Arendt é plenamente justificada: a medida em que a igualdade
se torna um elemento de aceitacdo, ou ndo, algumas pessoas passam a ter direitos iguais,
enquanto que outras ficam a margem da sociedade. Foi isto que ocorreu a partir do
surgimento da sociedade moderna (séc. XVII), que ndo absorveu todos 0s grupos sociais.
Havia o senso de igualdade, mas ndo para todos. Arendt alerta que a mudanca no sentido de
igualdade, “que do conceito politico passou ao conceito social, é ainda mais perigosa quando
uma sociedade deixa pouca margem de atuagcdo para grupos e individuos especiais, pois entao

suas diferencas com relacdo a maioria se tornam ainda mais conspicuas”. (ldem, 1989, p. 76)

Sem critérios de Justica e Equidade, Arendt atenta para que qualquer pessoa possa
se tornar uma “inimiga do regime” ou do sistema politico em vigor. O fundamento historico
em que ela ancora suas afirmagdes tornam-se explicitos a partir da leitura da obra “A Origens
do Totalitarismo” (1951), na qual ela busca ndo as causas, mas as origens, as “raizes” mais
profundas, que permitiam a ocorréncia dos Regimes Totalitdrios, mais especificamente do
Regime Nazista (1933-1945):

O antissemitismo (ndo apenas o 6dio aos judeus), o imperialismo (ndo
apenas a conquista) e o totalitarismo (ndo apenas a ditadura) — um apés o
outro, um mais brutalmente que o outro — demonstraram que a dignidade
humana precisa de nova garantia, somente encontravel em novos principios
politicos e em uma nova lei na Terra, cuja vigéncia desta vez alcance toda a
humanidade, mas cujo poder deve permanecer estritamente limitado,
estabelecido e controlado por entidades territoriais novamente definidas.
(Ibidem, 1989, p. 13)

E Celso Lafer (2003, p. 44) comenta que

De fato, o totalitarismo, ao monopolizar a expressdao da verdade procura
através da propaganda e do controle dos meios de comunicacdo assegurar
uma versdo oficial dos fatos, desfigurando-os para adequa-los a sua
ideologia. Da mesma maneira 0 antissemitismo moderno, como se pode ver
pelo uso dos Protocolosdos Sabios de Sido — uma falsificacdo elaborada no
século XIX pela policia secreta da Russia czarista e atribuida aos judeus
como um projeto de dominagdo universal — empregou e emprega a mentira
de uma falsificagdo para fins de propaganda antijudaica, inventando
acontecimentos para ajusta-los a uma ideologia.

A mentira poll’tica2 passa a ser um meio fundamental de proliferacdo do poder do

governo sobre a sociedade, cujos dominios pL’Jinco3 e privado4 foram deturpados por um

2 “A mentira politica ocorre quando a histéria é reescrita; os dados sdo eliminados ou filtrados; as imagens sdo
construidas com fins definidos, ou seja, quando o cenario politico é destruido por esses fatores unidos ou
isolados. A mentira funciona, normalmente, quando o mentiroso esta conscio dos objetivos que o levama alterar
a realidade, pois ele constroi o cenario que deseja apresentar, assim como prevé o impacto que pretende obter
nos receptores” (SCHIO, 2012, p. 209).
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fendmeno que Arendt denomina de surgimento da “esfera do social”. Sua origem encontra-

”6

se na “boa” sociedade™, a qual desdobrou-se, no século XX, na “sociedade de massa”:

A sociedade de massas, contudo — quer algum pais em particular tenha
atravessado ou ndo efetivamente todas as etapas nas quais a sociedade se
desenvolveu desde o surgimento da época moderna —, sobrevém nitidamente
quanto “a massa da populacdo se incorpora a sociedade”. (ARENDT, 2009c,
p. 250).

Esta “sociedade” é um fenomeno bastante atual. Nela o individuo passa por uma
transformacdo bastante relevante em relacio ao que acontecia durante a “boa” sociedade:
“enquanto a sociedade propriamente dita se restringia a determinadas classes da populagédo, as
probabilidades de que o individuo subsistisse as suas presstes eram bem grandes” (ldem,
2009c, p. 252). A sociedade ainda deixou alguns grupos sociais marginalizados. Além destes,
h4 todo o “lixo humano”, que é o resultado da classe trabalhadora que ndo foi absorvida pelo
capitalismo. A ralé’, pelo contrario, é aquilo que sobrou de todas as classes.

Arendt utiliza alguns exemplos. Destes, 0s principais sdo aqueles expressos no
romance (fenbmeno moderno que veio a suplantar o drama) a partir, por exemplo, da
exaltacdo da classe operéria, dos homossexuais e também dos judeus. Estes grupos, entre
outros, ndo foram completamente absorvidos pela sociedade. Fendmeno este que ndo ocorreu
na sociedade de massas: “Boa parte do desespero dos individuos submetidos as condicdes de
sociedade de massas se deve ao fato de hoje estarem estas vias de escape fechadas, ja que a
sociedade incorporou todos os estratos da populacao” (lbidem, 2009c, p. 252).

A sociedade de massas, por absorver todos os estratos da populagdo, se tornaria

>~

algo excepcional para o desenvolvimento de um “cidaddo” dentro do Regime Totalitario:

% A esfera publica é o local da igualdade na pluralidade. O social para Arendt é uma distorcao. O politico visa um
trabalho, uma espécie de profissdo. O publico passa a ter a preocupacdes privadas e o publico acaba
desaparecendo.

* No dominio privado (onde vige a singularidade) esta-se protegido por uma esfera em que as necessidades
basicas do ser humano sdo protegidas, é caracterizada pela individualidade, pelas atividades familiares,
desportivas, de aconchego, onde 0 homemvive como seu proprio grupo.

® O homem, na esfera do social, perde “seu valor de uso privado, antes determinado por sua localizacdo, e
adquiriu um valor exclusivamente social” (Id, p. 85).

6 «A “boa” sociedade, na forma em que a conhecemos nos séculos XVIII e XIX, originou-se provavelmente das
cortes europeias do periodo absolutista, e sobretudo da corte de Luis XIV, que soube reduzir tdo bema nobreza
da Franca a insignificancia politica mediante o simples expediente de reuni-los em \ersalhes, transformé-los em
cortesdos e fazé-los se entreter mutuamente com as intrigas, tramas e bisbilhotices intermindveis engendradas
inevitavelmente por essa perpétua festa (ARENDT, 2009c, p. 251).

" A ralé ¢ um subproduto da sociedade burguesa, “gerado por ela diretamente e, portanto, nunca separavel da
sociedade burguesa, gerado por ela diretamente e, portanto, nunca separavel dela completamente” (ARENDT,

1989, p. 185).
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No sistema totalitario, o individuo é transformado em “algo” que compde a
sociedade. Ele passa a ser apenas uma “peca” da grande engrenagem
montada pelo Estado e chamada de nacdo ou povo. Nessa perspectiva, “a
singularidade de cada individuo tende a desaparecer em proveito de uma
uniformizacdo social, isto é, passa a vigorar na sociedade um mesmo
comportamento que fez com que o publico, o politico, se torne uma questdo
medida em termos de utilidade material e individual. (SCHI10, 2012, p. 44)

A atividade politica cede lugar a passividade politica, também conhecida como
“apolitia”: o individuo deixa de agir, de preocupar-se com 0 Seu entorno € com 0S outros seres
humanos. Porém, as atividades dos homens existem em razdo de que 0S mMesmos vivem
juntos. A acdo € a Unica forma de atividade que s6 pode ser exercida na pluralidades. Em
outros termos, a sociedade de massas, ao “destruir” a phuralidade, destréi, ao mesmo tempo, o
agir humano: “Sé a acdo é prerrogativa exclusiva do homem; nem um animal nem um deus é
capaz de acdo, e s a acdo depende inteiramente da constante presenca de outros.” (ARENDT,
2011, p. 27)

Nesse sentido, a lei € um dos requisitos fundamentais para a garantia da vida em
conjunto, e para que haja estabilidade, seguranca, é preciso justica. Apesar de Arendt ndo ter
nenhum escrito que aborde, expressamente, a Filosofia do Direito, pode-se depreender de seus
escritos que sem um regime legislativo completo, que para ela é obtido por meio da vivéncia

politica:

Arendt ndo escreveu qualquer obra em que sistematizasse suas concepcoes
acerca da Filosofia do Direito ou em que se detivesse apenas sobre o campo
do Direito. Entretanto, pode-se encontrar este enfoque em recortes esparsos,
com maior especificidade em Origens do Totalitarismo, A Condicdo
Humana, Crises da Republica, Sobre a Revolugéo, entre outros. (SCHIO;
PEIXOTO, 2012, p. 289).

No Regime Totalitario havia conteudo legal, mas o Direito era aplicado
arbitrariamente, apesar da Constituicio de Weimar (1919) ndo ter sido revogada: ela
simplesmente ndo era utilizada. Isto é, a mesma permaneceu Vvigente, porém foi

desconsiderada pelos Nazistas:

Isso s6 pbde acontecer porque os Direitos do Homem, apenas formulados
mas nunca filosoficamente estabelecidos, apenas proclamados mas nunca
politicamente garantidos, perderam, em sua forma tradicional, toda a
validade. (ARENDT, 1989, p. 498)

Havia lei, mas ela ndo era utilizada. A vigéncia e o0 respeito as leis significa a

presenca de “seguranca”, ndo que isto signifique a presenca da justica, mas apresenta aos

8 «A pluralidade humana, condicio basica da acio e do discurso, tem o duplo aspecto da igualdade e da
distingdo. Se ndo fossem iguais, oS homens ndo poderiam compreender uns aos outros e 0s que vieram antes
deles, nem fazer planos para o futuro, nem prever as necessidades daqueles que virdo depois deles.” (ARENDT,

2011, p. 219-220).
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homens a ideia de que de uma forma ou de outra estdo protegidos por uma lei que pode vir a
lhes proporcionar um senso de justica. Isto ndo ocorria no Regime Nazista. Diante da
desconsideracdo das leis, ao contrario da seguranca e do senso de justica, havia o medo, a
inconstancia e a instabilidade. Destes trés elementos negativos, presentes neste governo,
pode-se entender que o medo se fazia constantemente presente, em lugar da seguranca e da
confianga no governo, na lei e na justica.

Por outro lado, os “criminosos” do Totalitarismo eram escolhidos de maneira
aleatoria. Seu julgamento era arbitrario, tanto durante a guerra, como também depois dela,
pois havia uma escolha de quem era, perante o Regime, culpavel ou ndo culpavel (ldem,
1989, p. 26). Isto se tornou possivel diante da dissociacdo entre direito e justica. Todavia, a
justica é considerada, por Arendt, como um dos “elos” existentes entre os homens que devem
permanecer sempre conhecidos e duradouros (lbidem, 1989, p. 132-135).

A justica, no pensamento politico de Arendt, pode ser entendida como um
elemento de equidade em um panorama independente de organizacdo social, pois ela pensa a
Justica para o ser humano. Entre a tomada de uma decisdo e a realizagdo de um juizo se pode
perceber que Arendt (2009b, p. 191) releva importancia a elementos valorativos oriundos do
pensar. E importante, portanto, analisar en passant o papel do “cidadio” no Regime
Totalitario, em que o individuo é convertido em alguma coisa que ndo a sua verdadeira razédo

de ser,9 de acordo com a sua condicdo humana:
No sistema totalitario, o individuo é transformado em um “algo” que
compde a sociedade. Ele passa a ser apenas a “peca” da grande engrenagem
montada pelo Estado e chamada de nacéo, ou povo. [...] Havendo perda do
sentido de comunidade; diminuicdo da possibilidade de comunicagdo
interpessoal; erige-se um conformismo, uma impoténcia frente aos outros

seres humanos; uma auséncia de espontaneidade, que levam os individuos a
concordarem com o regime vigente. (SCHIO, 2012, p. 45)

No contexto do Totalitarismo, ndo havia a permanéncia da Lei, da Constituicao,
do Costume e da Justica: “a legislacdio é aniquilada pelo Totalitarismo e substituida pela
vontade suprema e mutavel do governante” (ldem, 2012, p. 47). Quando o “corpo legislativo”
— que pode ser interpretado em uma estrutura piramidal, na qual o &pice contém a
Constituicdo e a base a organizacdo das normas internas da administragdo publica — €
destituido de legitimidade, pois ele é desconsiderado, ele ndo deixa de existir, mas ndo

fundamenta mais a vida humana em grupo, pois esta se torna fluida, inconstante, gerando

® A esfera publica e a esfera privada so objeto de deturpagBes e sdo substituidas pela “esfera do social”.
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confusdo e medo, tendendo a desagregacdo social, e permitindo a criagdo e o funcionamento
totalitario.

A liberdade, portanto, em uma sociedade de massa, necessita de elementos
equitativos, a fim de que possa ser minimamente garantida: “o campo em que a liberdade
sempre foi conhecida, ndo como um problema, é claro, mas como um fato da vida cotidiana, é
o ambito da politica” (ARENDT, 2009b, p. 191). No contexto em que Arendt pensa ao
desenvolver a sua Filosofia Politica, o Nazismo, os Direitos passam a ser suplantados pela
vontade de “um-sO-homem”.

A politica, mais especificamente uma politica totalitaria, funciona a partir do

terror total'®

, 0 qual é a “esséncia” do Regime Totalitario, “ndo existe nada a favor nem contra
os homens” (ARENDT, 1989 p. 518), ou seja, lei, direito, Constituicdo, ficam reduzidos a um
papel secundério. Arendt (ldem, 1989, p. 516-517) identifica um governo justo com um

“soverno legal”, o qual é definido da seguinte forma:

Por governo legal compreendemos um corpo politico no qual hd necessidade
de leis positivas para converter e realizar o imutavel ius naturale ou a eterna
lei de Deus, em critérios de certo e errado. Somente nesses critérios, no
corpo das leis positivas de cada pais, o ius naturale ou os Mandamentos de
Deus atingem realidade politica. No corpo politico do governo totalitario, o
lugar das leis positivas é tomado pelo terror total, que se destina a converter
em realidade a lei do movimento da historia ou da natureza. Do mesmo
modo com as leis positivas, embora definam transgressdes, sdo
independentes destas — a auséncia de crimes numa sociedade ndo torna as
leis supérfluas, mas, pelo contrario, significa o mais perfeito dominio da lei —
, também o terror no governo totalitario deixa de ser um meio para suprimir
a oposi¢cdo, embora ainda seja usado para tais fins.

Um governo sem leis é aquele em que a autoridade legal suprema deixa de ser um
corpo de leis escritas e aprovadas por um parlamento, ganhando o carater da vontade de uma
determinada pessoa ou grupo de pessoas que assumem o cargo de lideranca. A inexisténcia de
leis aniquila os oposicionistas, podendo tornar certo aquilo que a legalidade entenderia como
eirado. “Se a legalidade é a esséncia do governo ndo tirdnico e a ilegalidade é a esséncia da
tirania, entdo o terror é a esséncia do dominio totalitario” (lbidem, 1989 p. 517).

O Totalitarismo que vigorou na Alemanha (1933-1945) legou essa forma abrupta
de encarar a lei, a Constituicdo, o Direito e a Justica. Enquanto era comum gque novos regimes

reescrevessem as leis ao seu modo, dando uma nova “roupagem” ao Direito, os nazistas

1% O terror total pode ser encontrado tanto nos instrumentos de poder, de propaganda, como nos instrumentos
juridicos. A mentira politica, no Regime Totalitario, necessaria a manutencdo do poder, tem como principal
objetivo “destruir a nocdo de realidade, e com ela o Impeto de agir em conjunto, de discutir, de compartilhar o
espaco publico e o convivio com os outros. A mentira destroi a pluralidade em prol da homogeneidade de
opinides, e assim a acdo fica semum lastro que a fundamente.” (SCHIO, 2012, p. 209)
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sequer precisaram fazé-lo: ao instituir o seu governo, esvaziaram todo o sistema juridico. Seus
tribunais aplicavam sentencas que ndo respeitavam principios juridicos fundamentais, como o
contraditério (o direito de responder quando se é acusado), o direito a ampla defesa, a ser
assistido por um advogado, ao duplo grau de jurisdicdo (isto é, ao direito de recorrer de uma
sentenca para um Orgdo ou tribunal superior), eliminando o senso de justica e de seguranca
juridica que uma pessoa precisa para viver, e que sao atribuidos por uma Constituicdo em um
Estado de Direito.

Arendt entende por “terror” aquilo que realiza a lei do movimento, sendo o seu
principal objetivo que a forca da natureza (Hitler) ou a forca da Histéria (Stalin) se
propagasse por toda a humanidade, sem oposicdo. “Culpa e inocéncia viram conceitos vazios;
‘culpado’ é quem estorva o caminho do processo natural ou histérico que ja emitiu
julsamento quanto as ‘racas inferiores’, quanto a quem ¢ ‘indigno viver’, quanto as ‘classes
agonizantes e povos decadentes’”, afirmou ela (ARENDT, 1989, p. 517). Dessa forma, o
conceito de justo, em Arendt, pode ser encontrado quando hé a afirmacdo de que a liberdade é
um elemento da acdao do homem: “Para que seja livre, a acdo deve ser livre, por um lado, de
motivos, e, por outro, do fim intencionado como um efeito previsivel” (ARENDT, 2009b, p.
198).

Para tanto, a autora busca separar Justica, Direito e Politica. Os homens, quando
pressionados uns contra 0s outros, sem espaco fisico entre eles, passam a ter as esferas
publica e privada de vida destruidas. Arendt retira a ideia de privacidade e de liberdade
individual da Declaracdo Universal dos Direitos do Homem e do Cidaddo e da Declaragdo
Universal dos Direitos Humanos. Ela afirma que um Governo Totalitdrio ndo suprime
simplesmente os direitos e a liberdades fundamentais. O Regime Totalitario destréi a
identidade de um homem (ARENDT, 1989, p. 518), para fazé-lo um “animal do sistema™:
supérfluo, substituivel, como se fosse descartavel.

E necessério, ainda, que se conceitue o Direito, primeiro desde um conceito geral,
depois segundo as ideias de Arendt. Em primeiro lugar, o Direito é formado por um corpo
legislativo ou simplesmente por leis, que vdo desde a Constituicdo até as normas de conduta,
sempre em respeito & Constituicdo. Em segundo lugar, esse corpo legislativo passa pela

reconstrugcdo dos Direitos Humanos. Segundo Lafer (2003, p. 109):

O “valor” da pessoa humana como “valor-fonte” da ordem da vida em
sociedade encontra a sua expressdo juridica nos direitos humanos. Estes
foram, a partir do século XVIII, positivados em declara¢des constitucionais.
Estas positivagBes buscavam, para usar as categorias arendtianas, a
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durabilidade do work do homo-faber, através de normas de hierarquia
constitucional.

Arendt confere uma atencdo especial para a Constituicio. Como em um Regime
Totalitario a “lei” apresentada ndo tem precedente, pois as decisdes sdo ad hoc, € fundamental
que em uma ordem juridica estavel existam precedentes, algo em que se possa possuir como
base consolidada para entender os fenémenos sociais. Uma destas bases € a Constituicdo, a
qual contétm as leis positivas, da mesma forma que essas mesmas leis podem ser
simplesmente desconsideradas. Arendt (1989, p. 513) explica:

Em vez de dizer que o governo totalitario ndo tem precedentes, poderiamos
dizer que ele destruiu a prépria alternativa sobre a qual se baseiam, na
filosofia politica, todas as definicdes da esséncia dos governos, isto é, a
alternativa entre o governo legal e o ilegal, entre o poder arbitrario e o poder
legitimo. Nunca se p6s em davida que o governo legal e o pode legitimo, de
um lado, e a ilegalidade e o poder arbitrario, de outro, sdo aparelhados e
inseparaveis. No entanto, o totalitarismo nos coloca diante de uma espécie
totalmente diferente de governo. E verdade que desafia todas as leis
positivas, mesmo ao ponto de desafiar aquelas que ele préprio estabeleceu
(como no caso da Constituicdo Soviética de 1936, para citar apenas o
exemplo mais notério) ou que ndo se deu o trabalho de abolir (como no caso
da Constituicdo de Weimar, que 0 governo nazista nunca revogou). Mas ndo
opera nem a orientacdo de uma lei, nem é arbitrario, pois afirma obedecer
rigorosa e inequivocadamente aquelas leis da Natureza ou da Historia que
sempre acreditamos serem a origem de todas as leis.

O Governo Nazista fazia uma lei ilegal ser aparentemente legal e, ao mesmo
tempo, considerava-a ilegal em outro momento, sem que para isso fosse necessario qualquer
espécie de processo legislativo. A lei ndo mais respondia & sua superiora imediata: a
Constituicdo. Igualmente, a lei passava a ter uma funcdo que ndo dependia da vigéncia, da
validade ou da simples consideracdo de que as normas constitucionais estavam, ou ndo, sendo
cumpridas, pois a lei funcionava a servico da vontade do governante.

A abordagem sobre a Lei e a Constituicdo acaba implicando numa necessidade de
julgar. “A ética funda-se no apelo constante aos seres humanos para que reflitam sobre as
proprias acdes, pretensas ou em curso” (SCHIO, 2012, p. 220-221). Parece explicito que
somente 0 homem que age pode pensar, refletir e julgar sobre as suas prdprias acGes, apesar
de poder parecer que pode existir um grupo de pessoas que seria, em tese,
“desresponsabilizado”, pois vive em um ambiente de plralidade. Esta pluralidade ¢é

constituida justamente pela diversidade de singularidades, comum a cada cidadéao:

A ética, entdo, ndo diria “o que deve ser feito, mas apenas alertaria para
aquilo que ndo devemos fazer, a fim de que ndo tenhamos que fugir a
companhia dos outros e a nossa prépria companhia. Um alerta que poderia
ser assim enunciado: Lembra-te que ndo estas a sés, nem no mundo, mas
contigo mesmo”. [...] Contudo, é oportuno lembrar que a autora ndo desejava
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substituir um formalismo por outro, mas chamar a atencdo dos cidadaos para
sua responsabilidade pelo mundo, oriunda das ac¢des de cada um no espago
que é de todos. (Idem, 2012, p. 221)

A ética, portanto, exige o respeito a agdo, ao agir, que segundo Arendt é um
elemento que s6 pode exercido, exclusivamente, em um ambiente plural, que pode ser
considerado como parte integrante de uma repulblica, em que Arendt faz mencdo direta ao

Espirito das Leis de Montesquieu:

Quer o corpo politico repouse sobre a exigéncia da igualdade ou da
distincdo, em ambos 0s casos viver e agir juntos aparecem como a Unica
possibilidade humana na qual a for¢a, dada pela natureza, pode se
transformar em poder. E assim que os homens, que apesar de sua forca ficam
essencialmente impotentes no isolamento, incapazes até de desenvolver a
sua propria forca. (ARENDT, 2009a, p. 116)

A acdo politica requer uma organizacdo e subjaz sob um principio virtuoso, o do
respeito (ou tolerancia) tipico de uma organizacdo politica republicana, em que a pluralidade é
0 elemento fundamental, superior aos interesses pessoais devido a necessidade de todos
estarem submetidos ao corpo legislativo elaborado em conjunto (de fato ou ndo). De acordo
com o pensamento arendtiano, isto condiz com a sua ideia central de politica, com a busca de
consensos, sem violéncia ou coercdo. Surge, assim, a responsabilidade de todos para com
todos, assim como a necessidade do cuidado com a vida de cada um e do Planeta, da fauna, da
flora e do meio ambiente (agua, solo, ar, etc.), por meio da organizagdo e da preservacdo dos

interesses comuns®?, plurais, o que somente é possivel por meio da politica.

4 A PLAUSIBILIDADE DE UM CONCEITO DE JUSTICA EM HANNAH ARENDT

Como fontes de sua filosofia politica, Arendt faz uso de documentos politicos,
historicos, filosoficos, obras literarias, biografias e padrdes normativos, como regras,
principios, textos constitucionais e leis infraconstitucionais, além dos Tratados Internacionais
de Direitos Humanos. Essa pluralidade a converte em uma autora original, cujas ideias estdo
presentes tanto na ciéncia como na filosofia.

Arendt desenvolve uma filosofia politica cujo conceito de Justica € Equitativo,
dentro da relacdo entre Lei, Direito e Estado. Sem critérios de Justica e Equidade, Arendt
atenta para que qualquer pessoa possa se tornar uma “inimiga do regime” ou do sistema

politico em vigor.

1«0 tnico atributo do mundo que nos permite aferir a sua realidade é o fato de ser comum a todos nés, e o
senso comum ocupa uma posicao tao alta hierarquia das qualidades politicas porque é o Unico sentido que ajusta
a realidade como um todo 0s nossos cinco sentidos estritamente individuais e os dados rigorosamente
particulares que eles percebem.” (ARENDT, 2011, p. 260)
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Carl Schmitt, outro filésofo politico, entende que a politica pode ser definida a
partir do conceito de amigo-inimigo. O antagonismo amigo-inimigo ¢ de todo o mais forte e
intenso, que ndo afasta de si a probabilidade de gerar ou também de sofrer a morte natural
(GALLI, 1986, p. 744).

Em Hannah Arendt, o conceito de Justica é equitativo. No pensamento de John
Rawls, em “Teoria da Justica” (1971), em uma perspectiva liberal, estd presente a ideia que

»12 _ o elemento social da Teoria da Justica —

podemos chamar de “mutualidade cooperativa
partindo de uma hipdtese de que na sociedade ha um sistema equitativo de cooperagéo.

A cooperagdo teorizada por Rawls é o elemento humano de sua teoria,
ponderando que, na sociedade, ha um elemento associativo de interesses individuais —
relagdes juridicas muatuas —, que se apresentam quando ha interesses em comum entre seres
humanos que demandam as mesmas necessidades.

A equidade é, portanto, um pressuposto essencial para o conceito de Justica, caso
contrario haveria o abandono dos interesses coletivos de uma comunidade politica e a
sociedade receberia um tratamento como um grupo que SO Vvisa aos Seus interesses
particulares, sem compartilhar com o0s seus pares e com as suas necessidades mutuas
(RAWLS, 2000, p. 319-320).

A Teoria da Justica se desenvolve em um contexto liberal e é seguida por outros
filésofos, a exemplo de Ronald Dworkin, especificamente em “Levando os Direitos a Sério”
(1977) e “O Império do Direito” (1986), o qual, ao refutar o sistema de regras de Herbert
Hart, na obra “Um conceito de Direito” (1961), aduz que ha outros padrdes juridicos, dos
quais assinala que os comportamentos ndo sio apenas regulados pelas normas juridicas®®,
sendo por outros padrdes, assinalando que os principios14 tém um conteldo de exigéncias de

justica, equidade e outros padrdes da moralidade.

12 A mutualidade cooperativa é um dos elementos fundamentais para a Teoria da Justica, ja que dentro da
Sociedade Liberal hd umelemento equitativo de cooperacéo entre todos 0s homens.

13 Dworkin entende que a associago entre regras e normes juridicas afasta a possibilidade de que outros padrdes
normativos, como politicas e principios sejam colocados ao lado das regras como padrBes de regulagéo de
condutas.

14 Principios juridicos sdo considerados elementos imprecisos, que requerem sopesanmento, ao contrario das
regras, fixadas como um juizo disjuntivo, os principios exigem um juizo interpretativo, ja que ao contrario das
regras juridicas, que quando atacadas perdem a sua validade, dentro de uma conposicéo juridico-liberal os
principios assumem o papel de elementos essenciais para a realizacdo de um Direito justo e equanime, em que
inexiste a sua separa¢do coma moral, conceito este desenvolvido pelos positivistas.
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O que se entende por Justica surge da concepc¢do Aristotélica de que as pessoas
podem por meio dela exercer um preceito de exceléncia moral. A justica €, nos termos do

autor, em EN*® [1129b, 25-29]:

Assim, essa forma de justica é a virtude completa, embora ndo de modo
absoluto, mas em relagdo ao préximo. Por isso a justica € muitas vezes
considerada a maior das virtudes, e “nem Vésper, nem a estrela d’alva séo
tdo maravilhosas”; e proverbialmente, “na justica se resumem todas as
virtudes”.

Sendo considerada uma pratica humano dotada de um telos, uma finalidade, ter-
se-a a especificacdo de diferentes formas de justica: justica universal e justica particular,
justica distributiva e justica corretiva, justica politica e justica doméstica, justica legal e
justica natural.

Aristoteles inicia a sua andlise partindo do pressuposto de que existe uma “Justica
Universal”!® e uma “Justica Particular”. Eduardo Bittar (BITTAR, 2010, p. 130) comenta a

nocdo aristotélica da Justica Universal:
Se a lei (nd6mos) é uma prescricdo de carater genérico e que a todos vincula,
entdo seu fim é a realizacdo do Bem da comunidade, e, como tal, do Bem
Comum. A acdo que se vincula a legalidade obedece a uma norma que a
todos e para todos é dirigida; como tal, essa acdo deve corresponder a um

justo legal e a forma de justica que lhe é por consequéncia é a aqui chamada
justica legal.

A Justica Particular corresponde a virtude, sendo suplantada pelo conceito de
Justica Universal. No padrdo de “justo particular”, temos de considerar a ideia de Justica
Corretiva e a de Justica Distributiva. Esta corresponde a distribuicdo de justica no interior da
Cidade-Estado, muito semelhante ao conceito que temos de administragdo pulblica, de deveres
do poder publico para com os cidadaos. Aristoteles assim define, em EN [1130b, 30-34] a

Justica Distributiva:

Uma das espécies de justica em sentido estrito e do que é justo na acepcao
que lhe corresponde, é a que se manifesta na distribuicdo de fungdes
elevadas de governo, ou de dinheiro, ou das outras coisas que devem ser
divididas entre os cidaddos que compartilham dos beneficios outorgados pela
constituicdo da cidade, pois em tais coisas uma pessoa pode ter participagao
desigual ou igual a de outra pessoa.

Sendo como parte da administracdo da polis, a Justica Distributiva tem o injusto

definido pelo desigual, quando ha o recebimento de mais do que se merecia ou menos que se

15 Utilizaremos  a abreviagio EN sempre que a obra Etica a Nicomaco for mencionada.

16 Aristoteles define a Justica Universal em Etica a Nicomaco [1128b, 30-40]: “A justica no primeiro sentido,
normativo, constitui, para Aristételes, o que ele denomina a ‘virtude completa’, quer dizer, a justica total
Entretanto, a justica no sentido de igualdade é uma parte sumamente importante da justica, o que se enquadraria
pelo campo propriamente juridico”.
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fazia direito (Cf. BITTAR, 2010, p. 133). Distribuir a justica é fazé-la de forma proporcional,
equitativa, portanto pode-se considerar, conforme serd explicado abaixo, que o conceito de
justica e de equidade, em Aristoteles, sio como dois lados de uma mesma moeda. E justo que
seja proporcionada a quem de interesse aquilo que lhe toca na exata proporcdo que lhe €
devido. Qualquer excesso ou falta configura o injusto.

A Justica Corretiva ndo avalia os debates de importancia, mas apenas o quinhdo
entrelagado na violagdo ou, nos casos que ndo envolvem ndmeros disseminados, busca
estabelecer um paradigma ndo quantitativo para reestabelecer o status quo ante.

Aristételes ainda faz mencdo a Justica Politica e a Justica Doméstica, a Justica
Legal e a Justica Natural. Doravante passa ao estudo equidade, que entender como a
adequacdo da lei ao caso concreto. Independente de estarmos falando do direito natural, do
direito positivo'” ou do direito comum, a aplicacdo da equidade ndo visa a suprir as lacunas
legais — esta fungdo fica reservada a analogia —, sendo tornar a lei justa, aplicAvel ao caso
concreto.

Em EN [1137b, 10-15] Aristoteles ressalta a importancia da equidade para a
justica, como se fossem dois lados de uma mesma moeda. Em EN [1137a, 30-35], Aristoteles

entende que:

O assunto que vema sequir é a equidade e o equitativo, e suas rela¢cbes coma justica
e 0 justo respectivamente. Com efeito, a justica e a equidade ndo parecem ser
absolutamente idénticas nemser especificamente diferentes.

O que faz com que Aristdteles discuta esse pensamento é o fato de que a lei
erigida pelo homem ¢ abstrata, ao passo que nem todos 0s comportamentos humanos estdo
contemplados em sua descricdo ou, se estdo, podem sé-lo punidos de forma extremamente

rigida ou extremamente branda, cf. EN [1137b, 25-33]:

Por isso o equitativo é justo e superior a uma espécie de justica, embora nao
seja superior a justica absoluta, e sim ao erro decorrente do carater absoluto
da disposicdo legal. Desse modo, a natureza do equitativo é uma corre¢ao da
lei quando esta é deficiente em razdo de sua universalidade. E por isso que
nem todas as coisas sdo determinadas pela lei: € impossivel estabelecer uma
lei acerca de algumas delas, de tal modo que se faz necessario um decreto.
Com efeito, quando ocorre uma situacdo indefinida, a regra também é
indefinida, tal qual ocorre com a régua de chumbo usada pelos construtores
de Leshos para ajustar as molduras; a régua adapta-se a forma da pedra e néo
é rigida, da mesma forma como o decreto se adapta aos fatos.

A justica no pensamento politico de Arendt pode ser entendida como um elemento
de equidade em um panorama independente de organizacdo social, pois ela pensa a Justica

para o ser humano, em sua pluralidade, como integrante, ou ndo, de uma sociedade de massa.

7 Direito constituido pelos testes formulados por Kelsen, a partir da Norma Hipotético-Fundamental.
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Entende-se por sociedade de massa aquela surgida nos principios do Século XX, diante da
evolugcdo da burguesia.

Arendt vai fundamentar o que ela entende por justo no seu conceito de liberdade,
o qual estd presente em todos os debates praticos, “e em especial nas politicas, temos a
liberdade humana como uma verdade evidente por si mesma, e € sobre essa posicao
axiomatica que as leis sdo estabelecidas nas comunidades humanas, que decisdes sdo tomadas
e juizos sdo feitos (ARENDT, 2009a, p. 189)”.

Entre a tomada de uma decisdo e a realizacdo de um juizo podemos notar que
Arendt (2009a, p. 191) releva a importancia de elementos valorativos. No contexto do
totalitarismo ndo hd permanéncia da Lei, da Constituicio, do Costume e da Justica. “A
legislacdo € aniquilada pelo Totalitarismo e substituida pela vontade suprema e mutavel do
governante (SCHIO, 2012, p. 47)”. Quando todo o corpo legislativo — que pode ser
interpretado em uma estrutura piramidal, na qual o &pice contém a Constituicdo e a base a
organizacdo das normas internas da administracdo publica — é destituido de legitimidade, pois
ele é desconsiderado, ele ndo deixa de existir.

A liberdade, portanto, em uma sociedade de massa necessita de elementos
equitativos, a fim de que possa ser devidamente gozada. “O campo em que a liberdade sempre
foi conhecida, ndo como um problema, é claro, mas como um fato da vida cotidiana, é o
dmbito da politica (ARENDT, 2009a, p. 191)”. No contexto em que Arendt desenvolve a sua
filosofia politica, os Direitos passam a ser suplantados pela ideia de “um-s6-homem”.

A politica, mais especificamente uma politica totalitaria, trabalha a partir do terror
total, o qual é a esséncia do regime totalitario, “ndo existe nada a favor nem contra os homens
(ARENDT, 1989, p. 518)”. Arendt identifica um governo justo com um governo legal. Este é

definido da seguinte forma:

Por governo legal compreendemos um corpo politico no qual h4 necessidade
de leis positivas para converter e realizar o imutivel ius naturale ou a eterna
lei de Deus, em critérios de certo e errado. Somente nesses critérios, no
corpo das leis positivas de cada pais, o ius naturale ou os Mandamentos de
Deus atingem realidade politica. No corpo politico do governo totalitario, o
lugar das leis positivas é tomado pelo terror total, que se destina a converter
em realidade a lei do movimento da histéria ou da natureza. Do mesmo
modo com as leis positivas, embora definam transgressbes, sdo
independentes destas — a auséncia de crimes numa sociedade néo torna as
leis supérfluas, mas, pelo contrario, significa o mais perfeito dominio da lei —
, também o terror no governo totalitario deixa de ser um meio para suprimir
a oposicdo, embora ainda seja usado para tais fins (ARENDT, 1989, pp. 516-
517).
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Um governo sem leis € um governo em que a autoridade legal suprema deixa de
ser um corpo de leis escritas e aprovadas por um parlamento, ganhando o carater da vontade
de uma determinada pessoa ou grupo de pessoas que assumem o papel de lideranca. A
inexisténcia de leis barra 0s oposicionistas, torna certo aquilo que a legalidade provavelmente
entenderia como errado. “Se a legalidade é a esséncia do governo ndo tirdnico e a ilegalidade
é a esséncia da tirania, entdo o terror é a esséncia do dominio totalitario (ARENDT, 1989, p.
517)".

Arendt entende por terror aquilo que realiza a lei do movimento, sendo o0 seu
principal objetivo que a forca da natureza ou a forca da histéria se propague por toda
humanidade, sem oposicdo. “Culpa e inocéncia viram conceitos vazios; ‘culpado’ é quem
estorva 0 caminho do processo natural ou histérico que ja emitiu julgamento quanto as ‘racas
inferiores’, quanto a quem ¢ ‘indigno viver’, quanto as ‘classes agonizantes e povos
decadentes’ (ARENDT, 1989, p. 517)”.

Dentro da politica de garantia dos Direitos Humanos, deve-se entender que 0s
seres humanos ndo podem ser privados de elementos de vida que possam lhes proporcionar
uma vida digna, cf. entende Luigi Ferrajoli, ao tentar solucionar a Crise do Estado de Direito
com uma proposta de justiciabilidade dos Direitos Humanos, em uma forte critica ao
conteddo dos Tratados Internacionais de Direitos Humanos, em especial aos Pactos
Internacionais de Direitos Humanos de 1966, que vieram em “regulamentacdo” da Declaracdo

Universal dos Direitos Humanos de 1948:
Prometen paz, seguridad, garantia de las libertades fundamentales e sociales
para todos los habitantes del planeta, pero faltan por completo las que
podriamos denominar como sus leyes de actuacion, es decir, las garantias de
los derechos proclamados: las estipulacion de las prohibiciones y de las

obligaciones que les corresponden y la justiciabilidad de sus violaciones
(FERRAJOLLI, 2005, p. 120).

De acordo com o que se entende por dignidade da pessoa humana, € dizer, a plena
garantia das diferencas de credo, carater e opcdo sexual e a plena reducdo das desigualdades
sociais, tal qual Arendt remete a Declaracdo Universal dos Direitos do Homem e do Cidadéo,
de 1789, e a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, de 1948. Arendt é explicita ao
entender que os Direitos Humanos estdo compreendidos, de forma abstrata, nesses dois
documentos. Posteriormente, com o avango do totalitarismo surge a ddvida a que, ou a quem,

a liberdade é condicionada:

Contudo, é precisamente essa coincidéncia de politica e liberdade que ndo
podemos dar por assente a luz de nossa experiéncia politica presente. O
ascenso do totalitarismo, sua pretensdo de ter subordinado todas as esferas

ISSN 1984-3879, SABERES, Natal RN, v. 1, n.10, nov. 2014, 135-154.



151

da vida as exigéncias da politica e seu consequente descaso pelos direitos
civis, entre os quais, acima de tudo, os direitos a intimidade e a isencéo da
politica, fazem-nos duvidar ndo apenas da coincidéncia da politica com a
liberdade como a sua propria compatibilidade. Inclinamo-nos a crer que a
liberdade comeca onde a politica termina, por termos visto a liberdade
desaparecer sempre que as chamadas consideracdes politicas prevaleceram
sobre o restante (ARENDT, 2009a, p. 195).

O conceito de justo em Arendt pode ser encontrado quando hé a indagacdo de que
a liberdade é um elemento da acdo pratica do homem em sua filosofia politica que ressalta a
vida em conjunto: “Para que seja livre, a agdo deve ser livre, por um lado, de motivos, e, por
outro, do fim intencionado como um efeito previsivel (ARENDT, 2009a, p. 198)".

Para tanto Arendt busca separar os paradigmas de Justica, Direito e Politica. Os
homens, quando pressionados uns contra 0s outros passam a ter os seus territdrios destruidos.
Arendt retira a ideia de privacidade e liberdade individual da Declaragdo Universal dos
Direitos do Homem e do Cidaddo e da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos. Afirma
que um governo totalitdrio ndo suprime simplesmente os direitos e a liberdades fundamentais.
O regime totalitario tem o conddo de destruir a identidade do homem (ARENDT, 1989, p.
518).

A proposta de Justica ocorre especificamente num plano internacional, em
respeito a uma justica globalls, o que demanda um “juizo do que se entende por global”. Para
tanto, passa-se a gerenciar a justica como um meio para a preservacdo da condicdo humana.

Arendt menciona a “justica” como a “Lei da Justica”, que ndo considera os seres
humanos, mas “um-s6-homem”, o qual atua como representante de toda a humanidade
enquanto contextualizado em um regime totalitario e sobre o qual recai o poder de aplicar a
lei de forma direta e literal, sem carecer de respaldo da conduta dos homens (ARENDT, 1989,
p. 514).

A “Lei da Justica” ndo contém qualquer discernimento ou contetido, ndo tem por
objetivo fazer um juizo de reprovacdo ou aprovacdo sobre a conduta alheia, ja que a isencdo
de contetdo de uma lei meramente formal torna a Lei da Justica vazia de elementos de

deliberacdo (ARENDT, 1989, p. 517).

5 CONSIDERACOES FINAIS
Para se considerar que ha um Conceito de Justica em Arendt, deve-se, em

primeiro plano, buscar-se as origens, ndo as causas, da presenca de elementos conjecturais ora

18 Entende-se por Justica Global uma Justica Cosmopolita, baseada no entendimento Kantiano.
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presentes no ordenamento juridico, quer seja ele brasileiro, quer sela ela alienigena ou até
mesmo cosmopolita.

O tema referente ao “Conceito de Justica” no pensamento politico de Hannah
Arendt é relevante a ser investigado porque ndo existe um consenso sobre este tema. De
Aristoteles (para ndo citar fontes ainda mais remotas) a Rawls, passando por Hobbes, Kelsen,
Hart, hd abordagens diferentes do que se entende por justica.

Em Arendt, a partir do consenso que ha em seus comentadores, entende-se que ha
um conceito de justica que estd implicito em seus escritos, e que este é equitativo. E dificil
aplicar a lei e fazer Justica, a0 mesmo tempo, na sociedade contemporénea ocidental, pois a
pratica do Direito estd reduzida a legalidade. Justica e Direito sdo dois principios que devem
se manter em sintonia, mas que, todavia, devem ser afastados e delimitados para que seus
pontos mais relevantes sejam identificados.

Questionar a Lei e a sua aplicacdo transcende o ambito da Ciéncia Juridica. A
aplicacdo da lei identifica o Direito como Direito Comum (common law) ou Direito Positivo.
A Ciéncia Juridica, por ser um conhecimento de carater cientifico, possui elementos que a ela
ndo cabe tematizar: € o0 que ocorre com 0 conceito de justica, o de principio, de valor, de
politicas publicas, de agbes afirmativas e de direitos humanos, entre outros. A Filosofia, em
contrapartida, discute, questiona e analisa 0s aspectos sobre os problemas enfrentados pela
ciéncia do Direito, os quais estdo cada vez menos claros. A abordagem filoséfica sobre Lei,
Direito, Constituicdo e Estado ampliam as possibilidades de discussdo sobre os meios e 0s
fins desses conceitos capitais. Ao se abordar essas concep¢bes de maneira filosofica, hd a
possibilidade de reflexdo sobre o tema, o questionamento e a desacomodacdo, o que justifica a
explicita a relevancia do questionamento destas acepcdes.

Os aplicadores do Direito ndo podem agir a revelia, pois isso poderia conduzir a
regimes de excecdo, a exemplo do Regime Totalitdrio. O Direito deve ter como referencial
um corpo de leis, regras e principios preenchidos por elementos materiais, que ndao s6 Ihe
deem conteldo, mas também legitimidade. Sem um corpo juridico desta natureza, ndo ha
como realizar a Justica.
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A EDUCACAO AO LONGO DA VIDA: NOVAS PERSPECTIVAS PARA
PENSAR O PROCESSO EDUCATIVO

Claudete Robalos da Cruz?

RESUMO

O presente artigo trata-se de uma pesquisa bibliografica de cunho filoséfico-educacional, em
torno das perspectivas e desafios atuais para pensar a educacdo contemporanea. Na atualidade em
que a sociedade tecnologica exige aprendizado constante, a aprendizagem passa ser foco de
estudos, analises e reflexdes.  Essa perspectiva educacional emergiu com a publicacdo do
relatdrio da UNESCO, sob a responsabilidade de Fauré. Dai em diante desencadeou uma
multiplicagdo de iniciativas internacionais relacionadas com o tema da educagdo ao longo da
vida.

Palavras- Chave: Conhecimento. Aprender ao longo da vida. Escola. Curriculo.

ABSTRACT

T his article is in a literature search of philosophical and educational character, about the
prospects and challenges for thinking about contemporary education. At present where
technological society requires constant learning, learning happens to be the focus of studies,
analyzes and reflections. This educational perspective emerged with the publication of the report
by UNESCO, under the responsibility of Fauré. Thereafter triggered a proliferation of
international initiatives related to the theme of education throughout life.

Key words: Knowledge. Lifelong learning. School. Curriculum.

1 INTRODUCAO

Diversas foram as teorias que surgiram no decorrer da histdria da educagdo, visando
estabelecer parametros cientificos, pedagdgicos, sociologicos, filoséficos para balizar, orientar as
praticas educativas. E sabido que a modernidade marcou a passagem dos parametros religiosos
para os cientificos. Nesse cenario, a educacdo balizou o processo educativo na dimenséo
cientifica do ensino; com efeito, apesar do grande avango e de suas importantes contribuicdes na
passagem da esfera do conhecimento “revelado” para conhecimento cientifico, ainda assim, a

contemporaneidade tem nos apresentado evidencias de que o sistema de ensino moderno ndo
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atende mais as demandas atuais.

A sociedade tecnologica exige do sujeito um continuo movimento em torno do aprender a
aprender. Nessa conjuntura, o foco € na aprendizagem ao invés do ensino. Aprender ao longo da
vida se apresenta como uma das demandas do nosso tempo. A énfase na aprendizagem tem sua
origem nos debates realizados nos anos de 1970 na Europa, particularmente no relatorio da
comissdo da UNESCO dirigida pelo antigo primeiro ministro da educacdo Edgar Faure (1972),
assim como uma série de publicacbes da Organizacdo para a Cooperagdo Econbmica e o
Desenvolvimento (OCDE; CERI, 1973) e o relatério Jacques Delors (2000), desde entdo, esse

tema tem suscitado importantes debates em torno das perspectivas educacionais de nosso tempo.

2 A EDUCACAO AO LONGO DA VIDA: NOVAS PERSPECTIVAS PARA PENSAR O
PROCESSO EDUCATIVO

O modelo educacional do século XX baseou-se na concep¢do mecanicista, privilegiou a
dimensdo racional, instrumental e técnica do ensino. Postulava que através da compreensdo das
teorias e métodos poderia chegar ao conhecimento verdadeiro. Nesta perspectiva, os conteldos
curriculares ganham centralidade e maior valor do que os demais elementos que compbem a
relacdo pedagogica, quais sejam: o professor, aluno e os recursos de ensino (DAMIS, 2001).

O privilegio atribuido a instrucdo e ao ensino promoveu uma formagdo essencialmente
técnica e mecanicista, cuja habilidade intelectual desenvolvida foi basicamente a memorizacdo de
informacdes.

Franco sintetiza a andlise em torno desta concepcdo educativa como uma “concepcdo
[que] parte de uma visdo mecanicista de mundo e de uma concepcdo naturalista de homem; busca
a neutralidade do pesquisador e tem como foco a explicacdo dos fendmenos” (2008, p.65).

Gadotti (1999) sustenta que essa concepgdo pedagogica levou a constituicdo de uma
educacdo que ndo foi capaz de construir uma visdo universal partindo do particular. Ao contrério,
inverteu o processo, impés valores e conteddos universais sem levar em conta o contexto social e
cultural dos sujeitos, desconsiderando suas identidades e diferengas.

Krishanamurti denunciou enfaticamente a educagdo baseada no adestramento do

individuo, conforme o referido autor “estamos como que fabricando, segundo um modelo, um
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tipo de ser humano cujo principal interesse é procurar a segurancga, tornar-se pessoa importante,
ou viver deleitavelmente e com o minimo possivel de reflexdo” (1982, p.10).

Essa perspectiva educacional foi importante para o conhecimento objetivo do mundo,
para a descricdo dos acontecimentos, mas ndo levaram a sua compreensdo. N&o raro, as aulas
estio focadas no desenvolvimento de habilidades técnicas, reforcando comportamentos
individualistas e competitivos, que ndo contribuem no desenvolvimento das habilidades
investigativas, sociais e espaciais garantindo a autonomia e autoria do sujeito na construgcdo do
conhecimento. Ao contrario, contribui para conservar processos de alienacdo e submissdo do
sujeito no ato de conhecer.

Contudo, atualmente a sociedade do século XXI exige um tipo de homem diferente do
postulado pela sociedade industrial, a constatacdo de que se vive num mundo complexo exige que
as diversas organizacBes sociais busquem através do paradigma da complexidade, compreender
as relagcbes humanas, sociais, politicas e econdmicas. Nesse sentido, € preciso uma educacao
dialégica e participativa. Como defendeu Freire (2001, p.14) que jamais foi possivel “pensar a
pratica educativa intocada pela questdo dos valores, portanto da ética, pela questdo dos sonhos e
da utopia, quer dizer, das opgOes politicas, pela questdo do conhecimento e da boniteza, isto é, da
gnosiologia e da estética.”

A escola precisa pensar alternativas para lidar com as necessidades emergentes da era da
informéatica e ndo ao restabelecimento das aptiddes do seéculo XIX que serviram a sociedade
industrial. Segundo Imbernon “a sociedade informacional requer uma educacdo intercultural
quanto aos conhecimentos e aos valores, assim como a vontade de corrigir a desigualdade das
situacbes e das oportunidades™ (2000, p. 27).

Conforme Ramirez

se 0s conceitos de doctrina e disciplina governaram as reflexées pedagdgicas
durante a ldade Média; se institutio e eruditio dominaram o pensamento
pedagogico dos séculos XVI e XVII; se educagédo, instru¢do e Bildung
prevaleceram entre o fim do século XVIII e o fim do século XIX, o conceito de
aprendizagem (learning) serd o conceito pedagégico preponderante do século
XX e, segundo parece, dos primérdios do século XXI. (2011, p.230).

Apesar da conotacdo de novidade, a énfase na aprendizagem ao invés da instrucdo na

contemporaneidade, assim como a defesa por uma relagdo indissociavel, entre projeto de
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sociedade e educacdo ndo se trata de um acontecimento inédito. Isso porque, esses elementos ja
tinham sido considerados pela teoria pedagogica dialética ancorada nas teorias de Marx e Engels,
como indispensaveis para a constituicdo de praticas educativas, objetivando estabelecer relagbes
de aprendizagem tendo em vista a emancipacdo do sujeito e a humanizacdo da sociedade e do
conhecimento.

No entanto, é consideravel a relevancia do relatério da UNESCO, sob responsabilidade
Fauré (1972) assim como relatorio Jacques Delors (2000) para pensar a educacdo no ambito da
aprendizagem. Fauré € favoravel a mutacdo do processo de ensino (teaching), que tende a
predominar sobre o processo de aprendizagem (learning). Ao contrario da formacdo baseada na
instrucdo, a perspectiva de formacdo centrada na aprendizagem corroboraria no estabelecimento
de uma relacdo de responsabilidade do sujeito frente & sua propria educacdo e ndo mais de
obrigacdo. Com isso, a responsabilidade passaria ser situada enquanto dimensdo ética. Este
principio engendraria na atualidade, a constituicdo de processos de humanizagdo da sociedade e
do conhecimento. Dai a cidade constituir-se em cidades que educam, na medida em que se
aprende a “ser, fazer e conviver”.

Nesta visdo, o conhecimento, a educacdo e a pedagogia assumem um papel de grande
relevancia neste processo. Desse modo, pensar novas formas de sociabilidade nos remetem a
refletir acerca das perspectivas educativas e da funcdo social da ciéncia numa dimensdo mais
ampla.

O educador brasileiro Paulo Freire ja alertava para o papel ativo e estratégico
desempenhado pelo educador desde a década de 50. Afirmava que o verdadeiro sentido da sua
teoria pedagogica € contribuir para a superacdo da “transmissdo de saberes”, do carater passivo
do educador diante do conhecimento e do processo de formagéo.

Assim, aprender assume novo sentido e significado. A construcdo ou a produgdo do
conhecimento do objeto implica o exercicio da curiosidade, sua capacidade critica de “tomar
distancia” do objeto, de observa-lo, de delimita-lo, de cindi-lo, de “cercar” o objeto ou fazer sua
aproximacdo metodica, sua capacidade de comparar, de perguntar. (FREIRE, 1984, p.95).
Aprender significa desvelar o objeto de conhecimento, além de implicar numa tomada de
consciéncia da realidade objetiva e subjetiva. O objetivo central da educagdo passa a ser a busca

pelo desenvolvimento de uma consciéncia do ser como totalidade, a fim de desenvolver uma
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consciéncia da realidade e de si mesmo, permitindo que o estudante utilize suas habilidades de
forma ativa, critica na sociedade.

Todavia, para isso nos ensina Freire que

é preciso saber como ouvir, ou seja, saber como ouvir uma crian¢a negra com a
linguagem especifica dele ou dela como a sintaxe especifica dele ou dela, saber
como ouvir o camponés negro analfabeto, saber como ouvir um aluno rico, saber
como ouvir 0s assim chamados representantes de minorias que sdo basicamente
oprimidas. Se ndo aprendermos como ouvir essas vozes, na verdade néao
aprendemos realmente como falar. Apenas aqueles que ouvem, falam. Aqueles
gue ndo ouvem acabam apenas por gritar, vociferando a linguagem ao impor
suas idéias. (2001, p.58)

Com efeito, é o didlogo e o incentivo a participacdo que diferencia a aprendizagem
baseada nos principios instrumental, racional, em que o especialista define o que deve e 0 que
ndo deve ser estudado a aprendizagem derivada da utilizagdo das habilidades comunicativas.
Conforme Samples “hoje em dia, nossos lares, escolas, igrejas e locais de trabalho precisam
instalar uma ética que se desenvolva a partir de uma possibilidade forjada por um sistema aberto
e ndo da repressdo imposta por sistemas fechados” (1990, p.38).

Evidente que a passagem de um sistema de ensino aberto, participativo, envolve além
dos professores e funcionarios, pais, alunos, a comunidade no geral. Desse modo, para que se
efetive uma gestdo democratica, € indispensavel a participacdo da comunidade na administracao
das unidades escolares. Assim, ao invés de centralizacgdo do poder entorno do diretor tem-se
participacdo coletiva.

E neste cenario de novas perspectivas de aprendizagem e gestio que a educagio
precisa pautar-se no didlogo e na participacdo, como elemento indispensavel para a construcdo
de uma sociedade democratica. Os valores como liberdade, ética, humanidade sdo essenciais na
construcdo dessa pedagogia dialogica e de subjetividades independentes e criativas para, a partir
desse processo educativo voltado para atuacdo democratica se construa racionalidade social do
ensino aliada racionalidade ambiental e comunicativa, em detrimento da racionalidade
instrumental predominante no contexto da modernidade.

A escola ultrapassa a visdo racionalista do ensino, centrada nos conteddos e assume a
fungdo de produzir sentidos, permitindo que cada individuo construa seu pensamento e agdo por

meio da reflexdo da propria experiéncia. De acordo com Imbernén uma escola cidadd deve
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possuir dois objetivos essenciais: “contribuir no plano publico, para o desenvolvimento de uma
cultura do discurso critico sobre a realidade concreta; Socializar os valores e as praticas da
democracia nos ambitos institucionais cotidianos que facilitem a participacdo ativa e critica e as
experiéncias de organizagcdo. (2000, p.189)”

O curriculo diferente da concep¢do bancaria (Freire) de educagdo passa a ser
considerado como produto cultural e politico, sendo assim passivel de adaptacGes e aberto para
destacar as potencialidades dos estudantes, para seu desenvolvimento humano e social.

Imbernén argumenta que a aprendizagem para ser dialdgica, deve basear-se nos
principios do didlogo igualitdrio, da inteligéncia cultural; da transformacdo; da dimensdo
instrumental; da criagdo de sentido; da solidariedade; e da igualdade de diferengas.

O educador Krishnamurti defendeu a idéia de que, para ter uma educacgdo correta,
antes, porém, é necessario entender o significado da vida. A partir disso, devem-se direcionar as
acdes e objetivos educacionais para atender a esse sentido. A esse respeito ele questiona: ‘Qual é,
pois a significacdo da vida? Para que vivemos e lutamos? ... Se a vida tem um significado mais
amplo, que valor tem nossa educagdo se nunca descobrimos esse significado?
(KRISHNAMURTI, 1982, p.12)”. Esses questionamentos sdo profundos, pois se direcionam na
busca de um sentido maior para o ato de educar.

A educacdo ao longo da vida recupera o sentido humanista da educagédo, baseia-se
em quatro pilares fundamentais, aprender a conhecer, a fazer, a ser e a conviver. Conforme o
relatério Delors (2000, p.31)

Aprender a conhecer, combinando uma cultura geral, suficientemente ampla,
com a possibilidade de estudar, em profundidade, um numero reduzido de
assuntos, ou seja: aprender a aprender, para beneficiar-se das oportunidades
oferecidas pela educacdo ao longo da vida. Aprender a fazer, a fim de adquirir
ndo s6 uma qualificacdo profissional, mas, de uma maneira mais abrangente, a
competéncia que torna a pessoa apta a enfrentar numerosas situacfes e a
trabalhar em equipe. Além disso, aprender a fazer no ambito das diversas
experiéncias sociais ou de trabalho, oferecidas aos jovens e adolescentes, seja
espontaneamente na sequéncia do contexto local ou nacional, seja formalmente,
gracas ao desenvolvimento do ensino alternado com o trabalho. Aprender a
conviver, desenvolvendo a compreensdo do outro e a percepgdo das
interdependéncias — realizar projetos comuns e preparar-se para gerenciar
conflitos — no respeito pelos valores do pluralismo, da compreensdo mitua e da
paz. Aprender a ser, para desenvolver, o melhor possivel, a personalidade e estar
em condicdes de agir com uma capacidade cada vez maior de autonomia,
discernimento e responsabilidade pessoal. Com essa finalidade, a educacéo deve
levar em consideracdo todas as potencialidades de cada individuo: memoria,

ISSN 1984-3879, SABERES, Natal RN, v. 1, n.10, nov. 2014, 155-162.



161

raciocinio, sentido estético, capacidades fisicas, aptiddo para comunicar-se.

A educacdo ao longo da vida estimula ao aprendizado constante e, além disso, expressa
movimento em torno da construcdo de espacos de dialogos e de aprendizados visando formar

sociedades educativas e aprendentes nos diversos contextos espagos-temporais.

3 CONSIDERACOES FINAIS

A constatacdo da necessidade de um conhecimento historicamente situado surge quando
se observa essa complexidade de interacBes entre os componentes fisicos, biologicos, socialis,
econdmicos, ambientais e humanos. Essas interacbes sdo dinamicas, caracterizadas por continuas
transformacBes. E necessario que se busquem instrumentos e alternativas educacionais que
permitam as pessoas o desenvolvimento da capacidade de lidar com a complexidade, o que
requer a revisdo de conceitos fundamentais como de desenvolvimento, progresso, aprendizagem,
autoridade.

Observa-se que o0 desenvolvimento social, cientifico e cultural da sociedade marca
também um processo de mudanca e evolucdo dos saberes constituidos, semelhante processo
ocorre quanto ao tratamento da educagdo. Hoje, sabe-se que muitos dos conceitos do paradigma
cartesiano estdo sendo revisados pela comunidade cientifica. Diante da crise paradigmatica da
ciéncia moderna, que privilegia a certeza, a matematica, e 0s educadores institucionalizaram o0s
3Rs (leitura, escrita e aritmética) e padronizaram o0s testes, a sociedade técnico-cientifico—
informacional (SANTOS, 2004) requer um sujeito ativo, pensante, integrado na sociedade,
participando como protagonistas de suas transformacdes, o que exige constante reflexdo sobre o
cotidiano escolar, os processos educativos.

Neste sentido, recuperar o sentido integral da educacdo vai além da mera transmissdo de
conhecimentos, e continua sendo uma utopia e uma dos desafios dos educadores deste século.
Incentivar a busca, a pesquisa, a problematizacdo, respeitar a diversidade politica, religiosa ou
orientacdo sexual é um dos papeis do educador deste século. Como também, dispor leque de
referencial tedrico para mostrar as diferentes visdes de mundo, para que o educando entenda

como ocorre 0 processo evolutivo do saber humano e da sociedade como um todo.
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REFLETINDO A EDUCACAO CONTEMPORANEA POR MEIO DE UM
RESGATE DA EDUCACAO MODERNA

Gabriel Carvalho Bungenstab®
RESUMO

O objetivo deste artigo é refletir sobre a educacdo contemporanea, considerando-a de uma
forma ampla. Para tal, fez-se um resgate aos estudos de Emile Durkheim a respeito da
educacdo moderna, com o intuito de enxergar, onde, na esteira desse pensador, se encontram
pistas para refletir e debater sobre o que vem sendo a educagdo na sociedade hodierna.
Considerando que a educacdo se prolonga para além dos muros escolares, conclui-se que é
mister debater hoje quais sdo as diferentes relacbes de saber que os atores educacionais
experimentam nos diversos espacos educativos.

Palavras-chave: Educacdo. Saberes. Durkheim. Escola.

ABSTRACT

The purpose of this article is to reflect on contemporary education, considering it in a
comprehensive way. To this end, became a ransom to studies Emile Durkheim regarding
modern education, in order to see where, in the wake of that thinker, are clues to reflect and
discuss what has been education in today's society. Considering that education extends
beyond the school walls, it is concluded that it is necessary to discuss today, what are the
different relationships to know that educational actors experience in different educational
environments.

Keywords: Education. Knowledge. Durkheim. School.

1 INTRODUCAO

O presente texto tem a intengdo de apresentar, primeiramente, as ideias do socidlogo
Emile Durkheim no que interessa aos seus entendimentos a respeito do que foi (€) a educacéo.
Para falar sobre educagdo, se faz necessario entender a teoria desse pensador chamado de
“classico”, sobretudo para realizar, posteriormente, o esforco de relacionar os seus
pensamentos com o cenario da educacdo. Em seguida, na esteira de Durkheim, o presente
artigo discute a questdo das relagbes de saber na sociedade contemporanea. Vale a pena
lembrar que a proposta deste artigo € de contribuir para a manutencdo do debate acerca do

tema da educacdo, sobretudo, com o intuito de langar novos olhares para a educacédo.
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Nesse sentido, o artigo sera apresentado em trés momentos. No primeiro deles, ofereco
ao leitor as contribuicdes tedrico-metodologicas de Emile Durkheim e suas reflexbes a
respeito da educacdo. No segundo momento do artigo, realizado o esforco de pensar como, a
partir de Durkheim, podemos pensar a educagdo brasileira contemporénea, interligada com as
relacbes de saber que ocorrem nos maltiplos espacos de educacéo.

Avalio, de acordo com Lopes (2012) que a proposta educativa-pedagdgica de
Durkheim ainda mantem sua atualidade hd mais de um século, servindo de instrumento para
reflexbes e investigacGes no campo educacional, principalmente aquele que se refere a
educacdo para a cidadania, de forma ampla. Por fim, concluo realizando uma breve andlise
dos reflexos de uma educacdo ampla moderna do tempo de Durkheim e uma educacdo ampla

contemporanea e qual os impactos e propostas que podem surgir desse debate.

2 EMILE DURKHEIM E A EDUCACAO

Devemos ter em mente que Durkheim é um homem de seu tempo, assim, ele pensa e
escreve de um lugar, um locus no qual estd inserido, a sociedade Francesa do fim do século
XIX e inicio do século XX. De antemdo, deve ser sabido que o sociblogo € totalmente
influenciado pelas ideias de Augusto Comte e do Positivismo. Baseado em Comte, Durkheim
buscou fundamentar cientificamente a sociologia como a Unica ciéncia legitima, capaz de
estudar e compreender a sociedade, tratando essa, como um objeto passivel de observagao.

Durkheim dizia que em todas as sociedades hd grupos de fenbmenos que podem e
devem ser estudados especificamente pelas ciéncias sociais. Esses fenémenos eram chamados
por ele de fatos sociais. O fato social, para ele, é externo em relagdo as consciéncias
individuais e exerce, ou pode exercer, acdo coerciva sobre essas mesmas consciéncias
individuais. Assim, 0 grupo ou a instituicdo na qual o individuo estad imerso tem importancia
maior do que o proprio individuo ou seus interesses particulares e, caso o individuo nédo
corrobore com as agfes do coletivo, podera sofrer coercdo. Durkheim dizia que (1978, p. 91):
“Um fato social reconhece-se pelo seu poder de coacdo externa que exerce ou € suscetivel de
exercer sobre individuos; e a presenca desse poder reconhece-se, por sua vez, pela existéncia
de uma sancdo determinada ou pela resisténcia que o fato opde a qualquer iniciativa
individual que tenda a violenta-lo”.

Para Durkheim, o grupo e o social ttm tamanha influéncia sobre o individuo que as
ideias e tendéncias que ele acredita serem elaboradas por sua vontade, sdo, na verdade,

impostas pelo grupo por meio da coacdo social. Isso ndo significa que o individuo ndo possui
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personalidade e esta sujeito apenas ao que 0 grupo determina, mas sim que o coletivo importa
sempre mais do que o individual, ou seja, o “nés” vale mais do que o “eu”. Os fatos sociais
sdo constituidos das crencas, das tendéncias e das praticas de grupo tomadas coletivamente.
Durkheim mostra que os fatos sociais aparecem em dois momentos: sempre que houver uma
organizacdo bem definida, com regras estabelecidas (como regras juridicas, morais e sistemas
financeiros) e por meio das chamadas correntes sociais. As correntes sociais ndo precisam ser
necessariamente reféns de uma consciéncia particular, elas podem exprimir sentimentos
coletivos em comum que acontecem em algum ambiente, como, por exemplo, nos
sentimentos de entusiasmo gerado pelas manifestacdes coletivas. Assim, tanto se engana o
individuo que participa desses momentos acreditando que o elaborou por vontade propria,
como é coagido aquele que se opde a esse “sentimento” coletivo. O individuo torna-se, entdo,
muito mais criatura das correntes sociais do que criador delas. Exemplo cabivel que
Durkheim oferece desse fato social é em relagdo a escola. A educacdo que as geracOes
anteriores imp8em as criancas nada mais é, segundo o socidlogo, a maneira de impor as
criancas os modos de agir, sentir e se comportar, impossiveis de serem conquistados de
maneira autbnoma e espontanea. Voltaremos a essa questdo mais a frente.

Para um fato social ser analisado € preciso que o cientista social o isole e o observe no
seu estado de pureza. Durkheim (1978, p. 90) afirma: “Ha certas coirentes de opinido que nos
levam, com intensidades desiguais segundo o0 tempo e 0s paises, a0 casamento, ao suicidio ou
a uma natalidade mais ou menos forte; estes sdo, evidentemente, fatos sociais”. Durkheim
elenca suas regras para a observagdo dos fatos sociais. A primeira delas e, a mais fundamental
em sua opinido, ¢ a de enxergar os fatos sociais como coisas. Assim, ele acreditava que as
organizagcdes das coisas apareciam como simples desenvolvimento das ideias que temos sobre
essas mesmas coisas. A ideia é, entdo, seu germe, sua génese. No entanto, é necessario que se

progrida das ideias para as coisas, ou seja, para o estudo da realidade.

tratar dos fendémenos como coisas é trata-los na qualidade data que
constituem o ponto de partida da ciéncia [...] O que nos é dado ndo é a ideia
que os homens tém do valor, visto que ela é inacessivel; sdo os valores que
se trocam realmente no decurso das relagfes econdmicas. Ndo é uma ou
outra concepcgdo de ideal moral; € o conjunto das regras que determinam
efetivamente a conduta. N&o é a ideia do Util ou da riqueza; é todo o detalhe
da organizacdo economica” (DURKHEIM, 1978, p.)

Influenciado pela ideia de progresso social, Durkheim ressalta a necessidade de a

sociologia evoluir ndo mais pensando as ideias como objetos de estudo, mas sim as coisas que
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estdo na natureza como fim dltimo para os estudos da ciéncia social. Para ele, s6 seria
possivel estudar os fatos sociais enxergando-os como coisas. Subsequentemente devem-se
esclarecer quais as ordens de fato que serdo estudadas e perguntar-se qual a funcdo desse fato
social.

Assim, para pensarmos na educacdo, o percurso metodoldgico inicial, a luz de
Durkheim, seria o de considerd-la como um fato social, uma coisa que existe e, a partir disso,
tentar entender em que ela consiste, ou seja, qual sua fungdo social. Para definir o que é a
educacdo o socidlogo francés ressalta que € necessario entender os sistemas educativos que
existiram e existem na sociedade. O exercicio de comparar e diagnosticar quais elementos
comuns desses diferentes sistemas educativos dard margem para chegar a definicdo que a
sociologia busca.

Para Durkheim (2011), existem tantos tipos de educagdo como existem diferentes
sociedades. Em cada tipo de sociedade hd um tipo de educacdo. Para o pensador, a educacao
tem um carater dual, qual seja: ela € una ao mesmo tempo em que é mdltipla. E importante,
entdo, estudarmos a educacgdo/escola e ndo a ideia de educacdo/escola que se tem na
sociedade. Isso faria a sociologia ultrapassar a fase da subjetividade para a fase da
objetividade. Durkheim (2011) vai dizer que, embora se queira delegar para a educacdo a
funcdo de realizar o desenvolvimento harmdnico dos individuos, isso ndo ocorre de fato. Para
ele, cada individuo deve desempenhar um papel especifico dentro da sociedade, de acordo

com a sua aptiddo. E preciso, desse modo, estar em harmonia com sua fungdo especifica.

Néo adianta crer que podemos educar nossos filhos como quisermos. Ha
costumes com o0s quais somos obrigados a nos conformar; se 0S
transgredimos demais, eles acabam se vingando nos nossos filhos [...]
Portanto, em qualquer época, existe um tipo regulador de educacédo do qual
ndo podemos nos distanciar sem nos chocarmos com vigorosas resisténcias
que escondem dissidéncias frustradas (DURKHEIM, 2011, p. 48).

Ao definir educacdo Durkheim diz que ela tem um duplo carater, sendo a0 mesmo
tempo singular e mdltipla. Até determinada idade, para o sociélogo francés, a educacdo deve
ser a mesma para todos 0s sujeitos, no entanto, depois de certa idade a educagdo deve se
diversificar, trabalhando de forma especializada para cada individuo, preparando-o para

realizar determinadas fungdes no seio da sociedade. Durkheim (2011, p. 54) diz:

A educacdo é a acdo exercida pelas geracdes adultas sobre aquelas que ainda
ndo estdo maturas para a vida social. Ela tem como objetivo suscitar e
desenvolver na crianga, um certo numero de estados fisicos, intelectuais e
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morais exigidos tanto pelo conjunto da sociedade politica quanto pelo meio
especifico ao qual ela esta destinada em particular.

Ou seja, a educacdo é tanto singular (pelo meio especifico e particular), quanto
multipla (estados fisicos, intelectuais e morais exigidos coletivamente de forma grupal). A
educacdo constitui tanto o ser individual, como também constitui o ser social. E, ao ser acédo, a
educacdo se diferencia da pedagogia. A educacdo enquanto acdo é constante e geral, ja a
pedagogia é compreendida pelo socidlogo francés como a teoria que estuda e pensa a acdo. A
educacdo, entdo, sendo uma agdo social gera o interesse de dois personagens: o Estado e o
professor. A educacdo é controlada pelo Estado, que, por sua vez, utiliza o sistema
educacional para manter e perpetuar suas ideias e pensamentos a respeito da sociedade, como
a ciéncia, a razdo e a moral.

Para a realizacdo destas intengdes, o papel do educador é fundamental e Durkheim
(2007) sabia disso. Segundo ele, o professor é quem ird imbuir no aluno as ideias
educacionais que sdo consideradas corretas para cada sociedade. Isso, sem ddvida, delega um
poder imenso ao professor (e também aos pais) ja que, a todo 0 momento, a crianca é educada
de maneira constante e geral. No entanto, essa ndo é qualquer educacdo. De acordo com
Durkheim, apesar dos professores e pais terem um poder sintomatico no que tange a educagédo
das criancas, essa, ao ser realizada, ndo pode acontecer de maneira antissocial e, caso ocorra
assim, serdo as criangas que sofrerdo as repressdes futuramente.

Vemos entdo que, apesar do poder e do importante papel dado ao professor e aos pais,
eles ndo podem considerar a educacdo por um viés transformador, mas sim com o intuito de
realizar, através dela, a manutencdo da sociedade, nos seus aspectos morais, cientificos,
culturais e racionais. O professor, de acordo com Durkheim (2007) deveria educar de forma
laica, desconsiderando a influéncia que a Igreja tinha até entdo para se educar as criangas no
que tange, principalmente, aos aspectos morais. Esses aspectos, transmitidos por meio da
educacdo, irdo gerar a perpetuacdo da ordem social e de sua organizacao.

A funcdo do professor, entdo, é transmitir os valores vigentes da sociedade para todas
as criancas e, quando essas criancas chegarem ao certa idade, a funcdo do formador passa a
ser a de educar esses jovens de uma forma especializada, com o intuito de que eles
desempenhem funcdes especificas na sociedade, ou seja, contribuindo para a divisdo do
trabalho social. Assim, de acordo com essa educagdo, o individuo se diferencia dos demais
em sua fungdo social, funcdo essa que é importante para compor a totalidade e a conservacao

do todo. Segundo Durkheim (2011) a educacdo particular acabaria com o Estado. N&do é
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aceitdvel que a educacdo seja antissocial. Os professores, os pais e todas as instituicGes
educadores devem estar cientes disso. Esse € o projeto de ordem e manutencdo do Estado
moderno. Até que ponto esse modelo de educacdo ainda vive na sociedade contemporanea?
Como se relaciona a pedagogia que pensa diferente da acdo educativa?

Podemos pensar a educacdo para Durkheim, como uma acdo social estratificada, na
qual os individuos, em suas formas singulares, fazem parte de um todo. A educagdo como
forma de preparagdo para compreender as ideias postas socialmente e treinar para ocupar um
cargo especifico faz com que, dificilmente, haja, no seio social, ideias (por meio da
pedagogia, por exemplo) que desatinem a ordem, pois, a educagcdo ao funcionar como
preparacdo e perpetuacdo social, acaba internalizando uma moral nos individuos, fazendo-os
crer que aquele modelo reprodutivo de sociedade é o mais correto, devendo assim, ser
mantido. Nesse sentido, se um professor, um pai ou até mesmo um pedagogo buscar, na acao
social educativa, outro mecanismo que ndo aquele promulgado pela sociedade ordeira, estes

estardo correndo sérios riscos de serem marginalizados e classificados como andmicos.

3 CONTINUACAO...

A educacdo pode ser pensada por uma perspectiva ampla, para além dos muros
escolares. Na esteira de Durkheim e considerando que cada sociedade obtém seu tipo ideal de
homem, a educacdo seria trabalhada, nesse sentido, por meio de uma organizacdo una e
maltipla. E através da educacdo que alguns principios socio-morais sdo transmitidos as
criangas. Durkheim (2011, p. 78) dizia que: “De fato, a educacdo vigente em determinada
sociedade e considerada em determinado momento de sua evolugdo é um conjunto de
praticas, maneiras de agir e costumes que constituem fatos perfeitamente definidos e tdo reais
quantos os outros fatos sociais”.

Talvez essa afirmacdo de Durkheim estivesse correta para o seu periodo sécio-
historico. No entanto, se fossemos desmembrar essa ideia trazendo-a para os dias atuais e,
considerando a educacdo de forma ampla, ou seja, funcionando nos espacos familiares, de
trabalho e na prépria escola, essa citacdo de Durkheim (e seus escritos sobre a educacdo) se
torna interessante para pensarmos a educacdo, também, na sociedade hodierna.

Parto, inspirado nessa exposicdo de Durkheim, defendendo a ideia de que hoje a
educacdo (em seus diferentes momentos) tem se estabelecido de forma diferente, ndo sendo
mais a expressdo concreta da sociedade, como outrora dizia o socidlogo francés. Tentarei

explicar essa ideia. Primeiro, apesar de concordar com a ideia de que a educacgéo se estabelece

ISSN 1984-3879, SABERES, Natal RN, v. 1, n.10, nov. 2014, 163-173.



169

de forma ampla, parece que a ela, ao participar da vida das criancas e dos adolescentes em
seus momentos familiares e escolares, se apresenta como tipos diferentes de educacéo.
Diferente em que sentido?

Parece que aquilo que a escola tem transmitido para os jovens alunos ndo tem mais
conexdo com aquela educacdo que os jovens (e criancas) tém aprendido fora da escola. 1sso
ndo acontece numa perspectiva individual, mas sim, coletiva. Esse fato gera uma tenséo entre
esses dois modos de educagdo, que apesar de amplos, aparecem agora de formas
diferenciadas. Como trabalhar na escola com um tipo de educacdo diferente daquela que é
dada no cotidiano dos jovens?

Algumas perspectivas e respostas podem ser dadas a essa pergunta. A primeira delas,
na esteira de Durkheim, se refere ao fato de que, obrigatoriamente, criangas e jovens precisam
aprender algumas competéncias bésicas que sdo comuns para todos os individuos em um
determinado contexto social. Assim, por exemplo, nessa ideia de educacdao “una”, os alunos
saem das escolas imbuidos de algumas competéncias basicas gerais. Saber ler e escrever, ter
capacidade para realizar célculos, competéncia para realizar pesquisas e dominar uma lingua
estrangeira sdo competéncias basicas que, transmitidas pela escola, parecem, hoje, abarcar
todos os individuos na sociedade brasileira. Essa ideia de uma educacdo “una” demonstra
como alguns pensamentos do sociologo francés ainda continuam sendo validados na
sociedade hodierna.

No entanto, penso que hoje parece estar ocorrendo um desacordo no que tange a
perspectiva de uma educacdo ampla. As criangas e jovens contemporéneos aprendem em seu
cotidiano alguns saberes que ndo necessariamente sdo aqueles trabalhados dentro do ambiente
escolar. Os linguajares de rua, os modos de se relacionarem com questfes de moralidade e o
uso diferenciado de novas tecnologias indicam as diferentes relaces que esses individuos
assumem com o0s saberes que lhe sdo passados nessa educacdo contemporénea ampla. Ora,
Durkheim defendia que a educacgdo seria a maneira que a geragdo anterior tem de impor nas
criancas e jovens os modos de sentir, agir e se comportar. Essa transmissdo, para ele, era
impossivel de ser feita de forma autbnoma e espontanea. Considerando que a sociedade
contemporanea € caracterizada pela efemeridade e pela busca do presente, como pensar as
diferentes ferramentas de aprendizagens que chegam as criancas e aos jovens, além daquela
que a escola ou a familia oferece? As geracdes anteriores ainda impde a educacdo sobre a
geracdo anterior? Como se d&o as relacbes com os saberes educacionais hoje?

Charlot (2001) nos mostra que a discussdo a respeito da relacdo com o saber sempre

aparece quando existem sujeitos que estdo dispostos a aprender, a0 passo que outros ndo
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manifestam esse mesmo desejo. Charlot (2001), apds analisar as falas de alguns jovens em
relacdo ao saber, as separou em trés categorias: aprendizagens ligadas a vida cotidiana;

aprendizagens afetivas/éticas/morais; e aprendizagens escolares.

Os jovens aprenderam muitas coisas antes de entrar na escola e continuam a
aprender, fora da escola, ainda que frequentem a escola — coisas essenciais
para eles (‘a vida’). Eles ja construiram relacées com “o aprender”, com
aquilo que significa aprender, com as razbes pelas quais vale a pena
aprender, com aqueles que lhes ensinam as coisas da vida. Portanto, sua (s)
relacdo (Bes) com o (s) saber (es) que eles encontram na escola, e sua (s)
relacdo (6es) com a prépria escola ndo se constroem a partir do nada, mas a
partir de relagbes com o aprender que eles j& construiram. N&o se vai a
escola para aprender, mas sim para continuar a aprender (CHARLOT, 2001,
p. 149).

Charlot (2001) constatou a partir de comportamentos diferentes, no interior de uma
mesma classe social, em face de diversos tipos de saberes, que os jovens de camadas
populares (resistentes ou passivos frentes aos saberes escolares) fora da escola podem adotar
comportamentos que apresentam certa complexidade e que supde aprendizagens
aprofundadas.

De acordo com Charlot (2001), a questdo sobre a relacdo com o saber esta vinculada a
forma que o saber aparece dentro dos espacos das instituices e do efeito que essas formas
implicam. Isso demonstra, na visdo do autor, que a escola ndo é apenas um espago que recebe
jovens alunos dotados das mais diversas relacbes com o saber, mas, sim, é um lugar que
também induz essas relagbes. Assim, acredito, na esteira de Charlot que a relacdo com o saber
nos permite abordar problemas diversos, das mais diferentes amplitudes, inclusive aqueles
referentes a categoria das criangas e da juventude em sua educacdo ampla.

Enxergar as diferentes formas na qual o saber aparece nas instituicbes é entender a
escola como uma instituicdo que faz parte do processo de educacdo ampla e que ela, enquanto
espaco que induz relagbes com o saber, precisa se atentar para os outros diferentes espacos
onde também as criancas e jovens foram (e sdo) influenciadas, carregando diferentes formas
de aprendizado. Sera que a educacdo que é transmitida na escola, é a mesma que criancas e
jovens aprendem em seus cotidianos?

Refletindo sobre a escola contemporénea, Oliveira e Tomazetti (2912) dizem que,
apesar de o ambiente escolar vivenciar as mesmas transformacdes culturais que seus jovens
alunos e professores, a escola, muitas vezes, promulga a ilusdo de que, nela, a vida segue
pautada pelas caracteristicas do periodo moderno. Para Oliveira e Tomazetti (2012, p. 118),

os sintomas resultantes sao:
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[...] auséncia do sentido dos conteldos escolares e consequente incremento
dos fatores a mobilizar a evasdo escolar; desinteresse manifesto pela pratica
pedagogica dos professores e seus objetivos; reinvencdo do espaco da sala de
aula para o lazer e as brincadeiras, tdo somente; e ainda, uma resisténcia
contundente a figura de muitos professores [...]

Concordo com Carrano e Peregrino (2003) quando eles afirmam que o tempo e o
espaco da escola contemporanea sdo objetos de controle. A circulagdo, o uso dos espagos e
equipamentos, o recreio e as entradas e saidas parecem, na visdo dos autores, ainda se
configurar como espacos de contengdo simbodlica e fisica de criangas e jovens. Ressaltando
ainda a respeito da relagdo entre a postura normativa da escola e as novas possibilidades de

vivéncias criadas pelos jovens dentro desse espaco, Tomazetti et al (2011, p. 88) dizem que:

Tal postura instituida, contudo, embora inviabilize a plena participacdo
juvenil nas pautas da escola — na medida em que 0s jovens passam a
desinteressar-se por um contexto que ndo efetivam praticas de escutas
efetivas, que pudessem tornar as falas juvenis como elementos para
repensarem suas praticas -, ndo impedem que sejam elaboradas outras
formas de acdo por parte desses atores, de modo que a materialidade dos
lugares seja reconfigurada através de outros modos de habita-los e narra-los.

Nesse sentido, a busca por outros tipos de relagcdo com o saber se volta para 0s espagos
de fora da escola e, na perspectiva de educacdo ampla, outras instituicbes como a familia, os
jogos eletrdnicos, a religido, as préaticas corporais e a internet vdo se tornando cada vez mais
atraentes para 0s jovens no que tange a sua educacdo. Assim, acredito que, na sociedade
contemporanea, esteja ocorrendo uma espécie de desacordo entre aquela educacdo que €
transmitida na escola e aquela educacdo que € aprendida fora dela. Apesar de ainda
vivenciarmos uma educagdo ampla, esse desacordo faz com que a educagcdo ndo mais se
apresente sobre o viés da transmissdo e da perpetuacdo de um tipo de sociedade e de

moralidade.

4 CONCLUSAO

O trabalho de tornar a obra de Durkheim visivel ja4 vém sendo feito e, ha muito, tem
contribuido para o debate, principalmente no que tange a questdo da educagdo. A ascensdo de
pensadores contemporaneos, classificados como “pds-modernos” parece fazer com que, ho

meio académico, alguns discentes e docentes marginalizem o trabalho realizado por esse autor
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classico. E visivel a intensa oferta de trabalhos e de comentadores que ja versaram sobre a
tematica da educacdo assim como acabo de apresentar aqui.

No entanto, o “mais do mesmo” se faz necessario, pois, apesar da invisibilidade atual,
esse pensador (a sua maneira) ainda continua sendo importante quando olhamos para o
cendrio educativo contemporaneo. A sociedade moderna para esse pensador era uma
sociedade industrial e isso influenciou o olhar dele, também, sobre a educacdo. E inegavel
ressaltar que ele sabia do poder e da influéncia que a educagdo tinha para a sociedade
industrial, considerando-a como uma instituicdo ampla, para além dos muros escolares.

Hoje, a educagdo torna-se visivel no momento em que emancipa 0 individuo,
tornando-o um cidaddo melhor, consciente dos seus atos ou quando o insere socialmente,
fazendo dele parte de um todo social. A visibilidade se apresenta também quando a educacgdo
é vista, na sociedade capitalista contemporanea, como elemento importante de conquista e
ascensdo social. J& a sua invisibilidade, se esconde quando ela faz parte do projeto de
manutencdo da ordem estabelecida, quando oprimi o individuo na sua tentativa de
modificacdo da realidade. Ou at¢é mesmo quando seleciona aqueles que ocupardo
determinados cargos sociais de dominacdo. Nesse cenario, vejo que devemos, enquanto
professores/pesquisadores, tornar visivel aquilo que ndo salta aos olhos, enxergando vis a vis
que a tendéncia educacional atual é alijar as potencialidades humanas, seja pela
burocratizagdo, pela exploracdo ou pela manutencdo da ordem.

O desacordo, descompasso ou divércio, anunciado por mim nesse artigo, propde que
nos atentemos ao que ocorre dentro dos muros escolares, mas também aquilo que vem
ocorrendo fora, na tentativa de conciliar e casar essas diferentes formas de educacdo. Os
métodos atrasados das escolas atuais (que parecem ainda serem as mesmas escolas do periodo
de Durkheim, com suas regras e ritos) parecem continuar fabricando, na sociedade
contemporanea, individuos para cumprir sua funcdo especifica e seu local na mdo de obra,
fortalecendo a divisdo do trabalho social. Talvez, poderiamos nos perguntar, como ja
perguntava Marx no século XIX: sera necessario modificar as condi¢cdes sociais para criar um
novo sistema de ensino ou falta um sistema de ensino novo para modificar as condigGes

sociais?
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A EDUCACAO NA ERA DIGITAL: UMA REFLEXAO DA
TRANSFORMACAO DO HOMEM EM MAQUINA

Elemar Kleber Favreto®
Rozineide Gomes de Souza Maia

RESUMO

O texto em questdo traz uma reflexdo a respeito das Tecnologias de Informagédo e
Comunicacdo (TIC's) e o seu uso dentro de sala de aula. Para tanto, se faz necessario uma
abordagem acerca da evolugcdo do homem, da tecnologia e da nocdo de mente dentro da
Filosofia. Assim, num primeiro momento, discutiremos a nova concepg¢do de mente que a
filosofia da mente e as ciéncias cognitivas nos trouxeram, uma concep¢do muito mais ligada
ao avanco tecnoldgico; num segundo momento, apontaremos como 0 homem se percebe
muito mais proximo de uma maquina nesta concepcdo de mente; e, num terceiro momento,
analisaremos a influéncia desta concepgdo de mente e de homem na educacdo e no processo
de ensino-aprendizagem.

Palavras-chave: Filosofia. Mente. Maquina. Tecnologia.
ABSTRACT

The text in question brings a reflection on the Information and Communication Technologies
(ICT's) and their use within the classroom. Therefore, an approach is needed about the
evolution of man, technology and the concept of mind in Philosophy. So, at first, will discuss
the new concept of mind that the philosophy of mind and cognitive science have brought us a
design much more related to technological advancement, a second moment, we consider how
man perceives himself much closer to a machine in this conception of mind, and a third, we
will analyze the influence of this conception of man's mind and in education and in the
teaching- learning process.

Key words: Philosophy. Mind. Machine. Technology.

1 INTRODUCAO

O homem sempre se utilizou de ferramentas para realizar seus trabalhos. Desde o
estagio inicial da civilizacdo, como afirma Kenski (2007), os utensilios tém sido usados para
ajudar o corpo humano nas tarefas cotidianas (0 martelo aumenta a poténcia do brago e o
arado funciona como a mao escavando o solo).

Com o advento da industrializacdo no fim do século XVIII, seu aperfeicoamento no

século XIX e a intensificacdo da tecnologia no século XX, esses utensilios passaram por uma
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extraordindria evolugdo até se tornarem um corpo independente, ou seja, funcionar de forma
autbnoma, como € o caso de alguns produtos da robdtica.

A ideia de criar uma maquina com capacidade de raciocinar equivalente a do ser
humano ndo é nova, desde que Descartes comparou o funcionamento do corpo ao de uma
maquina, varios estudiosos vem buscando concretizar tal ideia (CHURCHLAN, 2004). Na
contemporaneidade, mais precisamente nos anos 50, com as reflexdes dos cientistas Hebert
Simon, Allen Newell, Allan Turing, entre outros, surge a area de conhecimento chamada
Inteligéncia Artificial (1A) (KRAUSE, 2009). Apesar da grande evolucdo da ciéncia e do
avanco significativo da IA nos Ultimos anos, 0 homem ainda ndo conseguiu a facanha de criar
uma maquina pensante, a area de IA tem contribuido muito para o desenvolvimento de outras
areas, como a computacao e a robdtica.

Nos dias atuais, hd& uma grande variedade de tecnologia e equipamentos eletrénicos no
meio social, de forma que a sociedade parece ndo conseguir mais viver sem eles. Ndo ha
como negar que as maquinas fazem parte da nossa vida e que necessitamos delas para,
praticamente, todas as atividades que realizamos hoje. Desde atividades simples (como
cozinhar, lavar roupas, enviar um recado, estudar, etc.), até as mais complexas (como fabricar
um carro, uma casa, etc.). Chegamos ao ponto de que a maquina tornou-se uma espécie de
extensdo da mente humana, jA que 0s computadores passaram a desenvolver atividades que
eram exclusivamente humanas (TEIXEIRA, 1994).

Toda essa evolucdo tecnoldgica ndo tem apenas um lado positivo, mas existem
também os aspectos negativos; aspectos estes, apontados por tedricos como Michel Serres
(1991), que refletem sobre o fato de estarmos nos afastando da convivéncia e interacdo social.
Em sua obra O Contrato Natural, Serres denuncia alguns dos aspectos negativos ocasionados
pelo desenvolvimento da técnica e a busca desenfreada por novas tecnologias, assim como a
destruicdo da natureza e a falta de ética e solidariedade para com o seu semelhante. Nesse
sentido, o0 homem ndo consegue ter uma relagdo respeitosa com 0s recursos naturais do
ambiente em que estd inserido, esta agindo de forma predatéria, causando danos irreparaveis
ao planeta e a si préprio, ja que ele também ¢é parte da natureza.

O que podemos constatar € que no inicio da ldade Moderna 0 pensamento que
tinhamos sobre o desenvolvimento de novas técnicas e tecnologias eram bastante otimistas
(até demais!), pois acreditdvamos que 0 avan¢o das ciéncias e das tecnologias traria uma

sociedade mais justa e solidaria, infelizmente ndo foi o que aconteceu.
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Atualmente é inegavel o progresso e 0 avango nas ciéncias e nas tecnologias, no
entanto, contrastando com isso, podemos ver muita desigualdade social. Uma minoria de
pessoas ricas, com acesso aos bens materiais e culturais, e uma maioria pobre, que ndo possui
acesso nem ao menos as necessidades basicas, como: alimentacdo, moradia, saude e
educacdo.

Devemos ter consciéncia de que todas as mudancas e transformacgdes tecnolégicas, que
vém ocorrendo nas Ultimas décadas, trouxeram ndo apenas beneficios, mas também
maleficios, como por exemplo: o desemprego gerado pelo uso de maquinas e computadores
nas fabricas e indlstrias, em substituicdo ao trabalho humano; uma grande quantidade de
pessoas sem acesso as novas tecnologias, principalmente nas regibes norte e nordeste do
Brasil; e, a negacdo de acesso aos bens culturais existentes no meio social em que muitas
pessoas vivem.

A escola, enquanto espago privilegiado de interacdo social (KENSKI, 2007), ndo pode
fechar os olhos para a desigualdade existente na sociedade, pelo contrario, deve cumprir com
a sua funcdo social, promovendo ndo somente 0 acesso ao uso dos equipamentos
tecnologicos, mas também oferecendo uma formacao critica de qualidade, que possibilite ao
educando a autonomia intelectual para lutar por uma sociedade mais justa e solidaria.

Uma educacdo que ndo sO inclua o educando na era digital, mas que também discuta a
propria tecnologia ¢ uma educacdo preocupada com 0S rumos que a sociedade estd tomando
ultimamente, ja que a tecnologia faz parte do cotidiano do homem. N&o h4d como escaparmos
deste avanco tecnologico, o que podemos fazer é refletir sobre ele.

Pensando nesta reflexdo é que dividimos este trabalho em trés partes principais: na
primeira parte, discutiremos a nova concep¢do de mente que a filosofia da mente e as ciéncias
cognitivas nos trouxeram, uma concepcdo muito mais ligada ao avangco tecnoldgico; na
segunda parte, apontaremos como 0 homem se percebe muito mais proximo de uma maquina
nesta concepcdo de mente da filosofia e das ciéncias cognitivas; e, na terceira parte,
analisaremos a influéncia desta concepcdo de mente e homem na educacdo e no processo de

ensino-aprendizagem.

2 AS CIENCIAS COGNITIVAS E ANOVA CONCEPCAO DE MENTE

Dentro da filosofia da mente, que da base para as ciéncias cognitivas (um conjunto de

ciéncias que convergem para uma reflexdo a cerca da mente e do corpo humano), ainda nédo
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ha uma Unica teoria que dé conta de explicar, de modo consistente, 0 que é o homem. Ainda
ha uma grande disputa entre duas principais correntes: o dualismo e o materialismo.

Quando Descartes comparou o funcionamento do corpo com o funcionamento de uma
maquina, ele possibilitou que outros estudiosos iniciassem o processo de construcdo de
maquinas que reproduzissem as acdes da mente humana. Ele criou uma nova perspectiva de
homem e de maquina.

Segundo Churchland (2004), um dos primeiros a se apropriar das ideias de Descartes
foi Gottfried Leibniz, matematico e filosofo alemdo, que elaborou um aparelho que realizava
operacBes matematicas de adicdo e subtracdo. Ele também acreditava que seria possivel criar
uma linguagem totalmente Idgica, em que o pensamento fosse traduzido através de calculos.
Atualmente, sabemos que Leibniz tinha razdo nas suas afirmacdes, pois a linguagem utilizada
pelos computadores é puramente logica.

Um século apds, o médico e fildsofo francés, Julien de la Mettrie se op0s as ideias de
Descartes, afirmando que ndo haveria uma dicotomia entre o fisico e o mental, mas que as
atividades mentais seriam resultado de acGes da propria matéria (CHURCHLAND, 2004). As
ideias de La Mettrie serviram de base para o avanco da construcdo da inteligéncia artificial.
Atualmente, sdo poucos o0s céticos sobre a possibilidade de se construir uma inteligéncia
artificial que seja idéntica a inteligéncia natural do ser humano, ou seja, uma maquina que
possua consciéncia.

A definicdo de consciéncia ndo € algo simples, mesmo assim, em linhas gerais,
podemos aponta-la como o conjunto de experiéncias integradas que a mente tem da realidade
externa e interna (COSTA, 2005). Podemos até mesmo dizer que ndo existe consciéncia sem
experiéncia, assim como 0 conceito de consciéncia é coextensivo ao conceito de mente, um
ndo existe sem o outro. O conceito de experiéncia, que aqui mencionamos, é retirado da obra
do filésofo australiano David Armstrongz, que relaciona a consciéncia com a experiéncia,
definindo-a de dois modos: “consciéncia perceptual” e “consciéncia introspectiva”. A
consciéncia perceptual seria aquela que utiliza os sentidos (visdo, audicdo, tato) para
experienciar 0 mundo externo. J& a consciéncia introspectiva se refere a reflexdo, ou a
autoconsciéncia. Podemos dizer que estes dois modos da consciéncia sdo as experiéncias que

a mente tém da realidade interna dos nossos estados mentais.

2 No ano de 1961, David Malet Arnstrong escreveu sua primeira obra sobre a teoria da percepcao, denominada
de Perception and the Physical World, onde defendeu que a percep¢do ndo passava de uma aquisi¢do de crengas
e informacdo, abaixo, portanto, da linguagem sobre o ambiente e 0 estado corpdreo de quem percepciona.
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Ainda com relagdo a consciéncia, os filbsofos Thomas Nagel, David Chalmers e Colin
McGinn situaram o problema da seguinte forma (ndo no formato de uma classificagdo, ou do
estudo de seus tracos caracteristicos): como pode ser possivel, em um mundo totalmente
fisico, existir algo subjetivo como a consciéncia? (COSTA, 2005).

John Searle e Daniel Dennett consideraram o problema da consciéncia um
pseudoproblema, pois, segundo eles, ainda ndo temos uma ciéncia que consiga explicar
minuciosamente o funcionamento do cérebro. Seria necessario um grande amadurecimento da
neurociéncia para esclarecer a composicdo neurobiologica do material sensivel cerebral, além
de descobrir como, através dele, é gerada a percepcdo e a representacdo. Para esses filosofos,
no futuro a consciéncia serd entendida como uma propriedade fisica emergente da matéria e
deixara de ser um mistério (COSTA, 2005).

Paul Churchland (2004), por outro lado, em sua obra Matéria e Consciéncia, diz que o
que permitiu o avango dos estudos sobre a mente humana, e seu funcionamento, foi o
surgimento da ciéncia moderna. Com ela foi possivel desvendar as leis que regem o
comportamento das coisas e as suas propriedades ndo observaveis, como sdo 0s casos: dos
atomos, das moléculas, dos genes, das ondas eletromagnéticas, entre outros.

Sendo a mente humana algo que ndo é passivel de observagdo direta, 0s estudiosos se
utilizaram do mesmo método utilizado pelos cientistas modernos para desvendar os segredos
da mente, ou seja, se utilizaram do método indutivo e experimental de Bacon e Galileu. Por
exemplo, atualmente a metodologia mais utilizada para a investigacdo da mente e de seus
estados é a formulagdo de Hipdteses explicativas3. As Hipoteses explicativas ndo tém a
pretensdo de dar uma solucdo definitiva para a questdo mente/corpo, mas sim aproximar-se ao
maximo de uma suposta verdade.

Para compreendermos a concep¢do contemporanea de mente é preciso nos referirmos
a concepcdo classica, j& que um conceito parece se contrapor ao outro, por isso, abaixo
apresentaremos tais definicdes.

A filosofia da mente classica considera que a introspeccdo é algo totalmente diverso
de nossa percepcdo da realidade externa, visto que a apreensdo que fazemos dela € sempre
mediada por sensacfes ou impressdes. Sendo assim, a apropriagdo do mundo exterior seria

problematica e indireta, ao passo que na introspeccdo o conhecimento se daria de forma

% A concepgdo positivista de ciéncia temcomo base, principalmente, a observagéo dos fendmenos tais como eles
ocorrem. No inicio, os estudos sobre a mente consistiam em observacGes das manifestagdes externas do
conportammento humano. Atualmente ainda estd baseada em observages, entretanto, observac@es de dados
colhidos por equipamentos de leitura das ondas cerebrais, como por exerplo: o PET, EEG, MEG e fMRI.
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direta, sem mediacdo alguma. Assim, pelo fato da mente ndo necessitar de mediadores,
considera-se, pelo menos na concepc¢do tradicional, que o conhecimento obtido por ela é
verdadeiro e infalivel.

Os argumentos da concepgdo tradicional da filosofia da mente, apesar de serem
razoaveis, podem sofrer objecGes se colocados sob uma perspectiva naturalista e evolucionista
da mente. O cérebro, analisado sob estas perspectivas, é visto como um beneficiario da
realidade externa. Portanto, o0 que teria possibilitado a evolugdo da mente seriam,
necessariamente, 0s conhecimentos quantitativo e qualitativo da realidade externa, e ndo o
conhecimento de si mesma.

Sendo assim, a habilidade que a mente possui de autoconhecimento pode ter surgido
simultaneamente a apropriacdo da realidade externa, ou em decorréncia dela, como uma
necessidade de apreender melhor o ambiente. Por conseguinte, ndo ha motivos para se afirmar
que em um processo evolutivo a autopercepgdo tenha se tornado fundamentalmente distinta
da percepcdo exterior e, por isso, infalivel.

O argumento da concepc¢do tradicional, portanto, torna-se uma falacia quando diz que
0 autoconhecimento da mente é verdadeiro e infalivel pelo fato de que ndo podermos enganar
a n6s mesmos. Na verdade, podemos sim acreditar que algo € verdadeiro, quando, na verdade,
é falso, desde que ndo tenhamos conhecimento que ele seja falso.

Aplicando esse raciocinio para o conhecimento da mente, podemos dizer que ocorrer
de modo semelhante, j& que podemos cometer erros no processo de autoconhecimento, s que
ndo os identificamos por falta de mecanismos adequados que explicitem 0s mesmos.

Na concepcdo contemporanea de mente, adotada neste trabalho, a mente deve ser
compreendida como o resultado de todas as experiéncias internas e externas que o individuo
vivencia ao longo de sua vida, desde o seu nascimento. O desenvolvimento da mente, assim
como do ser humano, envolve aspectos individuais e coletivos e possui niveis distintos que
variam de pessoa para pessoa.

Como ja mencionamos anteriormente, sdo VAarios 0S autores e 0s conceitos de mente
que temos hoje. Neste trabalho, por abordar a relacdo entre o homem e as tecnologias,
fizemos a opgédo pelo conceito de David Armstrong que defende a ideia, como vimos, de que
a mente € um conjunto de estados mentais que possuem identificacdo com estados fisicos, ou
seja, a mente é uma relacdo entre as diversas experiéncias do individuo, tanto internas quanto

externas.
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3 O HOMEM-MAQUINA E O AVANCO DA TECNOLOGIA

Atualmente, a tecnologia estd tdo avancada que o homem se observa cada vez mais
ligado a ela, de modo que ndo conseguimos mais nos perceber sem o uso da mesma. Nos dias
atuais, as maquinas estdo presentes em nosso cotidiano de forma intensa, realizando ndo
apenas trabalhos manuais, mas também tarefas mais complexas que se assemelham as da
mente humana.

Ao estudarmos os primérdios da tecnologia, quando o homem conseguiu produzir suas
primeiras ferramentas, verificamos que a finalidade e o uso da mesma era a sua sobrevivéncia.
Com o passar do tempo, o uso dos equipamentos e maquinas foi ficando cada vez mais
continuo, tornando-se evidente que em nossa sociedade eles ja ndo possuem mais a mesma
finalidade que no inicio da historia humana.

Regis de Morais, em sua obra Filosofia da Ciéncia e da Tecnologia, apresenta o tema
de forma critica e contextualizada, de modo que nos leva a ter um olhar filosofico sobre a
técnica e a tecnologia desde a antiguidade até os dias atuais. O autor nos faz questionar se, de
fato, essa intensa producdo e uso da tecnologia tem contribuido para a resolucdo dos
problemas sociais, econdmicos e ambientais, presentes nos dias atuais. A propaganda sobre os
beneficios e vantagens das novas tecnologias € feita de forma ostensiva pelos meios de
comunicacdo de massa, de maneira que as pessoas veem a questdo de forma unilateral, como
se ndo houvessem aspectos negativos, somente positivos.

Podemos citar, como exemplo, a plantacdo da soja transgénica, que sofreu
modificacGes em laboratério com a finalidade de aumentar a producdo de farelo para o gado,
que, por sua vez, bem alimentado, produziria mais alimento para as pessoas. O que foi
veiculado na midia é que esse tipo de soja iria ajudar a acabar com a fome no mundo, pois ela
iria aumentar a quantidade de rebanho bovino, que, por sua vez, iria alimentar mais pessoas,
reduzindo o problema da fome. Entretanto, aqui no Brasil pelo menos, o efeito tem sido o
contrario, 0 aumento da plantagdo de soja aumentou a quantidade de latifundiarios e reduziu a
agricultura de subsisténcia, gerando escassez de alimentos. A agricultura de subsisténcia é
responsavel pela producdo de feijdo, arroz, trigo e milho, que sdo a base da alimentacdo dos
brasileiros; como a maior parte das terras usadas para agricultura de subsisténcia esta sendo
utilizada para a plantacdo de produtos de exportacdo, entre eles a soja transgénica, a promessa

de termos mais alimentos com menor pre¢o ndo Se concretizou.
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Outro aspecto que merece destaque é a enorme quantidade de lixo e de “residuos
eletronicos” lancados no ambiente diariamente. Esses materiais, que sdo descartados sem
nenhum tratamento, estdo contaminando o solo e as fontes de &agua potavel. Nunca se
produziu tanto lixo como atualmente, assim como nunca se produziu tantos equipamentos
eletrbnicos, e a rapidez com que se tornam obsoletos é a mesma velocidade com que sdo
produzidos.

Ao refletirmos sobre tais aspectos, percebemos que a relagcdo entre o homem e a
tecnologia tornou-se uma relagdo de dependéncia; uma dependéncia que estad sendo criada, ja
que as industrias que produzem os equipamentos eletrdnicos ndo tém mais a finalidade de
suprir as necessidades bésicas de sobrevivéncia do homem, mas manter o consumo e, com
ele, o status quo. Com tal finalidade, a natureza tem sido depredada, ndo existindo mais uma
relacdo de interdependéncia entre o homem e a natureza. As pessoas ja ndo conseguem mais
se perceber como parte da natureza, pois a exploragdo dos recursos naturais tem sido aterrador
nas Ultimas décadas. Florestas dizimadas, rios com cursos desviados, animais extintos,
atmosfera cada vez mais poluida, tudo em nome do progresso tecnolégico e cientifico.

A midia de massa nos convence, a todo o momento, de que necessitamos ter um
computador mais veloz e potente, que ndo € possivel sobreviver sem um celular de Ultima
geracdo e, assim, mais e mais maquinas estdo sendo produzidas para satisfazer o desejo voraz
das pessoas por novas tecnologias. A presenca macica de tais maquinas na vida das pessoas
tem influenciado no comportamento das mesmas. Com o advento da internet, por exemplo, 0s
individuos passaram a ter dificuldade de se relacionar com os outros fora dos ambientes
virtuais.

Outra influéncia maléfica na vida das pessoas, resultante do uso indiscriminado das
maquinas, € a passividade diante de determinadas situacGes do cotidiano. As pessoas estdo
muito acostumadas a simplesmente apertarem um botdo para obter uma resposta, que, quando
€ necessaria uma postura reflexiva, simplesmente ndo conseguem mais pensar de forma
autbnoma.

Deste modo, a cada dia que passa 0 ser humano parece estar se desumanizando,
tornando-se cada vez mais insensivel e previsivel como uma maquina, ao passo que as
maquinas passam, cada vez mais, a possuirem caracteristicas que eram exclusivas do homem.
Enquanto a inteliggncia natural (exclusividade do homem) se atrofia cada vez mais, a

inteligéncia artificial se desenvolve a passos largos.
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4 A EDUCACAO NA ERA DA TECNOLOGIA

Considerando a nova concepcdo de mente que as ciéncias cognitivas apontam, além da
relacdo entre o homem e a tecnologia (uma relagdo tdo profunda que nos faz, muitas vezes,
confundir o homem com uma maquina), precisamos refletir sobre como isso afeta o processo
ensino-aprendizagem e a prépria concepcdo de educagdo atualmente.

Assim como nos demais espagos sociais, 0 uso de novas tecnologias estd presente nas
escolas, influenciando tanto os que ensinam quanto 0s que aprendem.

Quando as maquinas comecgaram a ser utilizadas em larga escala dentro das fabricas,
elas modificaram o comportamento dos trabalhadores. Acreditamos que nos espacgos escolares
isso ndo seja diferente. Atualmente as escolas estdo recebendo cada vez mais equipamentos
eletrdnicos, tais como: computadores, projetores, tablets, cameras digitais, etc. A propaganda
oficial do governo afirma que estes equipamentos devem auxiliar os discentes no processo de
aprendizagem, de modo que possam aprender mais e melhor. J& ndo é mais novidade
encontrarmos equipamentos eletrdnicos, principalmente de audio e video, nas escolas, além
de computadores conectados a internet. Apesar de todo esse aparato eletrdnico que tem sido
instalado nas escolas, as estatisticas ndo mostram que os estudantes brasileiros estejam tendo
uma aprendizagem significativa, pelo contrario, elas parecem revelar indices cada vez mais
baixos dos almejados pelas politicas educacionais.

Por exemplo, a meta trés do documento Todos Pela Educacdo”, elaborado pela
sociedade civil organizada, que tem como titulo Todo aluno com aprendizado adequado a sua
série, revela uma situacdo bastante desafiadora. A meta é alcancar, em 2022, 70% dos alunos
do 5° e 9° anos do Ensino Fundamental e do 3° ano do Ensino Médio com aprendizado
adequado a estas séries, entretanto, atualmente o percentual ndo chega a 35%. Assim, a
questdo que permanece é: como alcancar tal meta, se em mais de dez anos os indices
educacionais apontam um crescimento de menos de 10% neste quesito?

O que queremos dizer é que temos consciéncia de que ndo é apenas a presenca ou
auséncia de equipamentos eletrénicos nas escolas a causa dos baixos indices de aprendizagem
dos alunos, a questdo é muito mais ampla, envolvendo desde mudancas no curriculo nacional,

até a valorizacdo de professores do Ensino Basico. O que podemos notar, deste modo, € que

* O movimento Todos Pela Educagéo foi organizado pela sociedade civil e tem como principal finalidade a
qualidade da educagdo no Brasil. Para isso, foram elaborados objetivos e metas que devem ser atingidas até o
ano de 2022. Para compreender melhor tal movimento e quais sdo as outras metas elaboradas por ele, consultar
os relatérios no site www.todospelaeducacao.org.br.
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ndo basta lotar as escolas com equipamentos eletrdnicos, € preciso, primeiro, que O0S
professores sejam treinados para trabalhar com estes equipamento; segundo, que tanto o0s
professores quanto os alunos possam ter uma postura critica quanto aos mesmos.

Assim, as tecnologias de informagdo e comunicacdo (TIC's) podem e devem contribuir
para uma aprendizagem significativa no ambito escolar. Entretanto, queremos chamar a
atencdo, como dito, para a necessidade de se pensar criticamente sobre a forma como esta
tecnologia estd sendo inserida dentro das escolas. Ndo basta adquirir a tecnologia, é preciso
pensar o que fazer com ela®.

Uma das finalidades, por exemplo, da educacdo basica ¢ formar cidaddos criticos e
autdbnomos, capazes de lutar por uma sociedade mais justa e solidaria. E preciso analisar se,
de fato, o uso de equipamentos eletrénicos tem auxiliado na conquista desse objetivo.

Temos deste modo, que fazer o seguinte questionamento: os discentes estdo
verdadeiramente se tornando mais autbnomos e criativos, em relagdo a construgdo do
conhecimento nos espac¢os educativos, com a chegada das novas tecnologias?

N&do podemos aceitar que a escola seja equiparada a uma fabrica, onde, de um lado,
entrem alunos e, de outro, saiam cidaddos. Cidaddos estes capazes de votar, de trabalhar e
consumir, entretanto, sem que tais experiéncias sejam refletidas, pensadas e analisadas; ou
seja, sem que tenham consciéncia de suas acdes. Ndo podemos consentir que os alunos se
tornem cada vez mais semelhantes aos trabalhadores das grandes fabricas, que simplesmente
apertam botbes e parafusos, sem reflexdo, sem precisar ter um real encontro com o

pensamento, tornando-os cada vez mais parecidos com maquinas e menos com humanos.

5 CONSIDERACOES FINAIS

As transformacBes sociais ocorridas apds a insercdo de novas tecnologias, nos espacos
de trabalho e nas escolas, requerem de todos, em especial daqueles que atuam em instituicdes
escolares, uma reflexdo sobre a forma e a finalidade de utilizagdo dos equipamentos de
informéatica como ferramentas pedagodgicas, ja que isso implica em uma nova maneira de

conceber o processo de ensino-aprendizagem.

> Para uma reflexdo mais apurada acerca das TICs, principalmente como elas podem contribuir para o
desenvolvimento da educagdo bésica, conferir. SOUZA, Isabel Maria Amorim de; SOUZA, Luciana Mirgilia
Amorim de. O uso da tecnologia como facilitadora da aprendizagem do aluno na escola. GEPIADDE. Itabaiana:
Ano 4, Volume 8, 2010; FARIA, Elaine Turk. O professor e as novas tecnologias. In: ENRICONE, Délcia
(Org.). Ser Professor. 4° ed. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2004, p. 57-72; e, TEDESCO, J. C. Educacdo e Novas
Tecnologias: esperancga ou incerteza? S&o Paulo: Cortez: Buenos Aires: Instituto Internacional de Planejamento
de la Educacion; Brasilia: UNESCO, 2004.

ISSN 1984-3879, SABERES, Natal RN, v. 1, n.10, nov. 2014, 174-185.



184

N&o podemos ser ingénuos a ponto de acreditar que 0s equipamentos de informatica,
por si s6, garantam a aprendizagem dos alunos; sabemos que para que iSSO ocorra € necessario
planejamento, objetivos educacionais e estratégias que proporcionem o aprendizado
significativo.

Para que, de fato, o uso de computadores e tecnologias de informacdo e comunicacao
(TIC’s) contribua na qualidade do ensino-aprendizagem, ndo basta apenas ter uma sala repleta
de computadores conectados a internet, isso é apenas uma etapa no processo de inclusdo
social, é necessario também um corpo docente e discente capacitado, com conhecimentos para
manusear esses equipamentos e que estejam constantemente em formacdo sobre essas
tecnologias, j& que elas estdo sempre se transformando e sendo atualizadas com uma rapidez
impressionante. A cada dia surgem novos equipamentos e programas, deixando 0s atuais
ultrapassados.

Outro ponto fundamental para o sucesso de nossas a¢des dentro do ambiente escolar é
conhecermos e compreendermos nossa realidade, ja que isso nos permite elaborar um plano
coletivo, com finalidades claras daquilo que queremos alcancar através do uso das novas
tecnologias na escola, somente dessa forma é que a tecnologia serd de fato uma aliada na
educacéo.

O ser humano, ao longo de sua histdria, sempre foi caracterizado pela capacidade de
reflexdo e intervencdo na realidade. Nunca, em toda essa historia, se fez tdo necessaria a
utilizacdo da nossa capacidade de pensar sobre nossas atitudes em relagdo aos nossos
semelhantes e ao mundo em que vivemos. O homem foi capaz de intervir e transformar o
meio ambiente, porque pensou e, com isso, conseguiu antever o futuro almejado. No entanto,
precisamos refletir sobre tudo o que temos construido e conquistado até o momento. Serd que
todo o sucesso e inovagdo tecnoldgica tem cooperado para a formacdo de um sujeito mais
justo e solidario? Caso ndo tenha, ainda ha tempo de mudarmos de rumo e buscarmos um
novo futuro, onde a tecnologia realmente esteja a servico da humanidade, onde ela ndo
transforme o proprio homem numa maquina, mas o auxilie ainda mais no desenvolvimento de

sua humanidade.
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RESUMO

O objetivo deste estudo foi analisar as percep¢des de académicos de um curso de
Licenciatura em Educacdo Fisica de uma universidade publica da regido sul do
Brasil sobre o ser professor na atualidade. Este estudo caracterizou-se por ser uma
pesquisa qualitativa descritiva na forma de estudo de caso. O instrumento para a
coleta de informacBes foi um questionario com perguntas abertas, que se
direcionaram para 0s seguintes temas: a) imagem dos professores de Educacgao
Fisica na sociedade atual; b) fatores que influenciaram na opcéo pelo magistério em
Educacdo Fisica; c) caracteristicas de um professor de Educacdo Fisica para
atender as demandas atuais; d) fatores que contribuem para que o professor de
Educacado Fisica se sinta satisfeito e bem-sucedido, ou insatisfeito, no exercicio de
sua profissdo; e, e) influéncia dos componentes curriculares cursados para a
formacdo profissional em Educacdo Fisica. A interpretacdo foi a analise de
contetdo. Participaram do estudo vinte académicos do 8° semestre de um curso de
Licenciatura em Educacdo Fisica de uma universidade publica da regido sul do
Brasil. A partir das percepcdes dos académicos podemos concluir que boa parte da
profissdo docente ja é conhecida pelo estudante, entretanto, € certo que as
impressdes obtidas na formacao inicial ndo bastam para antecipar o restante do
desenrolar da profissdo, a qual ndo é possivel conhecer sob o ponto de vista pré-
profissional.

Palavras-chave: Educacdo Fisica. Formacdo de professores. Formacado Inicial.
Docéncia.

ABSTRACT

The aim of this study was to analyze the perceptions of academics of a course of
Degree in Physical Education from a public university in region southern of Brazil
about the being teacher today's. This study was characterized by being a research
qualitative descriptive in the form of case study. The instrument for data collection
was a questionnaire with open questions, that were directed to the next themes: a)
image of teacher’s Physical Education in today’s society; b) factors that influenced in
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choice of mastership in Physical Education; c) characteristics of a teacher ofin
physical education from to meet the demands current; d) factors that contribute from
that the teacher of physical education feel satisfied and successful, or dissatisfied, in
the exercise of their profession; and, e) influence of components curriculum routed
from the formation professional in Physical Education. The interpretation was the
content analysis. Participate of study twenty academics of 8th semester of a course
Degree in Physical Education from a public university in region southern Brazil.
Starting the perceptions of academics we can conclude that much of the profession
teaching already is known by student, however, is right that the impressions obtained
in the initial formation not suffice from to anticipate the rest of unfold of the
profession, the which isn’t possible to know under the point de view pre-professional.
Keywords: Physical Education. Formation Teacher. Initial Formation. Teaching.

1 AS CONSIDERAGCOES INICIAIS: O CONTEXTO DO ESTUDO

Segundo Sarmento e Fossati (2011), em tempos recentes, discussbes sédo
pertinentes sobre o ser professor, focalizando os processos e praticas formativas,
fazendo-se um recorte no preparo do futuro professor para a complexidade do
exercicio da docéncia. Nesse sentido, é muito importante desenvolver estudos que
mostram como s&o vistos os professores e as condicdes docentes a partir da 6tica
daqgueles que estdo sendo formados para a docéncia.

De acordo com Sarmento e Fossati (2011) a formacdo para o exercicio da
docéncia € inerente ao conceito da profissdo docente, sendo um processo que nao
se conclui ao término da formacao inicial, mas é continuo no decorrer do percurso
profissional. Destacam que a formacéo interfere no sentido e na constituicdo
docente, haja vista, que ambos ndo sdo dados a priori, mas sim, resultam de uma
construcdo sociocultural que perpassa as geragdes e as experiéncias de cada
pessoa. Assim, € preciso considerar que o professor se constitui “entrelacado pela
trajetoria pessoal e profissional” (ISAIA, 2000, p.21).

Ja Holly (2000) destaca que “[...] muitos fatores influenciam o modo de
pensar, de sentir e de atuar dos professores, ao longo do processo de ensino: o que
sado como pessoas, 0s seus diferentes contextos biolégicos e experenciais, isto €, as

suas histérias de vida e os contextos sociaisS em que crescem, aprendem e ensinam
(p.82).

Neste direcionamento de ideia, a escuta e a problematizacdo das percepcdes
de futuros professores de Educacdo Fisica “sobre a profissdo docente s&o
fundamentais, pois podem apontar dimensdes importantes a serem consideradas

em sua formacéo inicial” (SARMENTO; FOSSATI, 2011, p.47).
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Logo, torna-se importante desenvolvermos estudos e/ou pesquisas que
venham tratar destas questdes, pois, segundo Krug (2010b), devemos voltar olhares
para a formacdo inicial em Educacdo Fisica como campo de investigacdo tendo em
vista que todos os cursos de Graduagdo em Educacdo Fisica do pais sofreram
modificacdes curriculares a partir da criacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais
Para o Curso de Graduacdo em Educacao Fisica — Resolugdo CNE/CP n. 07/2004
(BRASIL, 2004).

Assim, embasando-nos nestas premissas anteriormente citadas formulamos a
seguinte questdo norteadora deste estudo: quais sdo as percepcdes de académicos
de um curso de Licenciatura em Educacdo Fisica de uma universidade publica da
regido sul do Brasil sobre o ser professor na atualidade?

A partir desta indagacao delineamos o objetivo geral do estudo como sendo:
analisar as percepc¢cdes de académicos de um curso de Licenciatura em Educacgao
Fisica de uma universidade publica da regido sul do Brasil sobre o ser professor na
atualidade.

Os objetivos especificos foram o0s seguintes: a) Analisar a imagem do
professor de Educacdo Fisica na sociedade atual na percepcdo de académicos de
um curso de Licenciatura em Educacdo Fisica de uma universidade publica do sul
do Brasil; b) Analisar os fatores que influenciam na opc¢do pelo magistério em
Educacdo Fisica na percepcdo de académicos de um curso de Licenciatura em
Educacao Fisica de uma universidade publica do sul do Brasil; c) Analisar as
caracteristicas de um professor de Educacdo Fisica para atender as demandas
atuais na percepcdo de académicos de um curso de Licenciatura em Educacéao
Fisica de uma universidade publica do sul do Brasil; d) Analisar os fatores que
contribuem para que o professor de Educacdo Fisica se sinta satisfeito e bem-
sucedido, ou insatisfeito, no exercicio de sua profissdo na percepcao de académicos
de um curso de Licenciatura em Educacdo Fisica de uma universidade publica do
sul do Brasil; e, e) Analisar a influéncia dos componentes curriculares cursados para
a formacado profissional na percepcdo de académicos de um curso de Licenciatura
em Educacéo Fisica de uma universidade publica do sul do Brasil.

Justificamos a realizacdo desta investigacdo acreditando que estudos desta
natureza podem oferecer subsidios para reflexdes que venham a despertar

possibilidades de modificacbes no contexto da formacéo inicial de professores de
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Educacdo Fisica, bem como possibilitar uma melhoria da qualidade desses

profissionais na atuagéo docente na escola.

2 OS PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS: O CAMINHO DO ESTUDO

Esta investigacdo caracterizou-se por ser uma pesquisa gqualitativa descritiva
na forma de estudo de caso. Segundo Godoy (1995) a pesquisa qualitativa nao
procura enumerar e/ou medir os eventos estudados, nem emprega instrumental
estatistico na andlise das informacgdes. Ela envolve a obtencdo de informacdes
descritivas sobre pessoas, lugares e processos interativos pelo contato direto dos
pesquisadores com a situacdo estudada, procurando compreender os fendmenos
segundo a perspectiva dos participantes da situacdo de estudo. Fazenda (1989)
ressalta que a descricdo é de situagdes, pessoas ou acontecimentos em que todos
0s aspectos da realidade sao importantes. Conforme Gil (1999) o estudo de caso se
fundamenta na ideia de que a andlise de uma unidade de determinado universo
possibilita a compreensdo da generalidade do mesmo ou, pelo menos, o
estabelecimento de bases para uma investigacdo posterior, mais sistematizada e
precisa.

O instrumento utilizado para coletar as informacdes foi um questionario com
cinco perguntas abertas. Acerca do questionario, Cervo e Bervian (1996) relatam
gue esse instrumento representa a forma mais usada para coletar informagdes, pois
possibilita buscar o que realmente se deseja atingir. Colocam ainda que o
guestionario € um meio de obter respostas por uma féormula que o proprio informante
preenche. Como procedimento de construcdo do instrumento, todas as questdes
foram elaboradas a partir do problema de pesquisa, levando em consideracdo os
objetivos especificos desta investigacao.

A interpretacdo das informacdes coletadas pelo questionario foi realizada

através da analise de conteudo, definida por Bardin (1977, p.42) como um,

[...] conjunto de técnicas de analise das comunicagbes visando obter, por
procedimentos sistematicos e objetivos de descricdo do conteldo das
mensagens, indicadores (quantitativos ou ndo) que permitam a inferéncia de
conhecimentos relativos as condicdes de producdo/recepcdo (variaveis
inferidas) destas mensagens.
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Para Bardin (1977) a utilizacdo da andlise de conteudo prevé trés etapas
principais: 12 A pré-andlise — trata do esquema de trabalho envolvendo os primeiros
contatos com os documentos de analise, a formulacdo de objetivos, a definicdo dos
procedimentos a serem seguidos e a preparacéo formal do material; 2% A exploragéo
do material — corresponde ao cumprimento das decisGes anteriormente tomadas, isto
e, a leitura de documentos, categorizacdo, entre outros; e, 3% O tratamentos dos
resultados — onde os dados sao lapidados, tornando-os significativos, sendo que essa
etapa de interpretacdo deve ir além dos depoimentos manifestados.

Participaram do estudo vinte académicos do 8° semestre de um curso de
Licenciatura em Educacdo Fisica de uma universidade publica da regido sul do
Brasil. Consideramos que os académicos no final do referido curso teriam mais
pertinéncia para opinar sobre as questdes levantadas pelo estudo. A escolha dos
participantes aconteceu de forma espontanea, em que a disponibilidade dos
mesmos foi o fator determinante. Molina Neto (2004) coloca que esse tipo de
participacdo influencia positivamente no volume e credibilidade de informacdes
disponibilizadas pelos colaboradores. Quanto aos aspectos éticos vinculados as
pesquisas cientificas, destacamos que todos os envolvidos assinaram o Termo de

Consentimento Livre e Esclarecido e as suas identidades foram preservadas.

3 OS RESULTADOS E AS DISCUSSOES: AS PERCEPCOES DOS FUTUROS
PROFESSORES DE EDUCACAO FISICA SOBRE A PROFISSAO DOCENTE

Os resultados e as discussfes deste estudo foram orientados e explicitados
pelos seus objetivos especificos, pois esses representaram as categorias de andlise.
Essa decisdo esta em consonancia com o que afirmam Minayo; Delardes e Gomes
(2007) de que categorias de analise sdo rubricas ou classes que rednem um grupo
de elementos gerados a partir da pesquisa de campo, sob um titulo genérico.
Destacam que a categorizacdo pode ser construida tanto previamente quanto pode
surgir como resultado da analise do material de pesquisa. Nesse estudo tivemos as
categorias de analise construidas previamente.

A seguir, apresentamos 0 que expuseram o0s futuros professores de
Educacao Fisica sobre a profissdo docente na atualidade, pois, segundo Sarmento e
Fossati (2011), a proposicdo de espagos e tempos para a escuta e a

problematizacdo das percepc¢des de futuros professores sobre a profissdo docente
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sdao fundamentais por que podem apontar dimensfes importantes a serem

consideradas em sua formacdao inicial.

a) A imagem dos professores de Educacéo Fisica na sociedade atual

Nesta categoria de andlise sobre a percepcdo dos académicos estudados a
respeito da imagem dos professores de Educacao Fisica na sociedade atual, apos a
analise das informacfes coletadas, emergiram ‘trés unidades de significados’.

Assim, para todos (vinte) futuros docentes estudados a imagem do professor
na sociedade atual apresentou-se pela ‘negatividade’. Esse fato estd em
concordancia com diversos estudos realizados, tanto mais recentes ou mais antigos,
como na area da Educacdo Fisica ou fora dela (GATTI, 2000; KRUG, 2008;
SARMENTO; FOSSATI, 2011).

As unidades de significados responsaveis pela imagem negativa do professor
de Educacao Fisica na sociedade atual foram elaboradas na sequéncia a seguir.

‘O professor de Educacdo Fisica ndo é visto como um educador’ (dezessete citacfes)
foi a principal unidade de significado salientada. Em relacdo a essa unidade nos
reportamos a Luckesi (1992) que afirma que o professor educador é aquele que
tendo adquirido o nivel de cultura necessaria para o desempenho de sua funcédo, da
direcdo ao ensino e a aprendizagem. Ele assume o papel de mediador entre a
cultura elaborada, acumulada e em processo de acumulagdo pela humanidade e o
educando. O professor devera fazer a mediacao entre os resultados da cultura, ou
seja, o0 coletivo da sociedade e o individual do aluno. O seu papel € o de mediador
social entre o universo da sociedade e o particular do educando. Para que possa
exercer sua funcdo, o professor deve possuir conhecimentos e habilidades
suficientes para poder auxiliar o aluno no processo de elevagdo cultural. Convém
salientar os diversos papéis desempenhados pelos professores de Educacao Fisica
na escola na opinido dos académicos estudados: a) ‘Promotor de saude’ (cinco
citacdes); b) ‘Treinador de esportes’ (quatro citacdes); c) ‘Recreacionista’ (trés citacdes);
d) ‘Tapa furo’ (duas citagbes); e) ‘Rolador de bola’ (uma citagao); f) ‘Nao ensina nada’
(uma citacdo); e, g) ‘Reprodutor de movimentos corporais’ (uma citacao).

Outra unidade de significado salientada foi ‘a desvalorizagdo da profisséo
professor de Educacdo Fisica’ (sete citacbes). Sobre essa unidade mencionamos

Castilho; Chardo e Ligabue (2004) que colocam que a desvalorizacao do professor é
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um processo antigo, pois com o passar do tempo essa categoria foi tendo uma
mutacdo, ou seja, aconteceu uma desvalorizagcdo profissional, e quem mais sofre
sao os profissionais da rede publica de ensino. Entretanto, para Krug (2008), ser
professor é uma profissdo louvavel, que merece respeito e consideracdo pela nobre
missdo, de quem a exerce, de transmitir seus conhecimentos aos alunos, mas,
infelizmente, ocorreu uma deteorizacdo das condicbes de formacdo e da pratica
profissional do professorado no Brasil, atualmente tdo desvalorizado no proprio
universo académico, na midia e na sociedade em geral. Ja& Gatti (2000) destaca que
ser professor do ensino basico tem se mostrado cada vez menos atraente e a baixa
remuneracdo € um dos motivos.

A terceira e Uultima unidade de significado foi ‘a baixa remuneracdo percebida
pelo professor de Educacgéo Fisica’ (uma citacdo). A respeito dessa unidade citamos Feil
(1995) que diz que a manifestacdo de descontentamento salarial do professor
provoca um sentimento de mal-estar profissional ocasionando um fechamento as
mudancas e as possibilidades de inovacdes, gerando alienacédo e frustracdo, o que
interfere na qualidade do ensino.

Ao fazermos uma andlise geral sobre a percepcédo dos académicos estudados
verificamos que esses possuem uma imagem negativa do professor na sociedade
atual caracterizada por trés fatores determinantes e que dois desses se apresentam
como fatores de ordem externa (‘a desvalorizacdo da profissdo professor de Educacéo
Fisica’ e ‘a baixa remuneracéo percebida pelo professor de Educacéo Fisica’) e apenas um
fator diz respeito diretamente da ordem do sujeito docente (‘o professor de Educacao
Fisica ndo é visto como um educador?’).

Ainda podemos destacar que estes trés fatores citados anteriormente alertam
para a existéncia de uma despotencializacdo docente, ou seja, uma visdo que vé um
estado sem politicas dignas de remuneracdo, e que, além disso, demonstra que ja
ndo tem um olhar de reconhecimento sobre a profissdo docente.

Estas informacbfes merecem uma atencdo especial, pois fica uma pergunta
‘no ar’: o que move alguém a dedicar-se a docéncia, mesmo estando ciente de que,
possivelmente, exercera sua profissdo em contextos adversos, sem uma
remuneracdo digna e reconhecimento profissional? Nesse sentido, buscamos
respostas em Archangelo (apud SARMENTO; FOSSATI, 2011) que diz que é
importante ressaltar que estes sujeitos sofrem o impacto dos contextos e, como

sujeitos, fazem uso dos préprios mecanismos defensivos para enfrenta-los.
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b) Os fatores que influenciaram na opcéo pelo magistério em Educacdo Fisica

No processo de andlise das informa¢cdes coletadas, consideramos a
percepcdo dos académicos estudados sobre os fatores (motivos) que influenciaram
na opcao pelo magistério em Educacdo Fisica como uma categoria de analise que
deram origem a ‘quatro unidades de significados’, as quais foram elencadas a seguir.

‘O gosto pela atividade fisica e/ou esporte’ (doze citagcOes) foi a primeira unidade
de significado manifestada. Krug e Krug (2008a) explicitam que o gosto pelas
atividades fisicas e/ou esporte é o principal motivo pelo qual as pessoas escolhem a
Educacao Fisica como profissdo. Entretanto, segundo Santini e Molina Neto (2005),
a grande maioria dos ingressantes na Educacéo Fisica ndo aspira ser professor de
Educacao Fisica. Sdo ex-atletas ou pessoas que ja tiveram contato com a area
esportiva e que, quando confrontados com a decisdo de escolher uma profisséo,
optaram por uma que ja lhes era familiar, a Educacdo Fisica, reduzindo, assim, as
incertezas. Nesse sentido, Oliveira (1992) ja destacava que o papel a ser
desempenhado pelo profissional de Educacao Fisica na escola, ndo é o de treinador
a caca de talentos, e nem tdo pouco, o de simples marionete a servico da elite. O
papel do profissional de Educacao Fisica na escola € o de educador.

‘A influéncia de professores de Educacdo Fisica da educacdo basica’ (sete citacdes)
foi a segunda unidade de significado manifestada. Essa unidade pode ser
fundamentada nas palavras de Almeida e Fensterseifer (2007) que dizem que um
dos motivos que leva uma pessoa a escolher a Educacédo Fisica como profisséo,
podem ser as relacdes da pessoa com a disciplina na escola. Assim, segundo 0s
mesmos autores, mesmo que a influéncia seja negativa, isto é, o professor tenha
uma pratica pedagodgica deficiente, o desejo do académico de significar novas agdes
para a Educacado Fisica na escola reflete a possibilidade de contribuir para constituir
um novo referencial para a disciplina a partir de uma pratica diferente. Também
citamos Castello (apud KRUG; KRUG, 2008a) que destaca que o professor de
Educacao Fisica influencia o aluno, quer como pessoa, quer como profissional, tanto
pelo que ensina como pelo que faz, pelo bom exemplo que lhes d&. Portanto, essa
influéncia é, antes de mais nada, de pessoa para pessoa, num interrelacionamento
amigo, de compreensdo, aceitacdo e respeito mutuos, levando sempre em conta a

liberdade interior e a personalidade do outro.
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Outra unidade de significado manifestada, a terceira, foi ‘a influéncia de
membros da familia’ (quatro citacdes). Quanto a essa unidade mencionamos Folle e
Nascimento (2009) que destacam que a influéncia de familiares no momento da
escolha de um curso ligado a docéncia € um fato comum entre os professores, tanto
no Brasil quanto fora dele.

A guarta e ultima unidade de significado manifestada foi ‘o gosto de ensinar’
(uma citacdo). Krug e Krug (2008a) explicitam que o gosto de ensinar € um dos
motivos pelo qual as pessoas escolhem a Educacdo Fisica como profissdo. Ja
Cristino e Krug (2007) chamam a atencdo de que ‘ser professor’ ndo pode se
restringir ao ensinar, pois sua atuacado vai além do espaco da aula, sua capacitacéo
deve permitir uma atuagcdo consciente em todos os espacgos educacionais. Tem-se a
necessidade de se romper com a concep¢do da escola apenas como um espaco
para se ensinar. Temos que passar a enxergar esse espac¢o como local de producéo
de conhecimentos e saberes; um local, onde identidades individuais e sociais séo
forjadas, onde se aprende a ser sujeito, cidadao critico, participativo e responséavel.

Ao realizarmos uma analise geral sobre a percepcdo dos académicos
estudados sobre os fatores (motivos) que influenciaram na op¢ao pelo magistério em
Educacao Fisica verificamos quatro diferentes fatores para tal decisdo. Entretanto,
constatamos que no rol desses motivos ficou evidenciada uma escolha consciente
(quando o individuo sabe porque estd agindo de determinada maneira) dos
académicos (doze citacbes) pelo curso de Licenciatura em Educacgdo Fisica
(segunda, terceira e quarta unidades de significados), mas também, uma escolha
inconsciente (quando o individuo ndo sabe porque se comporta de determinada
maneira) dos académicos (doze citacdes), na primeira unidade de significado. Esse
fato também foi constatado no estudo de Krug e Krug (2008a) sobre os diferentes
motivos da escolha da Licenciatura em Educacdo Fisica pelos académicos do
CEFD/UFSM. Ainda a respeito dessa situacdo citamos Santini e Molina Neto (2005)
gue dizem que escolher uma profissdo ndo é facil, pois a tomada de decisao é
sempre cercada de duovidas, emocbes e influéncias de diversos aspectos.
Entretanto, esses mesmos autores ressaltam que, caso a escolha profissional ndo
tenha sido consciente e coerente com 0s interesses pessoais, a profissdo podera ser
exercida com pouca motivagdo e, ao longo do percurso profissional, poderdo surgir
situacdes de desconforto e frustracdes que poderdo paralisar e deprimir o professor,

trazendo-lhe inimeras implicacfes pessoais e sociais. Em contrapartida, esses
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autores ainda destacam que, mesmo ndo havendo convic¢cdo na hora da escolha
profissional, é possivel, apés o ingresso da pessoa no curso de Educacdo Fisica,
desenvolver competéncias especificas para o desempenho que o trabalho exige,
caracterizando, assim, com o passar do tempo o processo de identidade com o
curso escolhido. E isso pode ser respaldado por Folle e Nascimento (2009) quando
afirmam que a formacao e a trajetéria de um professor comegcam pelo processo de

escolha de ser docente.

c) As caracteristicas de um professor de Educacdo Fisica para atender as demandas

atuais

Nesta categoria de andlise sobre a percepcdo dos académicos estudados
relativamente as caracteristicas de um professor de Educac¢édo Fisica para atender
as demandas atuais, ap0s a analise das informacdes coletadas, emergiram ‘cinco
unidades de significados’, as quais foram descritas a seguir.

‘Ter conhecimento’ (dezesseis citacGes) foi a primeira unidade de significado
ressaltada. Sobre essa unidade mencionamos Matos (1994) que coloca que o0s
conhecimentos sao frequentemente designados como 0S componentes
fundamentais da competéncia pedagodgica do professor, pois ndo ha competéncia
sem conhecimentos. Sem conhecimentos ndo é possivel formar capacidades, nem
habilidades para a atividade pedagdgica, que terdo de serem sempre trabalhadas
em referéncias aos conhecimentos. Essa importancia particular dos conhecimentos
no desenvolvimento da competéncia pedagodgica, resulta do fato de toda a acéo
consciente depender da existéncia de variados conhecimentos, pois ninguém faz o
gue nao sabe. O professor tem que possuir conhecimentos objetivos a respeito de
tudo o que for relevante para o processo pedagdgico.

A segunda unidade de significado ressaltada foi ‘ser criativo’ (seis citacdes).
Em se tratando dessa unidade citamos Pereira (1988) que afirma que a capacidade
de criar, com a atual realidade da Educacdo Fisica, € uma caracteristica que o
professor deve possuir em alto grau para suprir a existéncia de condi¢cdes adversas.
Também Galvdo (2002) destaca que o professor deve manter a criatividade na sua
pratica pedagogica.

‘Ser reflexivo’ (cinco citacdes) foi a terceira unidade de significado ressaltada.

Essa unidade pode ser respaldada em Farias et al. (2011) que dizem que uma das
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caracteristicas do bom professor de Educacéo Fisica é ser reflexivo e estimular a
reflexdo. Também Cunha (1992) coloca que o professor em sua pratica deve
possibilitar a reflexdo para que o aluno seja capaz de construir sua aprendizagem
sendo sujeito ativo na mesma. Ja Krug (1996b) destaca que a formacgéo profissional
gue inclui no seu programa um forte componente de reflexdo, a partir de situacdes
praticas reais, contribui para que o futuro professor se sinta capaz de enfrentar
situagdes novas e diferentes, de tomar decisbes apropriadas e fundamentadas em
um paradigma eficaz que interligue teoria e pratica.

Outra unidade de significado ressaltada, a quarta, foi ‘conhecer a realidade’
(cinco citacdes). Quanto a essa unidade nos referimos a Margues; llha e Krug (2009)
gue apontam que a realidade do dia-a-dia da escola é uma instancia privilegiada
para a formacdo profissional, tanto inicial ou continuada, pois a interacdo com o
ambiente escolar possibilita ter mais conhecimentos sobre os alunos, seus
interesses, bem como sobre os professores e a escola como um todo. J& Freire
(1996) diz que “ensinar exige a apreensao da realidade” (p.76).

A quinta e dltima unidade de significado ressaltada foi ‘gostar do que faz’ (trés
citacOes). Essa unidade pode ser associada a Feil (1995) que diz que gostar do que
se faz é um fator determinante para que o professor faca bem o seu trabalho. J&
Cunha (1992) salienta que é comum professores afirmarem que gostam muito do
gque fazem e gque certamente repetiriam a opcdo profissional se lhes fosse dado um
novo optar. Os fatores de influéncia sobre a origem desta opgdo s&o variadas.
Entretanto, parece ser possivel inferir que a experiéncia positiva com a docéncia
realimenta o gosto pelo ensino. Para Costa e Nascimento (2009) “o gosto pela
profissdo parece ser o primeiro quesito para justificar a dedicacdo a profissdo”
(p.19);

Ao efetuarmos uma analise geral sobre a percepcdo dos académicos
estudados sobre as caracteristicas de um professor de Educacdo Fisica para
atender as demandas atuais verificamos um rol de cinco caracteristicas. E, nesse
sentido, constatamos que essas caracteristicas coincidem com as de um bom
professor citadas no estudo de Krug e Krug (2008b) intitulado “as caracteristicas
pessoais do bom professor na opinido dos académicos da Licenciatura em
Educacdo Fisica do CEFD/UFSM”. Nesse sentido, as caracteristicas de um
professor para atender as demandas atuais coincidem com as caracteristicas de um

bom professor, onde é preciso ter conhecimentos, ser criativo, ser reflexivo,
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conhecer a realidade e gostar do que faz. Entretanto, ainda podemos citar Krug
(2005) que diz que ser bom professor ndo é um ESTADO DE SER. E um permanente VIR A
SER (grifo do autor). Também lembramos Cunha (1992) que coloca que o papel
exercido pelo bom professor ndo é fixo, se modificam conforme as necessidades das

pessoas situadas no tempo e no espaco.

d) Os fatores que contribuem para que o professor de Educacdo Fisica se sinta satisfeito

e bem-sucedido, ou insatisfeito, no exercicio de sua profissdo

A partir das informacdes obtidas com os colaboradores da investigacao,
elaboramos ‘duas subcategorias de analises’ que deram origem as unidades de
significados apresentadas neste momento como fendémenos decorrentes das
percepcdes dos académicos estudados sobre os fatores que contribuem para que o
professor de Educacéo Fisica se sinta satisfeito ou insatisfeito no exercicio de sua
profissdo. As unidades de significados mostraram ‘fatores de satisfacdo e de

insatisfacao’.

Os fatores de satisfagao

Esta subcategoria de analise foi decorrente da constatacdo de que todos
(vinte) académicos estudados manifestaram a existéncia de fatores que contribuem
para que o professor de Educacdo Fisica se sinta satisfeito no exercicio de sua
profissdo. Esse fato estd em consonancia com a afirmativa de Barreto (2007) de que
o] oficio docente comporta  sentimentos de  satisfacdo  profissional.
Consequentemente consideramos que no exercicio da docéncia pré-profissional,
isso €, no ECS, aconteca 0 mesmo preconizado pela referida autora.

Assim, em decorréncia desta constatacdo, identificamos, nesta subcategoria
de analise, a existéncia de ‘quatro unidades de significados’, as quais foram elencadas
a seqguir.

‘O reconhecimento dos alunos e comunidade escolar’ (doze citacdes) foi a principal
unidade de significado destacada. Relativamente a essa unidade citamos Barreto
(2007) que afirma que o reconhecimento pelo trabalho muito contribui para a
satisfacdo e realizacdo do professor (ou futuro professor). A autora salienta que

gualguer ser humano experimenta alegria quando tem suas ac¢des reconhecidas e
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bem apreciadas. Saber que seu trabalho esta produzindo frutos, que o sorriso
estampado na cara dos alunos é uma avaliacdo positiva do trabalho que se
desenvolve e confere muito prazer ao professor (ou futuro professor). Isso funciona
como elemento que contribui para manté-lo motivado a desenvolver um bom
trabalho.

‘A aprendizagem dos alunos’ (nove citagdes) foi a segunda unidade de significado
destacada. Sobre essa unidade mencionamos Silva e Krug (2004) que colocam que
a aprendizagem dos alunos € uma das esséncias do sentimento de satisfacdo dos
professores de Educacdo Fisica com a docéncia na escola. Ja Siedentop (apud
KRUG, 1996a) diz que o ensino deve ser concebido com direcdo ao processo de
aprendizagem e para isso o ensino deve encontrar maneiras de ajudar os alunos a
aprenderem a se desenvolverem através de experiéncias que os levem a crescer em
destreza, entendimento e atitudes. Ainda Barreto (2007) afirma que a aprendizagem
dos alunos é um dos itens que suscita o orgulho e o prazer de ser professor, pois
vemos estampada a satisfagéo do professor (ou futuro professor).

Outra unidade de significado destacada foi ‘atingir os objetivos propostos’ (nove
citacOes). A respeito dessa unidade nos reportamos a Krug (2010c) que coloca que
0s académicos em situacdo de estagio quando obtém sucesso pedagdgico em sua
docéncia, consequentemente passam a ter um sentimento de satisfagdo com o que
estdo fazendo. Ja& Zacaron et al. (1999) dizem que 0 sucesso pedagdgico nas aulas
de Educacao Fisica esta geralmente relacionado a atingir os objetivos propostos.

A unidade de significado ‘a boa relacdo com os alunos’ (sete citacGes) foi a
guarta e Ultima destacada. Relativamente a essa unidade citamos Silva e Krug
(2004) que dizem que a boa relacdo com os alunos é uma das esséncias do
sentimento de satisfacdo dos professores de Educacdo Fisica com a docéncia na
escola. Para Cunha (1996) a aula é um lugar de interacdo entre pessoas e, portanto,
um momento Unico de troca de influéncias. Assim, a relacdo professor-aluno no
sistema formal é parte da educacdo e insubstituivel na sua natureza. Destaca que o
aluno espera ser reconhecido como pessoa e valoriza no professor as qualidades
gue os ligam afetivamente. Barreto (2007) salienta que a relacdo com os alunos
parece ser a presenca ou a manifestacdo concreta do amor que brota no cotidiano
da aula. Essa relacdo, permeada de momentos de prazer e desprazer, mantém o
professor (ou futuro professor) animado e numa atitude de permanente construcéo.

Ja Picado (2005) descreve os desafios que constituem a relacdo professor e aluno
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afirmando que ao estabelecer contatos e vinculagdes satisfatorias, o professor (ou
futuro professor) experimenta prazer e satisfacdo profissional, portanto, quando se
diz que essa relacdo motiva o professor (ou futuro professor) a ministrar aula,
estamos falando do prazer experenciado nas relagdes humanas estabelecidas na
aula ou fora dela. Tal experiéncia é capaz de criar um clima salutar, favoravel ao

sucesso das acoes.

Os fatores de insatisfacédo

Esta subcategoria de analise foi decorrente da constatacdo de que quinze
académicos estudados manifestaram a existéncia de fatores que contribuem para
que o professor de Educacdo Fisica se sinta insatisfeito no exercicio de sua
profissdo. Esse fato estd em consonancia com Silva e Krug (2004) que afirmam que
0 exercicio da docéncia também comporta sentimentos de insatisfacdo profissional.
Consequentemente, também consideramos que no exercicio da docéncia pré-
profissional, isso é, no ECS, aconte¢ca o0 mesmo preconizado pelos referidos autores.

Assim, em decorréncia desta constatacdo, identificamos, nesta subcategoria
de andlise, a existéncia de ‘trés unidades de significados’, as quais foram elencadas a
seguir.

‘O insucesso pedagdgico’ (nove citacdes) foi a principal unidade de significado
salientada. Quanto a essa unidade nos reportamos a Krug (2010c) que coloca que
0s académicos em situacdo de estadgio quando obtém insucesso pedagoégico em sua
docéncia, consequentemente passam a ter um sentimento de frustracdo com o que
estdo fazendo. Ja Zacaron et al. (1999) dizem que o insucesso pedagogico nas aulas
de Educacdo Fisica estd geralmente relacionado ao n&o atingir os objetivos
propostos.

‘A indisciplina dos alunos’ (seis citacdes) foi a segunda unidade de significado
salientada. Essa unidade pode ser respaldada em Silva e Krug (2004) que afirmam
que a indisciplina dos alunos é uma das esséncias do sentimento de insatisfacdo
dos professores de Educacao Fisica Escolar. Também Krug (2010a) afirma que os
piores momentos na experiéncia docente dos académicos da Licenciatura em
Educacao Fisica do CEFD/UFSM em situacdo de estagio em sua maioria estao

relacionados com os alunos dificeis (indisciplinados) de suas turmas. J4 para Garcia
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(2004) a indisciplina do aluno € apenas um problema comportamental que deve ser
melhor entendido e estudado no ambiente escolar.

A terceira e ultima unidade de significado salientada foi ‘a falta de condigbes de
trabalho’ (quatro citagcdes). Sobre essa unidade nos reportamos a Silva e Krug (2004)
gque dizem que a falta de espacos fisicos e materiais para o desenvolvimento das
aulas é uma das esséncias do sentimento de insatisfacdo dos professores de
Educacao Fisica Escolar. Santini e Molina Neto (2005) reforcam essa afirmativa
abordando que a falta e a organizacdo de espacos fisicos ndo fechados para as
aulas de Educacdo Fisica acarretam varios problemas a serem superados no
trabalho docente. Os autores citam como desafios desta caréncia, por exemplo, as
situacdes climéaticas desfavoraveis onde tanto professores como alunos estédo
expostos ao frio, umidade ou calor excessivo; frequentemente 0S espacos
destinados as aulas ndo suportam o numero de alunos acarretando desordem e
atitudes agressivas por parte dos alunos e ainda por se tratar de um ambiente ab erto
as aulas estdo sujeitas a avaliacbes improprias de colegas, alunos, pais ou
funcionérios influenciando dessa forma o bom desempenho das atividades. Também
Krug (2010a) afirma que os piores momentos na experiéncia docente dos
académicos da Licenciatura em Educacédo Fisica do CEFD/UFSM em situacao de
estagio estdo relacionados com as condi¢cdes de trabalho dificeis.

Ao realizarmos uma analise geral sobre a percepcdo dos académicos
estudados sobre os fatores que contribuem para que o professor de Educacao
Fisica se sinta satisfeito e bem-sucedido, ou insatisfeito, no exercicio de sua
profissdo verificamos a existéncia de quatro unidades de significados ligadas a
satisfacdo e trés ligadas a insatisfacdo. Entretanto, interpretamos que nesse rol de
(in)satisfacdes emergiram dois importantes fatores que devem ser desvelados: 1°) A
influéncia dos condicionantes sociais que, segundo Cunha (1992), em uma Visdo
simplista, a funcdo do professor é ensinar e poderia reduzir esse ato a uma
perspectiva mecanica, descontextualizada, em situacbes hipoteticamente
semelhantes. O ensino & sempre situado, com alunos reais em situagdes definidas.
E, nessa definicdo interferem fatores internos da escola, assim como as questdes
sociais mais amplas que identificam uma cultura e um momento histérico-politico.
Isso quer dizer que nao existe neutralidade pedagdgica, pois o ensino € um ato
socialmente localizado; e, 2° As relacdes interpessoais, as quais podem oscilar entre

as boas e as mas relagdes.
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Entretanto, ainda é importante citar Maura e Rodrigues (apud FOLLE et al.,
2008) que afirmam que a tendéncia do nivel de satisfagcdo profissional dos
professores (ou futuros professores) esta relacionada a manifestacdo de vivéncias
afetivas que o docente experimenta no desenvolvimento de sua atuagdo. Ele pode
se expressar da seguinte forma: satisfacdo (quando o sujeito se sente satisfeito com
o0 desenvolvimento de sua atividade profissional, independentemente de obstaculos
gue tenha que enfrentar); contradicdo/indecisdo (quando o0 sujeito experimenta
experiéncias contraditérias de agrado e desagrado); e, insatisfacdo (quando o sujeito

expressa vivéncias de desagrado com a atividade profissional).

e) A influéncia dos componentes curriculares cursados para a formacédo profissional em

Educacado Fisica

A construcdo do conhecimento, a partir das informacdes obtidas com os
colaboradores da investigacédo, possibilitou a elaboracdo de ‘duas subcategorias de
analises’ que deram origem as unidades de significados apresentadas neste
momento como fendbmenos decorrentes das percepgdes dos académicos estudados
sobre a influéncia dos componentes -curriculares cursados para a formacao

profissional. As unidades de significados mostraram influéncias contraditérias: ‘uma

positiva e outra negativa’.

A influéncia positiva

Esta subcategoria de analise surgiu da constatacdo de que dezoito
académicos estudados manifestaram uma ‘visdo positiva’ da influéncia dos
componentes curriculares cursados para a formacao profissional.

Como consequéncia desta constatacdo, identificamos, nesta subcategoria de
analise, a existéncia de ‘cinco unidades de significados’, as quais foram descritas a
sequir.

‘Os conhecimentos adquiridos’ (treze citacbes) foi a primeira unidade de
significacbes destacada. Essa unidade pode ser fundamentada nas palavras de
Matos (1994) que diz que os conhecimentos sdo normalmente designados como 0s
componentes fundamentais da competéncia pedagdgica e que sem conhecimentos,

ndo é possivel formar capacidades, nem habilidades para a atividade pedagdgica,
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gue terdo de serem sempre trabalhados em referéncia aos conhecimentos. Destaca
gue o professor deve possuir conhecimentos: a) relativos a disciplina que leciona; b)
do conteudo da matéria da disciplina; c) pedagoégico do conteudo; d) curricular do
conteudo; e) acerca de valores; f) de normas; e, g) de procedimentos. J& Krug
(1996a) define competéncia pedagogica como o dominio da atividade do professor
no processo pedagoégico. Ela implica o saber, o saber fazer e o fazer.

‘Algumas disciplinas que deram base’ (quatro citac6es) foi a segunda unidade de
significado destacada. Em relacdo a essa unidade Silva e Krug (2010) colocam que
os cursos de formacgao de professores de Educacado Fisica tém a funcdo de propiciar
aos académicos, disciplinas, conhecimentos, estagios, experiéncias que possibilitem
uma base tedrica-pratica para atuarem na escola. Lopes e Macedo (2011) explicam
gue a organizagcdo do curriculo em forma de disciplinas é uma das situagcbes mais
guestionadas no campo curricular, a0 mesmo tempo em que sSe caracteriza como
uma tecnologia organizativa das mais estaveis, justamente por ser entendida como
necessaria a instituicdo social escolar. Nessa direcao de ideia, Young (2011) explica
porque € importante trabalhar o curriculo numa perspectiva disciplinar. Para ele, as
disciplinas formam a base do desenho curricular e possuem duas caracteristicas: a)
constituem conjuntos relativamente coerentes de conceitos com rela¢des distintas e
explicitas umas das outras com regras que definem as suas fronteiras com outras
disciplinas e o0 modo de relacionamento dos seus conceitos; e, b) possuem suas
histérias e suas tradicdes devido ao fato de serem também comunidades de
especialistas.

Outra unidade de significado destacada, a terceira, foi ‘a atuacdo nos Estagios
Curriculares Supervisionados’ (trés citacdes). Sobre essa unidade mencionamos
Bernardi et al. (2008b) que dizem que os cursos de Licenciatura precisam propiciar
aos académicos experiéncias profissionais que os coloquem frente ao contexto com
0 qual irdo trabalhar futuramente. Sdo situacbes em que o0 académico resgata as
suas experiéncias com o curso, adquiridas por meio das diferentes disciplinas
oferecidas, para embasar e oferecer subsidios para a sua atuagdo como professor.
E, entre as disciplinas que constam no curso de Licenciatura em Educacédo Fisica,
destaca-se o ECS por sua relevancia na formacdo do futuro professor, visto que
esse propicia ao académico um contato com a realidade escolar (BERNARDI et al.,
2008a) e, segundo Bernardi et al. (2008b), na pratica pedagdgica da Educacéao

Fisica Escolar e na vivéncia de situacdes concretas da docéncia, o estagio contribui
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na organizagcdo de como ensinar, bem como no desenvolvimento de um processo de
reflexdo critica sobre a sua docéncia. Nesse direcionamento, Pinto (2002) diz que o
estagio deve funcionar como um eixo norteador dos cursos de formacdo de
professores, orientando o trabalho pedagdgico das diferentes disciplinas. Dessa
maneira, o ECS podera ser um espaco de convergéncia das experiéncias
pedagdgicas vivenciadas no decorrer do curso, como também uma possibilidade de
aprendizagem da profissdo docente, mediada pelas relagdes sociais historicamente
situadas (PIMENTA; LIMA, 2004).

‘A participacdo em projetos de ensino, pesquisa e extensdo’ (duas cita¢cfes) foi mais
uma, a quarta, unidade de significado destacada. Quanto a essa unidade Maschio et
al. (2009) colocam que os projetos de ensino, pesquisa e extensdo surgem como
uma possibilidade de aproximacdo da realidade escolar na formacdo inicial de
professores, oportunizando experiéncias variadas e significativas em relacdo a
profissdo escolhida. Os autores destacam, ainda, que compreendem a participacao
em projetos de ensino, pesquisa e extensdo como um componente essencial dos
cursos de formacéo inicial e do desenvolvimento dos professores, uma vez que, por
meio dessa participacdo, € possivel conhecer novas possibilidades de ensinar e
aprender a profissdo docente. Para Piccin (2005) o desafio, dos projetos de ensino,
pesquisa e extensdo, é estimular o desenvolvimento da consciéncia nos académicos
sobre o seu contexto e a sua responsabilidade diante do processo permanente de
capacitacao e formacéo, tendo como cenério o préprio espago de trabalho, no qual o
pensar e o fazer sdo partes fundamentais do processo de aprender e de trabalhar.

A unidade de significado ‘a preparacao para ser professor’ (uma citacdo) foi a
guinta e Ultima destacada. Relativamente a essa unidade apontamos Silva e Krug
(2010), os quais salientam que é na formacao inicial que o académico passa a se
ver como professor, revendo as imagens e representagdes da profissdo docente e
do professor, reconstruindo-as. Zabalza (2004) coloca que a aprendizagem
profissional da docéncia esta relacionada as experiéncias vividas pelos académicos
e como eles as organizam, pois, por meio delas, eles se constroem como sujeitos, a
partir da trajetdria pessoal, escolar, académica, da inser¢cdo na cultura; compdem o
mundo; entrecruzam-se com as vivéncias e experiéncias que vao construindo o

mundo da vida e a identidade do futuro profissional.

A influéncia negativa
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Esta subcategoria de analise surgiu da constatacdo de que oito académicos
estudados relataram uma ‘visdo negativa’ da influéncia dos componentes curriculares
cursados para a formagao profissional.

Desta forma, como consequéncia desta constatacdo, identificamos, nesta
subcategoria de andlise, a existéncia de ‘trés unidades de significados’, as quais foram
explicitadas a seguir.

‘Algumas disciplinas inadequadas para a formacéo do professor’ (cinco citacfes) foi
a primeira unidade destacada. Sobre essa unidade referenciamos Zabalza (2004)
gue diz que a formacédo deve ter bem claro onde estd o seu norte orientador. Nesse
direcionamento, o autor coloca que existem duas possibilidades de orientacdo: a
formacdo pode estar orientada para a propria pessoa ou para 0 mundo exterior.
Entretanto, qualquer das duas orientacfes serd excludente, incorreta. Por isso, 0
importante € ver em que parte do continuum entre o pdlo (o individual) e o outro (o
mundo que 0 cerca) se situa a proposta formativa. Dessa forma, a proposta de
formacao inicial deve rever as suas possibilidades de orientacdo e tentar situar a
formacdo ndo apenas no mundo exterior, centrado no que fazer, no que se deve
aprender ou para as atividades profissionais que devam ser desempenhadas, mas
também na prépria pessoa, sujeito da formacdo, orientado para 0 seu
desenvolvimento e para a sua realizacdo pessoal. Assim, a formacdo deve assumir
uma fungcdo de potencializar o desenvolvimento das capacidades, dos interesses e
das necessidades dos sujeitos por meio do equilibrio entre as exigéncias externas e
0 que se supde crescimento pessoal e recuperacdo da propria autonomia.

‘A desorganizacdo curricular’ (trés citacfes) foi a segunda unidade de
significado destacada. Em relacdo a essa unidade Brancher e Nascimento (2003)
citam a formacdo inicial como possibilidade de estruturacdo de conhecimentos
tedricos e praticos que subsidiard a intervencdo do futuro professor, desde que
durante a elaboracdo de propostas curriculares se reflita sobre quais conhecimentos
sao relevantes aos futuros professores. Ainda, em relacdo a construcdo de um
curriculo, apontam que €é muito importante considerar o panorama soécio-politico-
econdmico-cultural em que este se desenvolvera, pois essa interrelacdo proporciona
analises dos elementos que constituirdo o delineamento da area envolvida. Ja, de
acordo com Fensterseifer (1998), para se obter sucesso no processo de

desenvolvimento de um curriculo para a formacédo de professores, sdo necessarias
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reflexdes iniciais no que se refere aos critérios a serem utilizados para a sua
elaboracado. A participacdo de todos os envolvidos nessa tarefa é essencial para que
ele possa ser assumido como responsabilidade de todos, de forma a sistematizar as
atividades que constituem o curriculo, questionando as experiéncias vivenciadas
como educador e estabelecendo em conjunto as mudancas necessarias.

A terceira e Ultima unidade de significado destacada foi ‘a falta de algumas
disciplinas na grade curricular’ (duas citagdes). Em torno dessa questdo, segundo Krug
et al. (2013), é importante considerar que a formacé&o inicial nunca ir4 abarcar a
imensa gama de conhecimentos movidos nas praticas pedagdgicas, considerando
gue o processo educativo envolve multiplos saberes e alguns deles somente serdo
aprendidos na pratica profissional, como explica Guarnieri (2005, p.5), ao dizer que:
“[...] € no exercicio da profissdo que se consolida o processo de tornar-se professor,
ou seja, o aprendizado da profissdo a partir de seu exercicio possibilita configurar
como vai sendo constituido 0 processo de aprender a ensinar”. Como alternativa
para suprir essa necessidade, conforme Krug et al. (2013), alguns cursos de
graduacdo oferecem aos académicos as Disciplinas Complementares de Graduacao
(DCGs); além disso, existem outros espacos de formacdo que os académicos
podem agregar ao seu processo formativo, como a participacdo em projetos de
ensino, pesquisa e extensao.

Ao realizarmos uma analise geral sobre a percepcdo dos académicos
estudados sobre a influéncia dos componentes curriculares cursados para a
formacao profissional verificamos aspectos positivos (cinco unidades de significados)
e negativos (trés unidades de significados). Nesse sentido, destacamos uma maior
influéncia positiva dos componentes curriculares para a formacgéo profissional sobre
a influéncia negativa. Outra questdo a ser considerada foram as unidades de
significados relacionadas tanto a influéncia positiva quanto a negativa que se
referem ‘a grade curricular e as suas disciplinas’ para a formacdo profissional.
Consequentemente, essa situacdo mostra que, ao existirem influéncias negativas
dos componentes curriculares cursados para a formacdo profissional, tal
constatacdo é, no minimo preocupante, uma vez que se trata de uma Licenciatura
gue, entre 0s seus objetivos, visa formar profissionais para atuar na educacéo
basica, contudo, em razdo dos limites deste estudo, entendemos ser necessario

realizar investigacdes futuras que possam aprofundar essa temética.
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4 AS CONSIDERACOES TRANSITORIAS: A INTERPRETACAO DO ESTUDO

Salientamos que as conclusbes deste estudo ndo se findam neste momento,
porque muitos outros aspectos podem ser levantados e discutidos em relagédo a este
tema. Assim, 0 que escrevemos aqui sdo alguns pontos que os participantes
trouxeram em seus depoimentos e que achamos significativos para ser
apresentados. E, nesse direcionamento de idéia, nos reportamos a Lidke e André
(1986) que salientam que ha necessidade de delimitar os focos de analise, pois
“nunca sera possivel explorar todos o0s angulos do fendmeno num tempo
razoavelmente limitado” (p.22) mesmo se tratando de uma pesquisa do tipo estudo
de caso.

Entdo, neste momento, foi fundamental ressaltarmos que este estudo
assumiu como objetivo geral analisar as percepcbes de académicos de um curso de
Licenciatura em Educacdo Fisica de uma universidade publica da regido sul do Brasil sobre
o ser professor na atualidade e que a partir de agora explicaremos o0 seu desiderato.

a) Quanto a imagem dos professores de Educacdo Fisica na sociedade atual os
académicos estudados possuem uma imagem ‘negativa’ caracterizada por trés
fatores determinantes e que dois desses se apresentam como fatores de ordem
externa (‘a desvalorizacdo da profissdo professor de Educagdo Fisica’ e ‘a baixa
remuneracdo percebida pelo professor de Educacdo Fisica’) e apenas um fator diz
respeito diretamente da ordem do sujeito docente (‘o professor de Educacéo Fisica ndo
é visto como um educador’). E importante alertar que o conjunto desses fatores
denuncia a existéncia de uma ‘despotencializacdo docente’, ou seja, uma visdo que vé
um estado sem politicas dignas de remuneracao, e que, além disso, demonstra que
ja ndo tem um olhar de reconhecimento sobre a profissdo docente;

b) Quanto aos fatores (motivos) que influenciaram na opcdo pelo magistério em
Educacdo Fisica os académicos estudados manifestaram quatro diferentes motivos
para tal decisdo, os quais oscilaram entre uma escolha consciente, isso € gquando o
individuo sabe por que esta agindo de determinada maneira (‘a influéncia de
professores de Educacdo Fisica da educagdo bésica’, ‘a influéncia de membros da familia’ e
‘o gosto de ensinar’) e uma escolha inconsciente, ou seja, quando o individuo néo
sabe por que se comporta de determinada maneira (‘o gosto pela atividade fisica e/ou
esporte’). E importante alertar que caso a escolha profissional ndo tenha sido

consciente e coerente com 0s interesses pessoais, a profissdo podera ser exercida
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com pouca motivacao e, ao longo do percurso profissional, poderao surgir situacées
de desconforto e frustragbes que poderdo paralisar e deprimir o professor, trazendo -
lhe inUmeras implicacdes pessoais e sociais;
c) Quanto as caracteristicas de um professor de Educacdo Fisica para atender as
demandas atuais os académicos estudados apontaram um rol de cinco caracteristicas
(‘ter conhecimentos’, ‘ser criativo’, ‘ser reflexivo’, ‘conhecer a realidade’ e ‘gostar do que
faz’) que coincidem com as de um bom professor ja constante na literatura
especializada atual, mas que € importante lembrar que ser bom professor ndo é um
estado de ser, sendo um permanente vir a ser;
d) Quanto aos fatores que contribuem para que o professor de Educagdo Fisica se sinta
satisfeito e bem-sucedido, ou insatisfeito, no exercicio de sua profissdo os académicos
estudados elencaram quatro fatores ligados a satisfacdo (‘o reconhecimento dos alunos
e comunidade escolar’, ‘a aprendizagem dos alunos’, ‘atingir os objetivos propostos’ e ‘a boa
relacdo com os alunos’) e trés ligados a insatisfacdo (‘o insucesso pedagogico’, ‘a
indisciplina dos alunos’ e ‘a falta de condicdes de trabalho’). E importante lembrar que a
(in)satisfacédo profissional esta relacionada a manifestacdo de vivéncias afetivas que
o docente experimenta no desenvolvimento de sua atuacdo. A satisfacdo surge
guando o sujeito se sente satisfeito com o desenvolvimento de sua atividade
profissional e a insatisfacdo quando o sujeito expressa vivéncias de desagrado com a
atividade; e,
e) Quanto a influéncia dos componentes curriculares cursados para a formacéo
profissional em Educacdo Fisica os académicos estudados apontaram cinco aspectos
positivos (‘os conhecimentos adquiridos’ ‘algumas disciplinas que deram base a formagao’,
‘a atuacdo nos Estagios Curriculares Supervisionados’, ‘a participacdo em projetos de
ensino, pesquisa e extensao’ e ‘a preparacdo para ser professor’) e trés negativos (‘algumas
disciplinas inadequadas para a formacgdo do professor’, ‘a desorganizacgdo curricular’ e ‘a
falta de algumas disciplinas na grade curricular’). E importante salientar que a existéncia
de influéncias negativas dos componentes curriculares cursados para a formacgao
profissional € preocupante, uma vez que se trata de uma Licenciatura que, entre 0s
seus objetivos, visa formar profissionais para atuar na educacéo basica.

A partir destas percepc¢cdes dos académicos podemos concluir que boa parte

da profissdo docente jA& é conhecida pelo estudante, entretanto, € certo que as

impressdes obtidas na formacdo inicial ndo bastam para antecipar o restante do
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desenrolar da profissdo, a qual ndo € possivel conhecer sob o ponto de vista pré-
profissional.

Para finalizar, sugerimos a realizacdo de estudos mais aprofundados sobre as
percepcdes dos académicos sobre o ser professor na atualidade, pois as mesmas

podem contribuir para uma formacéao profissional de qualidade.
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ALGUMAS TATICAS PARA A ESTRATEGIA DO FILOSOFAR NO ENSINO
MEDIO

Helder Félix Pereira de Souza’
Valquiria Vasconcelos da Piedade?

RESUMO

O presente artigo parte da premissa de que a filosofia no ensino médio é possivel a partir da
atividade do filosofar. Tal pressuposto remete ao pensamento kantiano e remonta a pratica
filosofica socratica de que ndo € possivel ensinar o pensamento filosofico, mas o filosofar.
Através das observacbes das aulas de filosofia no Colégio de Aplicacdo da UFSC e do
exercicio docente realizado na disciplina de Estagio I, afirma-se que é possivel a filosofia no
ensino médio na medida em que a entendemos em seu cardter elementar: a atividade de
filosofar. E para que esta atividade possa abrir-se ao acontecimento em sala de aula é
importante assumi-la como uma estratégia de ensino filoséfico no intuito de realizar seu
objetivo principal: manter ativo o filosofar. Para isso, algumas taticas sdo descritas neste
ensaio e que podem auxiliar o professor na dificil tarefa e arte de ensinar.

Palavras-chave: Ensino médio. Filosofar. Estratégia. Taticas.

ABSTRACT

This article starts from the premise which philosophy in high school is possible from the
activity of philosophizing. This presupposition refers to the Kantian thought and dates back to
the Socratic philosophical practice that is not possible to teach philosophical thought, but
philosophizing. Through the observations of philosophy classes at the College Application of
UFSC and teaching exercise performed in the discipline of Stage I, it is argued that is possible
to philosophy in high school in so far as we understand it in your basic character: the activity
of philosophizing . For this activity open up for the happening in the classroom is important
assume it as a strategy of philosophical education in order to realize your principal objective:
keep active the philosophizing. For this, some tactics are described in this article and that
may help the teacher in the difficult task and art of teaching.

Keywords: Middle School. Philosophize. Strategy. Tactics.

1 INTRODUCAO

Em poucas palavras, ele ndo deve aprender pensamentos, mas
aprender a pensar; nao se deve leva-lo, mas guia-lo, se se pretende
que no futuro ele seja capaz de caminhar por si mesmo. E uma
maneira de ensinar deste tipo que exige a natureza peculiar da
Filosofia [Weltweisheit]. Dado, porém, que esta é propriamente uma
ocupacdo apenas para a idade adulta, ndo é de admirar que surjam
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dificuldades quando se quer adapta-la as capacidades néo
exercitadas da juventude. O adolescente que saiu da instrucao
escolar estava habituado a aprender. Agora, ele pensa que vai
aprender Filosofia, o que €, porém, impossivel, porque agora ele tem
de aprender a filosofar. (KANT, Informacgéo acerca da orientagcéo dos
Seus cursos no semestre de inverno de 1765-1766).

Na primeira parte deste ensaio destaca-se a afirmacdo kantiana de que ndo se aprende
a filosofia, mas aprende-se a filosofar, presente na Critica da Razdo Pura (2001) e em outros
escritos. Tal passagem é muito conhecida e muito citada em meio académico quando se
discorre sobre o ensino da filosofia e aqui essa ideia é interpretada como uma retomada dos
primérdios da filosofia socratica, cujo didlogo € essencial para o filosofar e uma porta de
entrada da filosofia no ensino médio.

Na segunda parte, confirma-se a proposicdo kantiana tomando por base as
experiéncias de observacdo das aulas de filosofia no Ensino Médio do Colégio de Aplicacéo
da UFSC e também em uma experiéncia docente durante o processo do respectivo estagio.

Na terceira parte, apontam-se taticas filoséficas que podem auxiliar a concretizagdo da
estratégia filosofica no ensino médio: manter ativo o pensamento através da atividade do
filosofar.

Por fim, em consideragfes finais uma sintese e feita e um breve comentario sobre a
importancia e a necessidade da estratégia do filosofar no ensino médio brasileiro em uma

época onde pensar cada vez mais aparenta estar ‘fora de moda’.

2 O FILOSOFAR

Em passagens finais da Critica da razdo pura de Kant, o filésofo de Kdéningsberg
discorre sobre a filosofia e o filosofar dizendo que: “Entre todas as ciéncias racionais (a
priori) s6 € possivel, por conseguinte, aprender a matematica, mas nunca a filosofia (a ndo ser
historicamente): quanto ao que respeita a razdo, apenas se pode, no maximo, aprender a
filosofar.” (2001, p.672).

Destaca-se que Kant associa a filosofia ou o pensamento filoséfico a um conjunto
arquitetbnico conceitual, nos quais 0s conceitos sdo concebidos e estabelecidos por quem
ousa autonomamente pensar. Tal nocdo parte da formacdo de uma histéria da filosofia como
historia dos pensamentos filoséficos ou de seus conceitos.

No entanto, o dmbito da filosofia dificilmente se transmite através do ensino, como se

fosse algo pelo qual adquirimos posse e dominio simplesmente ao memoriza-lo, como nas
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diversas ciéncias, inclusive tendo a matematica como modelo. Na filosofia € o pensamento
que nunca finda sobre as ideias que a faz ser um saber incompleto ou inacabado e,
consequentemente, inapreensivel em sua totalidade. Do contrario, a filosofia ndo se
diferenciaria dos demais saberes e seria mais uma dogmatica.

Por esse motivo, podemos pensar sobre os pensamentos filos6ficos e seus conceitos,
mas nao ter como certo e acabado alguma ideia filosofica. Isso indica que ha na compreensao
filoséfica de Kant um aspecto mais origindrio e fundamental da filosofia como uma atividade
do filosofar, muito diferente de uma concep¢do demonstrativa e puramente expositiva no seu

ensino. Segundo o professor e grande intérprete de Kant, Leonel Ribeiro dos Santos,

Kant tem da prética filoséfica uma concepgcdo essencialmente
investigativa e inventiva. Todo aquele que pensa deve chegar a
verdade por si mesmo, servindo as opinides alheias apenas de
matéria para o exercicio do proprio talento filoséfico. A verdade
filosofica ndo estd feita nem dada em parte alguma. Cada qual a
extrai da sua prépria razao e a legitima perante a propria razéo. E é
neste sentido que se deve entender a afirmacdo kantiana, t&o
frequentemente repetida, segundo a qual ndo se aprende Filosofia,
mas aprende-se a filosofar, ndo se ensinam pensamentos, mas
ensina-se a pensar. (SANTOS, 2013, p.132)

O apontamento do fildsofo portugués evidencia a importancia de Kant com a atividade
inesgotdvel do pensamento que ndo se limita & mera imitacdo e repeticdo de outros
pensamentos, como muitas vezes constatamos nas aulas de filosofia, mas extrapola esses
limites e expande tal atividade através do filosofar por si. E neste sentido que a filosofia
adquire seu carater mais elementar: a maiéutica socratica, em que a tarefa fundamental da
filosofia enquanto atividade do filosofar ¢ a de ser parteira de pensamentos. No caso do
ensino da filosofia aos jovens, a estratégia basica implica em extrair conhecimentos dos
alunos: que se “dé a luz 0 que tem dentro acerca do saber” (PLATAO, 2010, p.265) e ndo
somente introduzi- los.

Transferir conceitos abstratos dos pensadores da filosofia, se é que isto é possivel, é
uma tarefa complexa e magante para 0s jovens no ensino médio, que estdo sendo inseridos no
universo da filosofia e muitos deles tendo o seu primeiro contato com tal saber. Portanto,
trabalhar de forma leve os conceitos priorizando o filosofar através da maiéutica socratica €

um caminho possivel para a filosofia no ensino médio brasileiro.

3 A EXPERIENCIA NO COLEGIO DE APLICAGAO E O FILOSOFAR MAIEUTICO
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Essa secdo apresenta algumas sinteses das observacdes realizadas nas aulas de
filosofia na turma do 3° ano do ensino médio no Colégio de Aplicacdo da Universidade
Federal de Santa Catarina — UFSC e que confirmam os apontamentos kantianos expostos
anteriormente sobre o filosofar na educacdo dos jovens. As cinco aulas observadas e uma
experiéncia docente pertinentes a disciplina de Estdgio | do curso de Licenciatura em
Filosofia da UFSC clarearam a importancia da maiéutica socratica na pratica de ensino da
filosofia no ensino médio.>

Primeiramente, durante as observacfes de aula, percebeu-se que o professor,
prioritariamente buscava mais o didlogo em sala de aula com os alunos sobre temas do
cotidiano (correlacionados com temas filosoficos) do que propriamente transmitir 0S
conceitos duros da filosofia. Constatou-se que o professor partia da arte, com filmes, para
convidar os alunos para o tema filosofico, mas também se utilizava de conceitos cientificos
como da psicandlise, por exemplo, para sensibiliza-los. Durante essa primeira parte de
sensibilizacdo, o professor preparava o terreno para situa-los nos problemas e assim investigar
0 tema com a turma através do didlogo direcionado para os problemas filoséficos.

Foi assim quando o professor, com o intuito de abordar o tema do conhecimento e
verdade, utilizou o filme “Melancholia” de Lars von Trier (2011) para despertar o pensamento
dos alunos sobre os diversos problemas que o filme instiga e as inimeras questfes cotidianas
que se conectam, mas orientando-os para o problema filos6fico do conhecimento, da crenca e
da verdade®. Durante as aulas, a abertura para o didlogo sobre os problemas suscitados era
cada vez mais refinado havendo inimeras tentativas de conceituacdo e apropriacdo do saber
pelos préprios alunos. Ao exercitarem as constantes mudancas de pontos de vista sobre o
tema, incentivados maieuticamente pelo professor, muitas vezes 0s alunos passavam a
dialogar entre si, momento no qual o professor silenciava e ouvia, para logo em seguida
retomar a problematizagdo e ndo desviar o foco.

Tais modos de proceder do professor demonstraram-se essenciais para o0 exercicio da
filosofia no ensino médio, percebendo-se uma grande proximidade com a proposta de ensino

baseado no SPIC®. Conclui-se gue se as etapas do SPIC apontadas didaticamente por Silvio

% Os nomes foram suprimidos para preservar a privacidade dos alunos e do professor, pois o foco do artigo é destacar
a importancia do filosofar e como é possivel que ele ocorra no ensino médio. O estagio foi realizado no primeiro
semestre de 2014 e refere-se & 72 fase do curso de licenciatura em Filosofia da UFSC.

* Novos problemas de caréter filos6fico foramsurgindo e o professor aproveitou as aulas para desenvolver melhor
outros conceitos com os alunos. Como 0 conceito de cinismo que abriu margens para falar da escola cinica; o
conceito de parrésia, etc.

% SPIC: é a abreviacdo das palavras ‘sensibilizacdo’, “problematizacdo’, ‘investigacdo’ e ‘conceituacdo’; etapas que
caracterizam didaticamente o trabalho numa oficina de conceitos proposta pelo professor Silvio Gallo (2012) como
um experimento de ensino filoséfico para o ensino médio. Vale a pensa conferir sua obra emque trata desta ideia.
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Gallo (2007, p.26) ao sinalizar sobre a “oficina de conceitos” forem bem trabalhadas,
potencializa-se o0 ensino da filosofia na educacdo basica.

E importante notar que as aulas nio seguiam uma linearidade e muitas vezes fugiam
do tema propostoe, ainda mais que o professor jogava com improvisagcdes sobre as falas dos
proprios alunos, mas sua estratégia sempre estava presente: guia-los na tarefa de manter ativo
o filosofar através do dialogo e das inversbes dos pontos de vista, até certa medida em que
eles proprios discutiam entre si, autonomamente.

Durante o periodo de observagdes houve a possibilidade de assumir uma aula, o que
com muito entusiasmo fiz, ainda mais por estar acostumado ao tema. As impressdes foram
boas e os cuidados que aprendi, refletindo ap6s a aula’, remete, sobretudo, aos cuidados para
se preparar uma boa aula.

Ou seja, selecionar um tema filoséfico, tornd-lo mais aprecidvel aproximando-o da
realidade dos alunos através de uma sensibilizacdo para, por fim, convida-los a um dialogo
sobre o tema; problematizando-o e investigando filosoficamente o problema através da
historia da filosofia e, na abertura conquistada pelo didlogo e as constantes inversdes de
pontos de vista, criar conceitos juntamente com os alunos. S&o esses alguns dos cuidados
possiveis que devemos ficar atentos para o preparo de uma aula.

No entanto, 0 maior aprendizado que tive durante a aula foi a tentativa de possibilitar a
maior abertura para ouvir 0 que o0s alunos pensam sobre tal tema e questiona-los com
provocacdes. Dica esta aprendida com o proprio professor de filosofia do Colégio de
Aplicagdo e apreendida durante as observagfes de aula, que confirmam a relevancia do
filosofar no ensino médio em detrimento de uma aula puramente expositiva.

Uma observacdo importante que ndo pode ser deixada de lado foi o constante
aturdimento dos alunos em manterem-se conectados aos celulares ou dispersos em conversas
paralelas. Talvez isso ocorra com muita frequéncia e normalidade, pois uma aula que prioriza
a abertura para o didlogo e adota uma postura mais liberal com os alunos faz com que fiquem

mais a vontade para discutir o tema. Contudo, muitos alunos confundem esse espago mais

¢ Como se simplesmente aplicar o SPIC etapa por etapa fosse 0 segredo para uma aula de filosofia bemsucedida. O
SPIC, assimcomo as taticas aquiexpostas, sdo indicagdes ou possiveis orientagdes para que uma aula de filosofia no
ensino médio se abra ao acontecimento do filosofar. Uma aula é repleta de cortes, imprevistos e improvisos, e ter
como ferramenta algumas orientagdes é muito melhor do que néo ter alguna.

” Merece destaque os dialogos coma professora orientadora do Estagio | da UFSCe meu colega e estagiario que
além de possibilitarem o feedback da aula permitiramoutros pontos de vista que sozinho dificilmente chegariamos.
Além disso, ap6s todas as aulas observadas, discutiamos entre n6s, orientados pela professora, as impressoes e
retrospectos do que observamos e que rendeu ao final da disciplina Estagio | da licenciatura emfilosofia na UFSC as
reflexdes deste ensaio. Nota-se que o filosofar ndo esté presente somente como objetivo das aulas no ensino médio,
mas também pode ocorrer durante o Estagio | na licenciatura (e por que ndo por toda a vida académica e extra-
académica?).
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livre, possibilitado pelo jogo de confianca entre professor e aluno e que permite que o dialogo
sincero acontega, com liberalidade achando que podem fazer tudo.

Talvez nos equivoquemos ao interpretar Deleuze (2014, p.84), que deixava Seus
alunos bem & vontade nas suas aulas de filosofia. O que em certo sentido é imprescindivel
para se estabelecer uma confianca na relacdo entre a turma e o professor possibilitando que o
dialogo aconteca. No entanto, pensando a realidade atual do mundo e a brasileira, muito
diferente da época quando Deleuze lecionava na Franca, talvez seja preciso refletir sobre um
minimo de rigor disciplinar aos jovens para que ndo se acomodem na preguica, corporal e de
pensamento, (NIETZSCHE, 2009) e se deixem afundar na captura sedutora dos dispositivos
tecnologicos, mesmo em sala de aula.

Isso pode ser uma afirmacdo exagerada, tendo em vista que ja estamos em uma era das
redes de comunicagdo e todos noOs estamos inseridos nela, mas faz parte do ensino o
aprendizado sobre o uso de tais ferramentas tecnoldgicas, ao menos em sala de aula, enquanto
ferramentas. Um dos desafios para os professores da nossa época ndo € somente competir
com tais aparatos, mas guiar 0s alunos na sua utilizagdo com um minimo de refinamento, para
ndo serem capturados e utilizados pelos inimeros dispositivos do modismo tecnologico da
atualidade (AGAMBEN, 2010).

Combinar o uso das tecnologias com os temas das aulas pode contribuir para uma
potencializagdo do didlogo com a turma e ser de muito boa ajuda para retirar do sono ou do
aturdimento alguns alunos que vagam virtualmente nas redes e perdem o acontecimento real

do filosofar em sala de aula.

4 TATICAS PARA A ESTRATEGIA DO FILOSOFAR NO ENSINO MEDIO

E importante que o professor-filbsofo quando atua no ensino médio tenha uma
estratégia de ensino claramente desenvolvida bem como suas diversas taticas de aula
exercitadas para realizar sua tarefa filosofica educativa com os alunos. A estratégia aqui €
pensada no sentido de utilizar todos os meios possiveis a fim de possibilitar que o filosofar
com os alunos do ensino médio aconteca, ou Seja, manter ativo o pensamento filosofico
através do uso de determinadas taticas de ensino.

Como existem diversas taticas para se ensinar a filosofia no ensino médio, adota-se
aqui uma grande e eficiente tatica e que pode balizar todas as demais: o SPIC, desenvolvido

pelo professor e filbsofo Silvio Gallo (2012).
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De modo geral, esta grande tatica consiste em uma etapa do ensino em que 0s alunos
sdo sensibilizados a fim de serem inseridos e preparados para 0 tema da aula;
consequentemente, o tema é problematizado abrindo espaco para um exame de tais problemas
na historia da filosofia; e, por fim, os conceitos que emergem das atividades anteriores em
didlogo com os alunos através dos pensamentos filosoficos, intermediado pelo professor-
filosofo, sdo reproblematizados com o intuito dos alunos, e também do professor,
apropriarem-se dos conceitos abrindo a possibilidade de construirem por si mesmos Seus
proprios conceitos ou ao menos algumas nogdes conceituais.

De toda essa tatica orientadora do ensino filoséfico no ensino médio, destaca-se maior
importancia para a atividade do filosofar, pensado como um jogo dialégico de perguntas e
reperguntas entre professor aluno, aluno professor, e entre os préprios alunos; vertendo e
invertendo constantemente pontos de vista entre os envolvidos no dialogo.

No entanto, durante a experiéncia do Estagio |, foram constadas muitas dificuldades
para que o filosofar acontecesse nas salas de aula do colégio de aplicacdo. Como, por
exemplo, a enorme facilidade com que os alunos dispersavam-se dos temas das aulas, em
conversas paralelas, dormindo, fazendo outras atividades, mexendo no celular ou tablets, etc.
8

Nesse aspecto, sdo bem vindas as licbes de Silvio Gallo sobre o SPIC com o intuito de
sensibilizar os alunos para preparar o terreno para o filosofar e também a filosofia. Dispor de
exemplos, midias, assuntos que estdo em nosso cotidiano e dos alunos, chama-los pelo nome®,
ou se estiverem compenetrados no celular pedir para acessarem a internet e compartilhar uma
informacdo que contribua para o tema da aula, etc., sdo téticas importantes para retird-los do

aturdimento e desperta-los para o caminho do filosofar.

® Talvez um dos maiores problemas do ensino nas escolas ndo seja nema conversa paralela, a falta de concentragdo
ou até mesmo a preguica, mas o completo aturdimento dos alunos com os dispositivos tecnoldgicos, como 0s
celulares, tablets, etc., que os capturamem suas redes virtuais reduzindosua presenca participativa emsala de aula a
algo semelhante a vegetais. Esse alerta é importante, pois 0 que ocorre emsala de aula é somente umreflexo do dia a
dia das pessoas queultrapassa a escola e se alastra por toda vida. Talvez seja possivel guiar os alunos e ensina-los
também a utilizar tais dispositivos para que ndo sejam escravos dessas modinhas tecnolégicas que, alias, é bem
caracteristico de nossaépoca. Ou de fato proibir 0 uso e somente permitir quando o professor for trabalhar comtais
equipamentos.

° O espelho de turma com as fotos e nomes de cada aluno é extremamente importante como ferramenta para
conhecer o rosto de cada aluno e estabelecer uma proximidade empatica emum primeiro contato do estagiario e a
turma ou do professor e aluno, pois permite reconhecer e chamar cada aluno por seu proprio nome, o que desperta
maior interesse e atencdo na aula para ambos 0s lados. Permite também identificar quem sdo os alunos mais
participativos, os menos participativos, os que levama sério as aulas e os que ndo se interessam, etc., permitindo
montar taticas para lidar diretamente comcada umdurante as aulas.
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Por isso, para potencializar a grande tatica do SPIC podemos combinar mais téticas
para deriva-las em conjunto e aumentar as possibilidades de que a estratégia do filosofar se
abra e até mesmo se realize em sala de aula.

Além dessa sensibilizagdo e sensibilidade em sala de aula, € importante também uma
tatica-principio, inspirada em Schopenhauer, que destaca a importdncia do dizer “simples,
claro e ingénuo” (2005, p.33). Consiste em elaborar uma proposta tematica claramente
definida e desenvolvé-la de forma simples, sem muitos floreios ou eruditismos, para que
qualquer um entenda minimamente do que trata o assunto; e por fim, ter em conta a leveza da
ingenuidade no sentido de realizar um raciocinio que se desenvolva naturalmente no decorrer
da aula, sem artificialidades, ou seja, sem denotar algo que pareca forcado, pouco a vontade,
mas tomar as aulas com uma desenvoltura espontanea em que professor e alunos sintam-se
bem naquele espacgo preparado para o filosofar.

A grande tatica do SPIC, atravessada pela tatica-principio da clareza, simplicidade e
ingenuidade, consistindo no desenvolvimento de um tema claro e bem definido; uma
exposicdo simples e sem tantos floreios; uma disposicdo ingénua de abertura para o
acontecimento de uma aula filosofica. Tais elementos reunidos sdo orientagdes chaves para se
montar uma economia de recursos, conceitos e tempo de aula no ensino médio, que merecem
ser exercitados para que toda aula tenha grandes chances de se abrir para o acontecimento
filosofico.

Para isso, mais taticas-exercicio sdo importantes para que o professor esteja bem
preparado para ir para a sala de aula. Destacam-se trés taticas-exercicio que podem auxiliar na
realizacdo das aulas: as taticas pré-aula, durante-aula e a pos-aula.

Primeiramente, a tatica pré-aula consiste em um exercicio inicial que antecede a aula,
ou seja, serve para 0 melhor preparo e ensaio da aula. Ap6s o professor ter elaborado e
estudado o plano de aula®®, passando-o e repassando-o0 quantas vezes for preciso mentalmente
e em esboco no papel, surge 0 momento de ensaid-lo, como em um teatro performatico para
alunos invisiveis.

Ou seja, o professor podera ensaiar ao menos trés vezes sua pré-aula simulando uma

aula com alunos invisiveis, pois tal ensaio permite construir uma nocdo do tempo/espago de

10 A etapa de escolha do terma e problema de aula consiste em um conhecimento inicial da turma (que pode ser
aferido porum questionario dirigido a cada aluno para perscrutar seus gostos, como muito bemsugerido por uma das
estagidrias) que denota predisposicdo para certos temas e que o professor se aproveita para inspirar 0s motes de
aulas. Apos ter delimitado e estudado o tema, o professor elabora o seu plano de aula e monta como serd a aula
orientando-se pela grande tatica do SPIC e a tatica-principio da clareza, simplicidade e ingenuidade. Apos reunir
todo o material paraa aula, exercita-lo mentalmente e escrever umesbogo ou esquerma de aulano papel, até chegar a
uma aula aproximada daquilo que pretende realizar, esta delimitado o plano de aula e o professor esta pronto para
seguir a etapa da tética pré-aula, ou ensaio concreto de aula comalunos invisiveis.
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aula, ter melhor nogdo da tonalidade e intensidade da voz, do corpo, dos gestos e dos passos;
além de inspirar (DELEUZE, 2014) e permitir exercitar a imaginacdo do que poderia ocorrer
durante a aula, o que um aluno poderia perguntar sobre tal e tal coisa, etc. Exercitar essa
previsibilidade de aula é preparar-se para a arte do improviso, que esti presente e é inevitavel
em todas as aulas, aproveitando esses momentos fundamentais da melhor forma possivel
abrindo espaco para a criagdo do novo junto com os alunos.

Combinar o aqui agora real, ou 0 que aparece do mundo, com o aqui agora invisivel do
pensamento  (imaginacdo), amplia as possibilidades do acontecimento de uma aula. E
imprescindivel, como parte da estratégia de aula, treinar a tatica do ‘passar a aula imaginando-
a no pensamento’ testando mentalmente todas as suas possibilidades e ‘passar a aula para
alunos invisiveis’ simulando em uma sala real como seria de fato a mesma aula pensada
anteriormente para alunos invisiveis, e também se possivel para alguns colegas, o que
futuramente serd a aula para os alunos reais do ensino médio.

Aqui a nocdo de tempo e espagco ganham extrema importancia. O aqui agora do espaco
tempo visivel do mundo é aquele ao qual estamos acostumados: é o tempo cronologico, com
delimitagbes fisicas e necessarias. J& 0 aqui agora do pensamento é sempre presente, ou seja,
ndo hd contagem de tempo e medida de espagco necessaria, pois sendo um ambito do
pensamento livre para a imaginacdo, pode ou ndo contar o tempo e delimitar o espaco, assim
0 pensamento interiorizado suspende o mundo e o que vigora nele é a imaginacdo de uma aula
em um aqui agora, ou espaco e tempos invisiveis (ARENDT, 2010). Quando ambos estdo
bem exercitados, tudo é possivel na imaginacdo reflexiva.

Uma segunda tatica importante e que deriva do exercicio anterior é a tatica durante-a-
aula, que consiste em sempre estar no aqui agora da aula, praticando com alunos reais tudo o
que fora ensaiado. Isso implica na disposicdo do professor em estar aberto para o
acontecimento-aula, bem preparado através da tatica da pré-aula, e pronto para qualquer
improviso.

Tal tatica consiste em ficar atento a tudo e a todos que estdo ali presentes de um modo
que nenhum sinal passe despercebido e também ndo se esquecer da estratégia e taticas
desenvolvidas, para que ndo se percam o0s objetivos pretendidos na aula. No entanto, é
importante tomar extremo cuidado para que durante a aula o aqui agora (espacial e temporal)
da relacdo direta com os alunos, com a sala, com o que esta sendo dito, etc., ndo seja suspenso
pelo intenso pensar ou preocupar-se com a estratégia ou o plano a ser seguido e as taticas a
serem usadas. Pois tal deslocamento pode acabar suspendendo o aqui agora da sala de aula

deslocando-o para o0 aqui agora do pensamento (0 lugar invisivel do pensamento)
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comprometendo o0 jogo com a realidade externa, anulando a ingenuidade do professor e
tornando a aula extremamente artificial e mecanica, bem diferente de uma aula com
desenvoltura natural e espontanea.

Alguns cuidados durante o acontecimento de aula sdo importantes. Por exemplo: se
durante a montagem da lousa'? o professor perceber que uma parte da turma esta dispersa,
seria interessante aproveitar 0 momento para construir conjuntamente com 0s alunos os itens
dispostos no quadro ao mesmo tempo em que 0s explica; outra opgdo para trazer os alunos
para a aula é perguntar mais para os alunos o que eles acham de tal e tal coisa para prepara-los
para o dialogo e iniciar a discussdo sobre o tema de aula; se muitos estiverem conectados na
internet, mexendo em celulares ou tablets, pedir para que pesquisem na internet algo simples,
mas pertinente ao tema da aula (como a data de vida e morte de tal filbsofo, nome completo
do autor de tal obra, de filme, pintura, significado de palavras no dicionario, periodo historico,
etc.)3.

Por fim, o intuito durante-as-aulas é que o professor esteja integralmente presente a
fim de usar todas as taticas possiveis como tentativa de se conquistar um espaco livre para que
o pensamento filos6fico, ou a atividade do filosofar, aconteca em sala de aula entre professor
e alunos, alunos e professor, e entre os prdprios alunos, com a finalidade de que estes também
se presentifiquem no aqui agora da aula e do pensamento. Tudo isso planejado para que uma
aula de 45 minutos no ensino médio tenha um bom rendimento, mas que esses poucos
minutos possam ser estendidos para as aulas do ano como um todo e consequentemente para a
vida dos que ali estédo presentes e por ali passaram.14

Por fim, a tatica-p6s-aula, que consiste em um reexame mental e escrito da aula
efetivamente dada, com o intuito de marcar pontos positivos e negativos da aula trasncorrida

para aprimorar ou desenvolver novas taticas de ensino e descartar ou consertar as faliveis. E

1 Por isso é importante o professor ter sua estratégia de aula bemdefinida e suas taticas bemexercitadas a fimde
organicamente se desenvolverem quando necessarias. Do mesmo modo que no teatro as cenas sdo ensaiadas e
exercitadas para que sejam naturais no decorrer da peca, durante as aulas é necessario o professor tambémsentir-se a
vontade no manuseio de suas proprias ferramentas e deixar a vontade seu publico inspirando seguranga, confianca e
entusiasmo aos alunos.

12 Caso o professor utilize na aula recursos de midia (power point, video, projecdo de imagem ou texto) convém
prepara-los e testa-los com antecedéncia, a fimde que no momento da aula ndo seja desperdicado tempo comtais
preparativos e tenha-os disponiveis prontamente. De outro lado, pensaroutras alternativas como; enquantopede ura
atividade para os alunos (leremou escreveremumtexto, etc) o professor vaiativando o equipamento de midia, ou ter
outros recursos emmaos para substituir as multimidias quando falharem

13 Isso talvez seja uma boa tatica para guiar os alunos na utilizagdo das tecnologias e orienta-los para uma boa
pesquisana internet indicando alguns sites interessantes para frequentarem, mas também orientando como identificar
boas fontes de conhecimento e informagdo na internet. Ha tambémvideos e jogos na internet que podemdireciona-
los para os assuntos filoséficos, como o jogo ‘filosofighter’, o video do “futebol dos filésofos’, etc.

14 Como sugestdo de uma atividade mais longa a criagdo de um diario de pensamentos pode ser rmuito Gtil para
manter o filosofar ativo por mais tempo e bemexercitado como destacado no artigo A escrita de si como exercicio
filosdfico para o ensino médio: elaborando um diério de pensamentos (PIEDADE; SOUZA, 2014).
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também para dar um panorama geral da aula a fim de preparar as proximas aulas, mantendo a
estratégia do filosofar sempre ativo.

Em suma, falou-se da estratégia da aula de filosofia que é possibilitar e manter ativo o
filosofar. Para isso destacou-se a importancia das tticas de aula: como a grande tatica do
SPIC; a tatica do dizer claro, simples e ingénuo; a tatica pré-aula (tema, esboco mental,
escrito, aula com alunos invisiveis, ensaios e re-ensaios); a tatica durante-a-aula (manter-se no
aqui agora, sensibilidade espacial e temporal, aproveitar toda e cada questdo do aluno, instiga-
los e entusiasma-los, tird-los do aturdimento); a tatica poOs-aula, que consiste em um reexame
mental e se possivel escrito das aulas, para poder cada vez mais manter aberto o caminho do
pensamento e o filosofar como estratégia de educacdo filos6fica no ensino médio.

E importante lembrar que mesmo com todo esse treinamento, exercicio e ensaios, nio
é possivel garantir o acontecimento de aula e que a atividade do filosofar se ative, mas sem
tais taticas a possibilidade que uma aula de filosofia no ensino médio se abra para o filosofar
podem diminuir, pois o professor vai para aula com menos preparo. Nota-se que toda a aula,
assim como uma peca teatral, nunca estd definitivamente pronta, acabada, mas ela pode estar
mais ou menos, melhor ou pior preparada, ainda mais quando precisa lidar com o0s
improvisos.

A grande tatica do SPIC, a tatica-principio e as taticas pré, durante e pds-aulas sdo
fundamentais para que o preparo de aula se torne organico no professor e a estratégia do
ensino da filosofia entre os jovens da educacdo béasica mantenha aberto o caminho do filosofar

para que este aconteca com naturalidade e desenvoltura.

5 CONSIDERACOES FINAIS

E inegavel a abertura que se pode proporcionar quando a filosofia no ensino médio é
enfrentada como a atividade do filosofar, remontando a sua forma mais originaria, a maiéutica
socratica. Tais lembrancas partem da filosofia kantiana que busca manter ativo o pensamento
investigativo filoséfico e sinaliza suas possibilidades no ambito da educagdo, confirmadas
com a experiéncia durante as aulas do Estagio I.

Tomar como estratégia do ensino de filosofia no ensino médio a possibilidade de
manter aberto ou ativo o pensamento através do filosofar e utilizando-se para isso as taticas
indicadas neste ensaio, constituem-se elementos minimos que todo o professor e o aspirante a

filossofo ndo podem desconsiderar. Exercitar tais taticas constantemente e inventar e
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reinventar outras faz parte ndo sé da tarefa de ensino do professor de filosofia, mas também
da abertura ao filosofar.

Se tal tarefa é bem realizada pelo professor e pelos alunos no ensino médio,
possibilitando que o pensamento reflexivo se abra para o acontecimento do filosofar em sala
de aula, cumpre-se quase por osmose também as exigéncias mais elementares da LDB para o
ensino da filosofia na educacdo bésica: a postura critica e o preparo para a cidadania dos

alunos.
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O SABER E O PODER: A CONTRlBUlCAO DE MICHEL FOUCAULT
Tamara Maria Bordin®

RESUMO

Refletir sobre as formas com que o conhecimento se faz e sua relacdo com o poder através da
contribuicdo do pensador francés Michel Foucault, enfatizando a epistemologia do
conhecimento e o poder do discurso é o foco principal deste artigo. Para tanto, sera utilizada
uma obra em especial, intitulada “Arqueologia do Saber”, onde Foucault aborda com maior
énfase tais aspectos. O objetivo maior é elucidar a visdo de Foucault referente ao saber e sua
relacdo com o poder, trazendo sua dimensdo para a contemporaneidade e para a politica
educacional.

Palavras-Chave: Michel Foucault. Epistemologia.

Abstract: Reflect on the ways in which the knowledge is and its relationship with the power
through the contribution of the French thinker Michel Foucault, emphasizing the
epistemology of knowledge and the power of speech is the main focus of this article. To this
end, it will be used a special work, titled "Archaeology of knowledge", where Foucault
discusses with greater emphasis on such aspects. The main objective is to elucidate the
Foucault's vision for the knowledge and its relation to power, bringing its size to the
contemporaneity and for educational policy.

Keywords: Michel Foucault. Epistemology.

1 INTRODUCAO
O poder produz saber (...), ndo hd relacdo de poder sem constituicdo
correlata de um campo de saber, nem saber que nédo suponha e ndo constitua
ao mesmo tempo relagbes de poder (FOUCAULT, 2010, p.30)

Nesse artigo pretende-se fazer uma breve abordagem de carater introdutorio sobre um
tema amplo e complexo, abordando o filésofo e pensador francés Michel Foucault, sobre a
questdo do conhecimento e poder, especialmente a relagdo existente entre estas duas

categorias (conhecimento e poder).

O texto se organiza da seguinte forma. Em primeiro lugar, sera abordada com maior
consisténcia a constituicdo do conhecimento, segundo Michel Foucault, efetuando-se um
breve resgate de conceitos trazidos por este autor. Depois, destaca-se o poder articulado com

o0 saber, o qual é muito abordado pelas obras literarias de Foucault. Por fim, é elucidado no
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pela Universidade do Contestado (UNC); Especializagdo em Controladoria, Auditoria e Pericia pela
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conceito de discurso, a questdo do poder e a sua relagdo com as formas de controle na
sociedade, a fim de responder a pergunta: segundo Michel Foucault, como é alcancado o

conhecimento e como este € relacionado com o poder?

Para tanto, a fim de proporcionar clareza ao texto, é importante definir que para o
autor em estudo, a produgcdo do conhecimento é organizada pelo o que ele denomina de
Genealogia do Poder, onde busca esclarecer que a verdade tem uma histdria, e que esta

possui ligacdo com comportamentos, decisGes, lutas, e assim, poder.

Importante mencionar as trés abordagens que este autor efetua durante sua trajetoria
literaria. Seu primeiro foco, tendo como obra principal Arqueologia do Saber (1969) traz a
pesquisa sobre o saber, ao qual investigou até meados dos anos 70; sua segunda abordagem
relaciona-se com o poder, trazendo uma de suas principais obras Microfisica do Poder (1979),
onde aborda o poder em diferentes segmentos da sociedade e presente na vida do individuo; e
a terceira e ultima pesquisa de Foucault é direcionada a questdo ética, ao qual se pode
exemplificar através dos livros A vontade de Saber (1976), O Uso dos Prazeres (1984) e O

Cuidado de Si (1984), perpassando um dimensionamento da Historia da Sexualidade.

Este artigo sera realizado tratando da primeira fase das obras deste autor: o saber. Para
isso, serad trabalhada uma obra em especial: Arqueologia do Saber (1969). Obra esta que se

relaciona e que aborda com maior evidéncia a relacdo entre saber e poder.

No entanto, alguns estudiosos de Foucault argumentam que é necessario ler as trés
obras que antecedem a esta, para entdo melhor compreender a visdo epistemoldgica da
perspectiva Foucaultiana. Estas trés obras antecessoras sdo Historia da Loucura (1961) que
traz a evolucdo do conceito de loucura, apresentando um discurso revolucionario, em que o
campo da medicina muda sua forma de operacionalizagdo; O Nascimento da Clinica (1963)
aborda o rastreamento e o surgimento do saber e do discurso médico; e As Palavras e as

Coisas (1966) demonstra a construgdo da origem do discurso como objeto.

Sendo assim, serdo abordados neste texto, os comportamentos sociais, as lutas, as
relacBes que irdo dar origem ao conhecimento. Ou seja, 0 poder em si s6 ndo existe, mas as

relacbes de poder expostas em todos os ambitos e esferas é que originam o conhecimento.

Portanto, este artigo fard& um breve resgate da visdo do saber segundo Foucault,

abordando também o poder e como tais concepcdes estdo dispostas na sociedade.
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2 A CONSTITUICAO DO CONHECIMENTO SEGUNDO FOUCAULT

Ao efetuar-se o questionamento: “Para Foucault, como se da a constituicio do
conhecimento?”, é necessario adentrar nos conceitos mais utilizados por este autor, a fim de

buscar responder a esta indagacéao.

O primeiro conceito importante a elucidar, conforme preceitua Michel Foucault é o
conceito de Saber, buscando conhecer o que ha por tras dos discursos, enunciados'e suas

intencdes.

Para este filosofo é necessario que nos desprendamos da maneira mais habitual e

empirica do discurso.

Um saber é aquilo de que podemos falar em uma pratica discursiva que se
encontra assim especificada: o dominio constituido pelos diferentes objetos
que irdo adquirir ou ndo um status cientifico; (...) um saber é, também, o
espago em que o sujeito pode tomar posicdo para falar dos objetos de que se
ocupa em seu discurso; (...) um saber é também o campo de coordenacdo e
de subordinacdo dos enunciados em que 0s conceitos aparecem, se definem,
se aplicam e se transformam; (..) finalmente, um saber se define por
possibilidades de utilizacdo e de apropriacdo oferecidas pelo discurso
(FOUCAULT, 2013, p.220).

Foucault (2013) elucida também, que é necessario ir além do conhecimento superficial
ou senso comum, e estudar as relagbes com maior aprofundamento. Por exemplo, ao
analisarmos a documentagdo que perpassa a politica publica educacional, precisamos ir além
dos escritos; é importante analisar as relacGes politicas, histdricas e pratica, pois sdo estes

enfoques que estdo por tras dos textos.
Outro conceito trazido por Foucault é sobre episteme, conforme se verifica:

A analise das formacdes discursivas, das positividades e do saber, em suas
relacdes com as figuras epistemoldgicas e as ciéncias, € o que se chamou,
para distingui-las das outras formas possiveis de histéria das ciéncias, a
analise da episteme. (..) A descricdo da episteme apresenta, portanto,
diversos caracteres essenciais: abre um campo inesgotavel e ndo pode nunca
ser fechada; ndo tem por finalidade reconstituir o sistema de postulados a
que obedecem todos os conhecimentos de uma época, mas sim percorrer um
campo indefinido de rela¢cdes (FOUCAULT, 2013, p.230-231)
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A epistemologia segundo abordagem Foucaultiana é caracterizada por varios saberes,
ndo necessariamente racionais e positivistas i (FOUCAULT, 2013), mas que envolvem

relacbes que em determinado momento o discurso ganha forma e poder.

Mas entdo, o que significa o discurso para Foucault? Para ele, o discurso nada mais é
do que um conjunto de pensamentos que sdo oriundos de relagbes de poder entre 0s
individuos, defendendo e legitimando as ideologias de quem as promove. Ou seja, “...] o
discurso sempre se produziria em razdo de relacdes de poder” (FISCHER, 2001, p.199). Um
discurso é produto da sua época, do poder e saber de seu tempo. Por isso ele ndo se preocupa
em entender como esta pratica enunciativa era efetuada no passado, mas sim, busca
evidenciar esta abordagem como uma pratica do presente do individuo e como forma de

poder.

Para isso, orienta Foucault (2013), é necessario efetuar um levantamento da histéria,
buscando refletir como o discurso esta legitimado, levando-se em consideragdo que ele é
baseado em pensamentos e condi¢Ges de mundo em que 0 grupo ou sujeito procura legitima-

lo de acordo com seus interesses.

Nesse contexto, outro conceito trazido por Foucault é sobre heterogeneidade, o que
significa que os discursos ndo sdo comuns (FOUCAULT, 2013). Para uma pesquisa no campo
da gestdo educacional (por exemplo) o discurso que pode ser investigado € o discurso
politico, ao qual se evidencia a abordagem que est4d impregnada o poder, para fim de sua

legitimacéo.

Com bases nessas primeiras definicdes apresentadas por este autor, percebe-se que
para Foucault o conhecimento se d& de acordo com as relagfes de poder, ou seja, para ele o
conhecimento ndo é algo intrinseco do homem, mas sim, algo inventado (FOUCAULT,
2013).

(...) uma andlise causal, em compensacdo, consistiria em procurar saber até
que ponto as mudangas politicas, ou 0s processos econémicos, puderam
determinar a consciéncia dos homens de ciéncia — o horizonte e a direcdo de
seu interesse, seu sistema de valores, sua maneira de perceber as coisas, 0
estilo de sua racionalidade: assim em época em que o capitalismo industrial
comecava a recensear suas necessidades de mao-de-obra, a doenca tomou
uma dimensdo social: a manutencdo da salde, a cura, a assisténcia aos
doentes pobres, a pesquisa das causas e dos focos patogénicos tornaram-se
um encargo coletivo que o Estado devia, por um lado, assumir e, por outro,
supervisionar (FOUCAULT, 2013, p.199).
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Com isto, percebe-se que Foucault estd direcionando o conhecimento para o fato das
relacdes, do sujeito e suas interagdes, como neste caso, em que o capitalismo da época era um

sistema econdmico forte e, assim, obtinha seu status de poder.

Porém, com as doencas novas surgindo, era necessario pesquisar as causas e suas
curas, para que este poder ndo perdesse sua mao-de-obra e assim, seu status. Em sintese,
segundo Foucault (2013), as relagdes de poder de cada época é que determinam a busca de

determinado conhecimento.

Para Foucault a ciéncia e assim, o conhecimento, € formado através de relagdes entre
sujeitos, entre poderes.

Estudar o funcionamento ideolégico de uma ciéncia para fazé-lo aparecer e

para modifica-lo ndo é revelar os pressupostos filoséficos que podem habitéa -

lo; ndo é retornar aos fundamentos que a tornaram possivel e que a

legitimam: é coloca-la novamente em questdo como formacéo discursiva; é

estudar ndo as contradi¢cdes formais de suas proposi¢des, mas o sistema de

formacao de seus objetos, tipos de enunciacdo, conceitos e escolhas tedricas.
E retoma-la como pratica entre outras praticas (FOUCAULT, 2013, p.224).

Talvez neste momento faz-se necessario trazer o saber, o discurso que Foucault
aborda, como uma forma de poder. Isso porque, como frase inicial deste artigo, para ele o
saber gera poder na pessoa que o legitima. Logo, qual é a relagdo do poder e do saber em
nossa sociedade? Como estd inserida esta concepg¢do nos nossos dias segundo a perspectiva
Foucaultiana? No préximo tépico, onde sera trazida a abordagem de Foucault sobre o tema,

tais questionamentos serdo trabalhados.
3 O SABER COMO FORMA DE PODER

Foucault (1979) aborda a relacdo entre discurso e poder através da ilustragdo de um

triangulo:

Poder

Direito Verdade

Fonte: FERREIRINHA; RAITZ, 2010.
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Para o0 autor em estudo, o poder é um direito que esta inserido na sociedade, uma vez
que somos regidos por lei, a fim de sermos disciplinados. Também define o poder como uma
verdade, em que estd estabelecido nos discursos, em que se pauta pelos que legitimam o seu

poder e os que sdo hostilizados e assim, aceitam em sua psique tais mecanismos.

Os discursos de verdade na sociedade sdo aferidos por meio de comportamentos,
linguagens e valores e assim, refletem relacdes de poder, podendo ou ndo, aprisionar
individuos.

Cada sociedade tem seuregime de verdade, sua “politica geral” de verdade:
isto &, os tipos de discurso que ela acolhe e faz funcionar como verdadeiros;
0s mecanismos e as instdncias que permitem distinguir os enunciados
verdadeiros dos falsos, a maneira como se sanciona uns e outros; as técnicas
e os procedimentos que sdo valorizados para a obtencdo da verdade; o

estatuto daqueles que ttm o encargo de dizer o que funciona como
verdadeiro (FOUCAULT, 1979, p.12).

Ou seja, para o autor, estes trés vértices estdo ligados e sdo distribuidos por todo o

tecido social. A verdade ndo existe sem ou fora do poder; ela é produzida pelo poder.

Por isso que Foucault (2013) menciona que a verdade é histérica, é produto de sua
época. Ela é o resultado do choque de conhecimentos, e assim, cada sociedade produz as suas
verdades, pautando-se em seus préprios discursos.

Diremos, pois, que uma formacao discursiva se define (pelo menos quanto a
seus objetos) se se puder estabelecer um conjunto semelhante; se se puder
mostrar como qualquer objeto do discurso em questdo ai encontra seu lugar e
sua lei de aparecimento; se se puder mostrar que ele pode dar origem,

simultinea ou sucessivamente, a objetos que se excluem, sem que ele
proprio tenha de se modificar (FOUCAULT, 2013, p.54).

Nota-se que Foucault deixa claro nesta visdo que a constituicdo do saber ndo é uma
consequéncia da epistemeiii (do grego, conhecimento), mas resultado das praticas de disciplina
que se estendem ao longo do tempo e que sdo analisadas, ou seja, trata-se de uma organizacéo
de coisas para produzir conhecimento, ainda, o que foi dito em determinado momento

histérico sobre determinado tema.

De acordo com Costa; Guerra e Ledo (2013, p.171), “[...] o projeto arqueoldgico

objetiva responder como o0s saberes surgem e se transformam, o que possibilita a abertura de
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um novo rumo para as andlises historicas, desvelando as condi¢cBes dessa aparicdo e as

questdes institucionais e politicas”.

O segundo ciclo das investigacbes Foucaultianas aborda a Genealogia, que

“[...] propde responder o porqué do aparecimento dos saberes, partindo de condicdes externas

de possibilidades desses saberes” (COSTA, GUERRA, LEAO, 2013, p.172).

Traz o saber e o poder como relacionados, em que as “[...] formas de exercicio de
poder sdo um instrumento de analise que pode explicar a producdo de saberes” (idem, p.173).
Ou seja, Foucault propde a desvinculacdo de um modelo de poder vertical (politico Estatal) e
passa a adotar a concepc¢do de que o poder estd em todas as relagdes, em seus mais diversos

discursos.

Portanto, com vistas as relacGes de saber e poder, Foucault nos provoca a estudar 0s
saberes e suas origens, sua praxis e seu discurso na sociedade e nas relacdes, gerando um

poder multidirecional.

4 O SABER E O PODER COMO FORMAS DE CONTROLE DA/NA SOCIEDADE

Foucault ndo trabalha como um descobridor das relacdes de poder dentro das
organizagdes; porém suas contribuicdes sdo inegaveis, principalmente para quem busca

entender como funcionam tais relagcBes entre os individuos e a sociedade.

Para 0 autor o poder ndo esta estabelecido de uma forma vertical, onde o superior
produz certo dominio sobre seus subordinados, ou ainda, pessoas com maior capital produzem
seu poder sobre o proletariado; para Foucault o poder é algo multidirecional, ao qual esta

presente em todas as ramificacdes da sociedade, em todas as suas formas.

Magquiavel também traz a forma de poder em sua época da monarquia. Seus textos
foram direcionados aos governantes (Principes) com o proposito de contribuir para a
consolidacdo de um Estado autébnomo. “[...] sua atencdo se concentrou sobre as indicacoes de
como ganhar o poder, de como manté-lo e por que se o perde. Foi o gramatico do poder por
exceléncia e, entre seus interesses, sobressaia o equilibrio politico” (MOREIRA, 1980, p.19).
Traz ainda estratégias de governo e poder, e que tais separam-se em dois niveis: 0S
Governantes e 0s Governados. Para os Governados cabe a moral e as leis do Estado; para os

Governantes pauta-se nas estratégias de garantir seu poder e cuidar de seus suditos.
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Para Foucault esta € uma forma de poder delimitada, uma vez que se utiliza para tal de
uma posicdo vertical na sociedade. Fato é que, embora para este autor, é pouco abrangente
esta forma de poder, os estudos de Maquiavel foram e sdo muito importantes ainda nos dias

atuais.

Ainda, em duas obras de sua autoria, Microfisica do Poder (1979) e Vigiar e Punir
(1975) Michel Foucault aborda as formas de poder exercidas pelo individuo e pela sociedade.
Em Microfisica do Poder (1979), dentre outras abordagens, Foucault traz algumas formas de
poder e sua historicidade. Trata do sistema médico, em que no primeiro momento a
preocupacdo era o entendimento da doenca em relacdo ao corpo humano. Logo apoés, o
sistema mudou sua direcdo, passando a exercer o controle e o exilio das pessoas que possuiam

determinada doenca.

Um exemplo desta forma de poder ocorreu em meados da década de 20, com a
Hanseniase, mais conhecida como Lepra. Naquela época, os leprosos eram exilados e
internados em locais distantes e em muitas vezes, ndo tinham visita de seus familiares
(FOUCAULT, 2008). Para piorar, a casa das familias que continham doentes eram

gueimadas, como forma de tentar erradicar este mal.

Outra forma de poder e exclusdo da sociedade sdo as Instituicdes carcerarias. Na ldade
Antiga as pessoas que burlavam as leis da época eram queimadas e sofriam as mais diversas
puni¢des contra o0 corpo e a mente em praca publica (por exemplo: corte de membros dos

corpos; esquartejamento do corpo, entre outros) (FOUCAULT, 1979).

Porém, com o passar dos anos, a populacdo se revoltou contra aquela forma de
punicdo diante de seus olhos, fazendo com que o criminoso perante a populacdo passasse a ser
visto como o “injusticado” e o Estado passasse a adquirir o titulo de “criminoso”. Assim, o
sistema penal passou a exilar, a confiscar as pessoas que cometiam crimes e a aplicar suas
formas de punicdo longe dos olhos da populagdo, em sistemas que ficassem fora da sociedade,

e assim o Estado pudesse continuar a punir da sua maneira. (FOUCAULT, 2010).

Estes dois exemplos trazidos de livros de Foucault ilustram a maneira com que a
populacdo se relaciona com aquilo que é rejeitado: ela exclui ou exila (FOUCAULT, 1979;
FOUCAULT, 2008). Isso porgue a sociedade é regida por leis, por conceitos e moralidades, e

tais praticas sdo formas de poder.

Mas que relacdo tem essas formas de poder com o saber, objeto deste artigo?
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Michel Foucault ndo se preocupou em elucidar conceitos de poder; mas sim, em trazer
sua forma nas relagcdes para sua melhor compreensdo da vida em sociedade (FOUCAULT,
1979). Para ele, o poder ndo estd apenas no Principe (expressdo utilizada por Maquiavel),
tampouco apenas no Estado, mas sim nas pequenas e multiplas relagdes na sociedade

(FOUCAULT, 2008).

Quando se fala em governo, ndo se fala na Presidéncia da Republica, pura e somente,
mas em todos os sistemas que podem de uma maneira ou de outra, através de seus discursos
de dominacgéo, causar ingeréncia na vida do ser humano, interferir na psique e fazer com que a

percepcdo da realidade, aceite a dominacao.

Uma das concepc¢des trabalhadas por este fildsofo é o saber como forma de reducdo do
poder. Isso porque Foucault acredita que o poder, o controle na contemporaneidade é exercido

com maior énfase pela forma de vigiar, e assim, uma maneira de reduzir este poder, é o saber.

Outro ponto focado nos trabalhos deste filésofo que aborda tais relagdes, que mais

interessem para este artigo, € o poder do discurso na sociedade e nos individuos.

Isso porque para Foucault o exercicio do poder pode explicar a producdo de saberes.
Tal concepcdo aborda “como” os saberes se legitimam, determinando discursos e com isso,
relacBes de poder. Isso porque para este fildsofo francés o conhecimento é algo inventado,
ndo nasce da esséncia do homem e, assim, atribui-se o poder aqueles que o legitimam, pois é
resultado de confrontos, onde cada sujeito procura fazer prevalecer uma norma universal que
é sua particular, como retratada na seguinte frase: “[...] Analises das opinides mais que do
saber, dos erros mais que da verdade; ndo das formas do pensamento, mas dos tipos de

mentalidade”. (FOUCAULT, 2013, p.167).

Ou seja, 0 ato discursivo ndo € um ato interpretativo, mas sim um ato que busca a
legitimacdo da verdade produzida pelo sujeito, e com isso, Foucault nos submete a
Genealogia, como uma forma de analisar estas relagdes de poder apresentadas nas relagoes

entre sujeitos.
5 CONSIDERA(;()ES FINAIS

Buscou-se neste artigo demonstrar, segundo as considera¢des do filosofo e pensador

Michel Foucault, quais sdo as condi¢des envolvidas para ocorréncia do conhecimento. Para
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tanto, percebe-se que, para este autor, o conhecimento e o poder estdo interligados e assim,

ndo podem ser estudados separadamente.

A investigacdo efetuada sobre o saber deve estar embasada nas relagbes de poder que
0 legitimam. Para isso, o autor estudado aborda a concepgdo de discurso, oriunda de cada
grupo ou instituicdo como forma de sustentacdo e ideologia legitimada. Para ele, ndo h4d uma
dissociacdo entre o poder e 0 conhecimento, ou seja, para Foucault, o conhecimento € oriundo

de uma luta de poder.

Percebe-se, nos estudos Foucaultianos, que é possivel relacionar o discurso de cada
grupo como um mecanismo de gerar poder, e assim, garantir sua legitimidade. Ou ainda,

assim garantir o seu espago.

Para Foucault o conhecimento é oriundo de rela¢des de poder, que através de situacGes
de poder € que o conhecimento é buscado, e assim, alcancado. Para ilustrar tal situacdo, foi
exemplificada no texto a relagdo entre a medicina e o capitalismo, abordando que algumas
doencas e suas curas foram pesquisadas em virtude da ascensdo do capitalismo da época, em
que a mao-de-obra estava adoecendo e assim, era necessario fazer com que as doengas fossem

minimizad as.

Outra forma de poder é o controle que é exercido. Para tanto foi utilizado a
exemplificacdo da doenga Lepra e das InstituigOes carcerérias. llustrando tal analise, Foucault
nos demonstra que a sociedade ndo sabe lidar com as diferengas e de tal forma, interna e

exclu seus “diferenciados”.

Se antes 0 poder fazia valer por sua forcga, seus castigos; hoje ele ndo tem mais face,
estd em todas as formas, em todos os lugares. Quanto mais disfarcado ele esta, mais forte ele

é. E uma maneira de diminuir este poder é o saber, por isso a relacdo estabelecida neste artigo.

Assim a relacdo de poder e saber sdo a combinacdo que forma o individuo. E € sobre

esta abordagem — poder e saber — que a investigagdo ganha espaco na contemporaneidade.

Ademais, a idéia de conhecimento de Foucault permeia a desconstrucdo de uma
verdade univoca, partindo para o pressuposto da fragilidade do conhecimento baseado numa

verdade, seja ela revelada ou empirica.
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Por fim, para Foucault o conhecimento é um produto das relagdes de luta, das relacGes
de poder e que assim, a verdade é algo historico, € uma luta entre os poderes, 0s sujeitos,

tendo em vista que para ele, 0 homem nada mais é do que um produto inventado.
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Notas:

'Enunciado, segundo Foucault,é o que da o saber.

ff_FoucauItdireciona sua preocupacdo em libertar a ciénciado método de pesquisa positivista.

" Episteme é o paradigma que estrutura os maltiplos saberes em determinado periodo, relacionando os
diferentes tipos de discursos. (COSTA; GUERRA; LEAO, 2013).

Y Foucaultdefine este ciclo como Arqueologia, vertente epistemoldgica que constitui a possibilidadedo
conhecimento.
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