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APRESENTACAO

Este décimo segundo ndmero de 2015 apresenta um conjunto de discussées
e problemas em Filosofia e Educacado. Criada em 2008, a SABERES: Revista
Interdisciplinar de Filosofia e Educacéo (ISSN 1984-3879) € uma publicacéo de fluxo
continuo com qualificacdo B4 pela CAPES, aberta para pesquisadores das areas de
Filosofia e Educacdo. A publicacdo constitui um canal de divulgacdo cientifica
defendendo os principios de pluralidade e inter-relagdo das areas de conhecimento
e produgao do saber. Vinculada atualmente ao grupo de pesquisa Fundamentos da
Educacdo e Praticas Culturais, e em colaboracdo com 0s grupos de pesquisa de
Etica e Filosofia Politica, e de Légica, Conhecimento e Etica da UFRN.

A SABERES tem como missdo reunir pesquisadores seniores e iniciantes do
Brasil e do exterior numa linha editorial que compreenda trabalhos de Filosofia,
Filosofia da Educagdo e Ensino de Filosofia sem qualquer restricdo prévia de
tematica ou de abordagem, buscando reunir académicos de Programas de PQs-
Graduacao em geral.



SOBRE O CONCEITO E O PAPEL DO JUiZO REFLEXIONANTE NA “CRITICA DA
FACULDADE DO JUizZO TELEOLOGICA”

David Velanes de Aradjo*

RESUMO

Este artigo tem o objetivo de explicitar o conceito e o papel do juizo reflexivo dentro da obra
Critica da Faculdade do Juizo de Immanuel Kant, mais especificamente na segunda parte, a
saber, “Critica da Faculdade do Juizo Teleol6gica” onde o filésofo, em sua analise critica
acerca do juizo teleologico enfatiza que € o momento de deixar de se considerar a natureza
como obra de um génio legislador outro que ndo o préprio homem. Com efeito, a Critica da
“Faculdade do Juizo Teleolégica” faz referéncia ao modelo de “fim terminal” como solugéo
apresentada para transpassar o abismo entre natureza e liberdade de um ponto de vista
pratico. Portanto, pode e deve ser superado mediante o uso pratico da liberdade ou apenas
de um ponto de vista pratico. Nesse sentido, Kant argumenta que é a critica do juizo
teleolégico que deve superar a lacuna abismatica entre a natureza e a liberdade
completando, assim, o sistema das operac¢des dos poderes mente ou do intelecto humano.
Assim, Kant ira diferenciar o juizo reflexionante do juizo determinante afirmando que o
primeiro, falta o universal dado, onde deve subsumir, pelo mero ato de refletir, para si
mesmo, leis onde seja permitido descobrir o universal sob o qual ha de subsumir seu objeto.

PALAVRAS CHAVE: Estética. Juizo reflexivo. Teleologia; Kant.

ABSTRACT

This article aims to explain the concept and the role of reflective judgment within the work
Critique of the Faculty of Immanuel Kant judgment, specifically the second part, namely
"Judgment College of Critical teleological" where the philosopher, in his critical analysis of
the teleological judgment emphasizes that it is time to stop considering the nature and work
of a genius legislature other than the man himself. Indeed, the Critique of "School of
teleological judgment" refers to the model of "terminal end" as a solution presented to pierce
the gap between nature and freedom from a practical point of view. Therefore, it can and
must be overcome through the practical use of freedom or just from a practical point of view.
In this sense, Kant argues that it is the critique of teleological judgment that must overcome
the abyss gap between nature and freedom, thus completing the system of operations of the
mind or powers of the human intellect. Thus, Kant will differentiate the reflective judgment of
the determinant judgment stating that the first, lack universal given, which should subsume,
by the mere act of pondering to himself, laws which permitted discover the universal under
which is to subsume its object .

Keywords: Aesthetics. Reflective judgment. Teleology. Kant.

! Graduado em Filosofia (Faculdade S&o Bento da Bahia) e Especialista em Ensino de Filosofia
(Faculdade Campos de Andrade). E-mail: dvelanes@gmail.com.

ISSN 1984-3879, SABERES, Natal — RN, v. 1, n. 12, Set. 2015, 6-17.




1. INTRODUGAO

Este artigo tem o proposito de explicitar o conceito e o papel do juizo reflexivo
dentro da obra intitulada Critica da Faculdade do Juizo de Immanuel Kant, mais
especificamente na segunda parte, a saber, a “Critica da Faculdade do Juizo
Teleolégica” onde o filosofo, em sua analise critica acerca do juizo teleoldgico,
enfatiza que é o momento de se deixar de considerar a natureza como obra de um
génio legislador outro que n&o o proprio homem, isto é, o belo nos leva a ideia de
um sistema na natureza e, em Ultima instancia, a ideia de um sabio criador. Nesse
sentido, se atende, pois, a uma determinacdo do uso da razdo em seu modo moral
(Ferraz, 2009).

Com efeito, a “Critica da Faculdade do Juizo Teleoldgica” faz referéncia ao
modelo de “fim terminal” como solugéo apresentada para transpassar o abismo entre
natureza e liberdade de um ponto de vista pratico. Portanto, pode e deve ser
superado mediante o uso pratico da liberdade ou apenas de um ponto de vista
pratico. Nesse sentido, Kant argumenta que € a critica do juizo teleoldgico que deve
superar a lacuna abismatica entre a natureza e a liberdade completando, assim, o

sistema das operagdes dos poderes mente ou do intelecto humano (Perin, 2010).

Assim, Kant ira diferenciar o juizo reflexionante do juizo determinante afirmando
gue o primeiro falta-lhe o universal dado onde deve subsumir?, pelo mero ato de
refletir para si mesmo leis onde seja permitido descobrir o universal sob o qual ha de
subsumir seu objeto. Logo, o juizo reflexivo:

(...) distingue-se da determinante por uma tarefa com a qual somente ela anda as voltas. Porque
falta-lhe o universal sob o qual subsumir, porque faltam-lhe "leis universais transcendentais dadas

pelo entendimento”, ela, além de subsumir, precisa pensar para si mesma uma lei que lhe permita
descobrir um o universal sob o qual ha de subsumir seu objeto. (REGO, 2006, p. 221).

Kant afirma entdo que o principio de finalidade é exclusivo do juizo reflexionante,
que sendo essencialmente regulador, ndo possui poder algum de constituicdo, pois
este principio de finalidade fornece ao homem o fio de condutor para que seja
possivel considerar 0os objetos naturais em relacdo a um principio de determinacéo

j& dado, segundo uma nova ordem de leis, e assim, ampliar a ciéncia da natureza (e

’> Subsuncéo é a capacidade de submeter regras formulando juizos. E no juizo transcendental, que
contém as condi¢Bes para a subsuncgédo e faz indicar as condi¢des da intuicdo sensivel nas quais se
pode conferir realidade (aplicagdo) a um conceito dado. Assim, o principio de que tudo esta sob o
universal, e determinavel em regras universais, também €é o principio da racionalidade ou da
necessidade.

ISSN 1984-3879, SABERES, Natal — RN, v. 1, n. 12, Set. 2015, 6-17.



ndo acrescentar nada a mais) perante outro principio, a saber, os das causas finais,

todavia, sem perda do principio do mecanismo de causalidade.

2. 0 JUIZO REFLEXIONANTE

E através do juizo, entendido como faculdade de julgar, que Immanuel Kant
acredita ter encontrado um meio intermedirio (ponte sobre o abismo) para
estabelecer a conexéo entre as duas partes do sistema. Neste sentido, assim como
0 entendimento e a razdo dao a priori suas proprias leis, por analogia o juizo deveréa
dar também a priori suas leis ao sentimento de prazer e desprazer. Assim, Kant
escreve:

Entre a faculdade cognitiva e a faculdade apetitiva situa-se o sentimento de
prazer, como a faculdade do juizo entre o entendimento e a razdo. E de
presumir-se, pois, pelo menos provisoriamente, que a faculdade do juizo
encerre em si também um principio a priori e, como o prazer e a dor estdo
necessariamente ligadas a faculdade apetitiva (quer sejam anteriores ao
seu principio, como na faculdade apetitiva inferior, quer, como na faculdade
superior, resultem somente da determinacdo desta pela lei moral), que ele
efetuard uma transicdo da pura faculdade de conhecer, isto é, do dominio
dos conceitos da natureza, ao dominio do conceito de liberdade, do mesmo

modo torna possivel no uso logico, a passagem do entendimento a razao.
(KANT, 1995, 42).

Entdo, € numa Critica do Juizo que se pode delinear a ligagdo entre o
sensivel e o ndo sensivel. Mas, antes, Kant escreve nas duas introducdes® que é
necesséario analisar a nogdo de juizo, que de modo geral, ele o define como a
faculdade de pensar o particular como existente dentro do universal. Todavia, esta

operacdo do juizo em subsumir regras ou principios pode ocorrer de duas maneiras

3 . L. o . . .
A Primeira Introdugcdo € a versdo mais longa, que pode ser considerada como uma obra

independente, mas que faz parte do processo de elaboracdo da Critica da Faculdade do Juizo.
Mesmo sendo um texto independente, contém as teorias sobre as faculdades da alma, as faculdades
do conhecimento, o principio a priori do juizo e o juizo estético. (...) Kant divide a filosofia “na medida
em que contém principios do conhecimento racional das coisas mediante conceitos” (Kant, 2008, p.
15) em uma parte tedrica e uma parte pratica. Se estas partes tratam de conhecimentos das coisas
“mediante conceitos”, e se ha duas partes da filosofia, entdo ha duas espécies de conceitos que
justificam a divisdo. Os conceitos que Ihes correspondem sdo os conceitos de natureza para a parte
tedrica e o conceito de liberdade para a parte pratica. (...)Na segunda introducéo, Kant diz que o
conhecimento dos objetos é possivel “segundo principios a priori” e que “a Filosofia é corretamente
dividida em duas partes completamente diferente segundo principios” (Kant, 2008, p. 15). Deste
modo, a divisdo da filosofia em duas partes € justificada pela distingdo de duas espécies de conceitos
(os de natureza e o de liberdade), que englobam duas espécies de objetos e que se aplicam segundo
seus proprios principios respectivamente.”(CITRO, D. Ensaios Filosdéficos, Volume lll, abril/2011,
pp.44-45).
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diferentes, a saber, se o universal for dado, isto é a regra, o principio ou a lei, o juizo
que lhe subsume o particular se trata de um juizo determinante, por outro lado, se
apenas o particular € dado e o juizo deve encontrar o universal, entdo o juizo é
apenas reflexionante. Nas palavras de Kant,
A faculdade do Juizo em geral é a faculdade de pensar o particular como
contido no universal. No caso de este (a regra, o principio, a lei) ser dado, a
faculdade do juizo, que nele subsume o particular é determinante (0 mesmo
acontece se ela, enquanto faculdade de juizo transcendental, indica a priori
as condicdes de acordo com as quais apenas naquele universal possivel
subsumir). Porém, se sO0 o particular for dado, para o qual ela deve

encontrar o universal, entdo a faculdade do juizo é simplesmente reflexiva.
(KANT, 2012, p. 11).

Rego (2005) aponta o critério que torna possivel a divisdo entre juizos
determinantes e reflexionantes, que é a presenca dada de um universal. Ou seja, a
falta de um universal dado néo impede o juizo como subsung¢éo do particular sob um
universal, mas se ndo existir um universal dado, apenas pode haver juizo
reflexionante, entretanto, nunca um juizo determinante.

Na Critica da Razdo Pura, mais especificamente na “Dialética
Transcendental”, Kant tratou unicamente dos juizos determinantes, ou seja, de
determinar os casos particulares em relacdo a uma regra geral, e tais juizos se
realizavam segundo leis a priori pelo entendimento. O juizo determinante sob as leis
transcendentais e universais dadas pela faculdade do entendimento, “somente
subsume; a lei é-lhe indicada a priori e por isso ndo sente a necessidade de pensar
uma lei para si mesma, de modo a poder subordinar o particular na natureza
universal.” (KANT, 2012, p. 11).

Todavia, diz Kant (2012), que existe na natureza uma multiplicidade de leis
qgue ndo possuem diretamente determinagdes pelas leis a priori do entendimento e,
enquanto empiricas, as vezes se apresentam como contingentes perante a nossa
inteligéncia, portanto, para serem reconhecidas como lei, é preciso que sejam
consideradas como necessarias de acordo com um principio de unidade na
multiplicidade, mesmo que esse principio seja desconhecido.

Destarte, por meio de exclusdo, pode-se dizer que o juizo reflexivo ou
reflexionante se diferencia do juizo determinante através de uma operacao apenas
feita por ele mesmo. Faltando-lhe o universal dado, onde deveria subsumir (pela

inexisténcia de leis universais transcendentais fornecidas pelo entendimento), pela
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reflexdo, pensar para si préprio, principios ou leis onde seja permitido descobrir o
universal sob o qual h4 de subsumir seu objeto. Efetivamente, o juizo reflexionante
possui um trabalho duplo, sendo que na primeira tarefa, a saber, a de pensar para si
uma lei, (onde o juizo determinante se vé dispensado), é que se chama reflexivo.
Mas tal lei sendo pensada, o juizo ainda precisa como segunda tarefa se conduzir
para leis universais, ou seja, ndo faltando mais os principios, o juizo n&o precisa
mais fazer a atividade reflexiva. Com efeito, o segundo trabalho do juizo
reflexionante ndo se trata mais a rigor de uma atividade reflexiva do juizo. Portanto,
€ a lei ou principios que s&o pensados para Si mesmo que caracteriza

fundamentalmente a faculdade do juizo reflexivo. (Rego, 2005).

A faculdade de juizo reflexiva, que tem a obrigacdo de elevar-se do
particular na natureza ao universal, necessita por isso de um principio que
ela ndo pode retirar da experiéncia, porque este precisamente deve
fundamentar a unidade de todos os principios empiricos sob principios
sobre principios igualmente empiricos, mas superiores e por isso
fundamentar a possibilidade de subordinagéo sistematica dos mesmos entre
si. Por isso, s6 a faculdade de juizo reflexiva pode dar a si mesma um tal
principio como lei e ndo retira-lo de outro lugar (porque entdo seria
faculdade do juizo determinante), nem prescreve-lo a natureza porque a
reflexdo sobre as leis da natureza orienta-se em funcdo desta, enquanto a
natureza se orienta em funcdo das condi¢cdes, segundo as quais nos
pretendemos adquirir um conceito seu, completamente contingente no que
Ihe diz respeito. (KANT, 2012, p. 11-12).

N&o é a implicacdo da afirmacdo de que o fato do juizo reflexivo ndo possui
um universal dado que ele ndo possua principio. O seu principio é aquele que
perante a ndo existéncia do universal dado o juizo pensa para si proprio. Ou seja, 0
principio da faculdade do juizo reflexionante “(...) € a mencionada lei que ela pensa
para si mesma com vistas a ser conduzida para diante de leis empiricas do

funcionamento especifico de formas da natureza.” (REGO, 2006, p, 222).

O principio da reflexdo sobre objetos dados da natureza é: que para todas
as coisas nhaturais se deixam encontrar conceitos empiricamente
determinados, 0 que quer dizer o mesmo que: pode-se sempre pressupor
em seus produtos uma forma, que € possivel segundo leis universais,
cognosciveis para nés (...) O Juizo reflexionante procede, pois com
fendbmenos dados, para trazé-los sob conceitos empiricos de coisas naturais
determinadas, ndo esquematicamente, mas tecnicamente, ndo por assim
dizer, apenas mecanicamente, como instrumento, sob a direcdo do
entendimento e dos sentidos, mas artisticamente. (KANT, 1995, p.47-48).

3. ADESCORTINAGAO DO SISTEMA
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Pode-se dizer entdo que dentro da linha de vinculagédo sistemética entre as
faculdades da mente proposta por Kant se destaca como conceito fundamental o
juizo reflexivo. Este é capaz de distinguir se uma coisa esta ou ndo submetida a uma
regra. Assim, se refere ao uso canonico da razdo para diferenciar entre verdadeiros
e falsos juizos. Entéo ele é capaz de descobrir sua lei, principio ou regra no decorrer
da operacao reflexiva da mente sobre a multiplicidade que lhe é apresentada. Aqui,
€ dado o particular (que se refere as coisas naturais), cabendo encontrar o geral ao
qual ele esta subsumido, isto €, o fim onde as coisas sé@o reintegraveis, onde nesse
caso se produz um juizo teleoldgico, ou onde as coisas estdo isentas de conceitos, e
neste caso, se tem um juizo estético. Vale ainda, ressaltar novamente a nocgdo de
subsuncéo, a saber, que é a capacidade de submeter regras formulando juizos.
Todavia, € quanto aos objetos da natureza que o Juizo se manifesta como faculdade
que possui seu préprio principio, e € neste sentido que possui seu lugar entre as

faculdades de conhecimento superiores.

A critica do gosto, porém, que ademais s6 é usada para aprimoramento ou
consolidagdo do proprio gosto, quando tratada em intengéo transcendental,
abre, ao preencher uma lacuna no sistema de nossas faculdade-de-
conhecimento, uma perspectiva surpreendente e, ao que me parece, muito
promissora, em um sistema completo de todos os poderes-da-mente, na
medida em que, em sua determinacdo, sdo referidos, ndo somente ao
sensivel, mas também ao supra-sensivel,, sem no entanto deslocar o marco
de limite que uma critica inflexivel impo6s a este Gltimo uso dos mesmos.

(KANT, 1995, p.83).

Destarte, entre as faculdades da mente entdo se segue sistematicamente
uma vinculacéo entre as trés faculdades (no inicio da primeira e segunda introducéo
da Critica do Juizo sao ressaltadas como duas), a saber, a faculdade da mente que
possui como faculdade do conhecimento superior o entendimento, cujo principio a
priori se funda na legalidade e tem como produto a natureza. Como segunda
faculdade da mente, se tem a faculdade de desejar (ou apetitiva) cuja faculdade de
conhecimento superior é a Raz&o, e tem como principio a priori a liberdade e seu
produto é o costume. Entdo, por fim, o sentimento de prazer e desprazer como
faculdade intermediéria entre as duas citadas anteriormente, cuja para faculdade de
conhecimento superior se tem o Juizo, e tem como principio a priori a ideia de

finalidade e cujo produto é a natureza vista como Arte (Kant, 1995). O sistema
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supracitado entre as trés faculdades da mente representado na “Primeira

Introducé@o” pode ser expresso esquematicamente da seguinte forma:

( (" Faculdades-de-
Faculdadesda < g -
Mente conhea_mento Principios aprion Produtos
L \__ superiores
Faculdadede ' . | ‘ - Natureza
Conhecimento | L) Entendimento L, Legalidade —1_)\

Prazere Juizo — Finalidade Natureza
__Desprazer ) Lol ) Sl J Ll comoarte |
Faculdadede . ) [ Finaidade que ) ‘

Desejar 1 Razdo ] | clomesmo — Cqtumes
\ / S\ J L5l tempo lei) | \ /

Deste modo, Kant escreve em sua “Primeira Introducao:

Assim descortina-se um sistema dos poderes-da-mente, em sua relagcéo
com a natureza e a liberdade, das quais cada uma tem seus proprios
principios determinantes a priori e, por isso, constituem as duas partes da
filosofia (a tedrica e a pratica) como um sistema doutrinal, € a0 mesmo
tempo uma transicdo por intermédio do Juizo, que através de um principio
proprio vincula ambas as partes, a saber, do substrato sensivel da primeira
filosofia ao inteligivel da segunda pela, pela critica de uma faculdade (o
Juizo), que serve apenas para vinculagdo e, por si, ndo pode, decerto,
proporcionar nenhum conhecimento ou oferecer a doutrina qualquer
contribuicdo cujos juizos, porém sob o nome de estéticos (cujos principios
sdo meramente subjetivos) na medida em que se distinguem de todos
aqueles cujos principios tém de ser objetivos (quer sejam tedricos ou
praticos), sob o nome de /dgicos, sdo de espécie tdo particular que referem
intuicGes sensiveis a uma Idéia de natureza, cuja legalidade, sem relacéo
da mesma a um substrato supra-sensivel, ndo pode ser entendida. (KANT,

1995, p. 85).

Ressalta-se que, Kant ao escrever duas introdugdes para a Critica do Juizo
subjaz uma grande diferenca entre ambas, a saber, que na “Primeira Introdugdo” o
fildsofo alemao entende que de fato, o Juizo consiste hnuma ponte de ligacdo entre
as duas partes da filosofia enquanto sistema como é mostrado no esquema acima.
Enquanto que na “Segunda Introducdo”, a que foi publicada junto a obra, o Juizo é

apenas possibilidade de ligacao intermediaria entre as duas partes do sistema.
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4. O JUIZO REFLEXIONANTE NA TELEOLOGIA KANTIANA

Como foi mostrado é preciso remontar do particular ao universal e quem faz essa
operacao € o juizo reflexivo. Deste modo, ele opera na multiplicidade particular das
leis até um principio de unidade transcendental. Este principio é aquele que nos leva
a ideia de finalidade. Indubitavelmente, as leis particulares da natureza obedecem a
um tipo de mecanismo puro, mas a finalidade é imprescindivel para que se possa
compreender o sistema forma por essas leis. Para quem deseja compreender a
natureza, tudo se passa como se uma inteligéncia divina a tivesse ordenando. Com
efeito, a ideia de finalidade é, pois, um conceito a priori regulador. Assim, tudo se
passa como se, e esta é a formula dos principios reguladores. Haja vista, vale
ressaltar que estes principios regulativos ndo determinam de nenhum modo as
coisas. (Pascal, 2007).

Este conceito se trata de um conceito transcendental que pde uma finalidade na
natureza, mas que ndo é dado pela natureza, nem pela liberdade, pois que nada
atribui ao objeto, mas representa a Unica maneira de proceder, na reflexdo sobre os
objetos da natureza, com vistas a uma experiéncia completamente concatenada.
Trata-se, pois de um principio subjetivo do juizo. (Kant, 2012).

Entdo Kant apresenta o juizo de finalidade como intermediario entre causalidade
natural e finalidade moral. Cabendo a critica do Juizo delinear as possibilidades de
tal juizo. Com efeito, o juizo de finalidade se apresenta em duas formas, a saber,
pelo juizo estético onde se constata uma concordancia entre um objeto natural e as
proprias faculdades humanas, onde se acompanha o sentimento de prazer e
desprazer, e pelo juizo teleoldgico, onde se reencontra uma harmonia na propria
natureza. (Pascal, 2007).

O juizo teleoldgico (finalidade) se diferencia do juizo estético porque afirma uma
finalidade objetiva em vez de um ajuizamento meramente subjetivo. Ele se refere a
ndo mais uma harmonia entre as faculdades humanas, mas a uma harmonia que
tem de se afirmar na natureza. Na “Analitica do Juizo Teleoldgico” Kant enfatiza a
ideia de uma finalidade material e objetiva, isto é, de que a natureza possui uma
finalidade.

Esta finalidade enfatizada por Kant se refere ao formal, pois € o sujeito que
introduz a finalidade nos objetos. Toda fim, aqui estd sempre situado dentro do

sujeito e fora dele. Assim, para existir uma finalidade na natureza € preciso que
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exista uma relacéo de causalidade e que a ideia de efeito seja colocada na causa de
sua causa como condigdo fundamental para a possibilidade do efeito.

Com efeito, € preciso ainda fazer a distincdo, entre finalidade externa e a
finalidade verdadeira, que é a interna. Por exemplo, para Kant ndo se pode
considerar como uma finalidade natural a neve que, nos paises frios, protege as
sementes contra as geadas. Para o fildsofo o que acontece nesses casos € apenas
um mecanismo natural que traz consigo alguma utilidade. Por conseguinte, pode-se
observar ai uma diversidade admiravel de recursos da natureza, que aproveitam aos
moradores deste lugar. Com efeito, tudo se sucede como se tratasse de finalidade.
Todavia, tudo € s6 aparéncia, pois 0 que ndo se percebe € por que razao, afinal,
deva haver gente morando nessas regides. (Kant, 2012).

Efetivamente, para se falar de um fim verdadeiramente natural, é preciso que a
coisa seja causa e efeito de si mesma, ou em outras palavras, a harmonia que se
pode encontrar na natureza € a dos seres organicos. Assim Kant escreve, que “as
coisas enquanto fins naturais sdo seres organizados”. (Kant apud Pascal, 2007). E
sO nesse caso, com efeito, que a coisa se comporta, em relagdo a si mesma como

causa e feito. E Kant insiste,

A ligacao causal, na medida em que ela é simplesmente pensada mediante
o entendimento, € uma conexdo que constitui uma serie (de causas e
efeitos) que vai sempre no sentido descentemente; e as préprias coisas
gue, enquanto efeitos, pressupbem as outras causas, nao podem
reciprocamente e a0 mesmo tempo ser as causas daquelas. A esta ligacéo
causal chamamos de causas eficientes (nexus effectivus). Porém também
se pode, em sentido contrario, pensar uma ligagdo causal, segundo um
conceito da razdo (de fins), ligacdo que, se a considerarmos como uma
série conteria tanto no sentido descendente como no ascendente uma
dependéncia, na qual a coisa, que uma vez foi assinalada como efeito,
passa entdo, no sentido ascendente, a merecer o nome de uma causa
daquela coisa que é efeito dessa causa. No dominio pratico
(nomeadamente no da arte), encontra-se facilmente uma conexao
semelhante, como por exemplo, a casa que € na verdade a causa dos
rendimentos que sdo recebidos pelo respectivo aluguel, porém também
inversamente foi a representacdo deste possivel rendimento a causa da
construgdo da casa. A uma tal conexdo causal chamamos a das causas
finais (nexus finalis). Poder-se-ia talvez chamar a primeira, talvez de uma
forma mais apropriada, a conexdo das causas reais, e a segunda, a das
causas ideais, porque com esta designacgéo € de igual modo compreendido
gue ndo podia haver mais do que estas duas espécies de causalidade.
(KANT, 2012, p.238)

Para que alguma coisa possa ser concebida como um efeito por causas finais se

faz necessario que ela constitua um fim na natureza por vinculo de causas
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eficientes, isto €, preciso que o vinculo entre as partes seja de tal modo que cada
parte pareca definida pelo todo. E deste modo que se d& nos seres organicos. Em
um produto, € a ideia do todo que engendra as partes, jA em um ser vivo, ao
contrario, € a propria natureza que se organiza de modo tal que as partes formem
um todo. A vista disso, ndo se deve dizer acerca da natureza, em vista de seu poder
de fabricar seres organizados, que ela é um “anélogo da arte”, e sim que ela é um
“analogo da vida”. (Kant, 2012). O artista organiza as suas produc¢des “de fora”
enquanto o ser vivo organiza-se a si mesmo. Ainda € preciso acrescentar que esta
organizacdo ndo oferece nada de analogo a qualquer causalidade a nos conhecida
(Kant, 2012). Assim, Kant escreve o principio de finalidade como um produto
organizado da natureza que € um produto em que tudo é fim e meio e
reciprocamente. Nele, nada ha de inutil, nada sem objetivo, ou devido a um cego
mecanismo natural. (Kant, 2012).

Tal é o principio do juizo teleoldgico interno nos seres organizados. Com
efeito, € preciso, entretanto, notar que este principio, tal como as ideias da razéo
especulativa € somente regulador e ndo constitutivo. O juizo teleoldgico, deste
modo, ndo é determinante, mas reflexivo. Por conseguinte, ndo se pode descer da
ideia geral de organizacgéo a fatos particulares que devessem ajustar-se a essa ideia
como fazemos, por exemplo, com o conceito de causalidade. Apenas € possivel
remontar da observacédo dos fatos particulares a leis gerais, porém, ao atribuirmos
tal finalidade e necessidade a essa finalidade, o principio teleoldgico jamais pode
repousar somente em razdes empiricas, porém deve ter como base algum principio
a priori, mesmo que seja apenas regulativo, e mesmo que os fins se encontrassem
somente na ideia do sujeito que julga, e em parte alguma numa causa eficiente
(Kant, 2012).

O principio de finalidade é, portanto, um principio regulativo e como tal,
imprescindivel para o estudo de certa dos fenbmenos, a saber, os que concernem
aos seres organizados, ou seja, aos fendmenos vitais. Este principio é o fio condutor
indispensavel a aquele que quer compreender os seres vivos, mas sem ferir em
nada a universalidade do determinismo mecéanico. Tornamos a encontrar, assim, 0
modo de pensar de Kant, que consiste em definir os limites de aplicagdo de um
principio, para nunca extrapolar os limites do que se pode saber. (Pascal, 2007).
Assim, este principio ndo € para o juizo determinante, mas somente para 0 juizo

reflexionante, que é fundamentalmente regulador e n&o constitutivo, pois este
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principio nos fornece somente o fio de condugdo para que se possa considerar 0s
objetos naturais em relagdo a um principio ja dado de determinagédo, segundo uma
nova ordem de leis, e assim, amplificar a ciéncia da natureza perante outro principio,
a saber, os das causas finais, contudo sem prejuizo do principio do mecanismo de
causalidade. (Kant, 2012).

5. CONSIDERAGOES FINAIS

Com a Critica da Faculdade do Juizo, Kant tem o proposito de estabelecer uma
ponte de ligac@o entre os objetos das duas criticas precedentes. Efetivamente, sua
intencdo se volta em criar uma ligacdo entre os dominios da filosofia da natureza e
da filosofia moral. Com efeito, cada parte da filosofia tem a possibilidade de seu
fundamento numa faculdade de conhecimento superior, isto é, estas faculdades
fornecem leis que podem ser aplicadas a priori aos objetos de cada parte da
filosofia. Para Kant, estes dominios estdo separados por um abismo, ou seja, as leis
de uma parte da filosofia que n&o se aplicam aos objetos da outra (Citro, 2011).
Assim, cabe ao juizo estabelecer essa ponte entre os dois dominios da filosofia no
sentido de formacgdo de um sistema. O Juizo entendido como a faculdade de julgar
que pode ser determinante ou reflexionante cuja tarefa é mais ardua ja que o mesmo

n&do possui um principio proprio e, portanto, deve buscar para si tal principio.

No presente trabalho, demos enfoque ao juizo reflexionante e seu papel dentro
da segunda parte da obra que se refere a teleologia, a saber, “Critica da Faculdade
do Juizo Teleolégica”. Com efeito, escreve Kant na “Dialética da Faculdade do Juizo

Teleolbgica™

A faculdade de juizo determinante ndo possui por si quaisquer principios
gue fundamentem conceitos de objetos. Ndo é uma autonomia, pois que
somente subsume sob dadas leis ou conceitos, enquanto principios (...)
contudo a faculdade do juizo reflexiva deve subsumir uma lei que ainda nédo
esta dada e por isso € na verdade somente um principio de reflexdo sobre
objetos, para os quais e de um modo objetivo nos falta totalmente uma lei
ou um conceito de objeto que fosse suficiente, como principios, para os
casos que ocorrem (...) entdo a faculdade de juizo reflexiva tera de em tais
casos de servir de principios para si mesma (...) como mero principio
subjetivo para o uso conforme a fins das faculdades de conhecimento,
nomeadamente para refletir sobre uma espécie de objetos (KANT, 2012, p.
252-253).
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Deste modo, a faculdade do juizo reflexionante tem papel fundamental na
teleologia kantiana, pois € o juizo reflexivo que, sendo regulativo e nunca
constitutivo, permite ao juizo de finalidade o estudo acerca dos fenbmenos naturais,
sem, no entanto, se desfazer do principio de mecanismo de causalidade existente

que opera na natureza.
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A ASCENSAO DA INSIGNIFICANCIA NA OBRA DE CORNELIUS CASTORIADIS

Alfran Marcos Borges Marques*

RESUMO

A utilizagéo do conceito de insignificancia adverte sobre o risco de um processo de
destituicdo da atual democracia eleitoral, o contraditério regime de compromisso
nascido do equilibrio entre as oligarquias liberais e as maiorias sociais, processo que
conduziria a lenta desintegracdo dos valores que a sustenta. Sem compartilhar de
excesso de pessimismo historico, tenta-se compreender o atual estado da sociedade
e da perda crescente da capacidade de dar sentido as vidas individuais e coletivas
nas sociedades ocidentais. A Idgica do capitalismo realmente existente é uma l6gica
sem projeto, inclusive nos paises privilegiados. O que existe é uma fuga da
sociedade que ndo esta disposta a pensar profundamente sobre si mesma. Nestas
condigdes, os individuos ndo se convertem em cidaddos plenos. O dominio do
econdbmico é uma forma de auto-engano, oferecendo aos individuos uma identidade
ficticia com base na expansao incontrolavel do consumo de massas que pretende
ocultar o vazio dos valores substantivos. A abordagem anticapitalista castoriadiana
constitui uma fecunda tentativa de dar uma nova forma ao projeto emancipatorio dos
intelectuais e dos movimentos operarios e expor o absurdo do crescimento
econdmico ilimitado como Unico projeto social. O projeto de autonomia opde-se a
toda verdade revelada, incluindo a teologia economicista, e propde concentrar 0s
esforcos numa dupla necessidade: novos objetivos politicos e novas atitudes
humanas.

Palavras-chave: capitalismo, po6s-modernidade, oligarquia liberal, projeto de
autonomia.

RESUMEN

La utilizacion del concepto de insignificancia advierte sobre el riesgo de un proceso
de destitucion en la actual democracia electoral, el contradictorio régimen de
compromiso nacido del equilibrio entre las oligarquias liberales y las mayorias
sociales, proceso que supondria la lenta desintegracion de los valores que aun la
sustentan. Sin compartir excesos puntuales de pesimismo historico, es pertinente
intentar dar cuenta del estado de la sociedad, y de la acelerada pérdida de la
capacidad de dar sentido de la vida individual y colectiva en las sociedades
occidentales. La logica del capitalismo realmente existente es una logica sin
proyecto, incluso en los paises privilegiados. Lo que hay es una huida hacia delante
de una sociedad que no esta dispuesta a pensar a fondo sobre si misma y hacia
donde va. En esas condiciones los individuos no se convierten en ciudadanos
plenos. El dominio de lo econémico es una forma de autoengafio, dotando a los
individuos de una identidad ficticia sobre la base de la metéstasis del consumo de
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masas que pretende ocultar el vacio de todo valor sustantivo. La aportacion
anticapitalista castoriadiana constituye un intento fecundo de dar una nueva forma al
proyecto emancipatorio de los intelectuales y de los movimientos obreros y de poner
de manifiesto el absurdo del crecimiento econémico ilimitado como Unico proyecto
social. El proyecto de autonomia se opone a toda verdad revelada, incluida la
teologia economicista y propone centrar los esfuerzos en una doble necesidad:
nuevos objetivos politicos y nuevas actitudes humanas.

Palabras clave: capitalismo, posmodernidad, oligarquia liberal, proyecto de
autonomia.

1 INTRODUGAO

O caréater essencial da época moderna encontrava-se na oposi¢éo e tensado
entre as duas significagbes sociais nucleares, de um lado a autonomia individual e
social, do outro lado o “dominio racional”. “Esse conflito foi, em si mesmo, a forca
motriz central do desenvolvimento dinamico da sociedade ocidental durante essa
época, e a condicdo sine qua non da expansdo do capitalismo e da limitacdo das
irracionalidades da ‘racionalizagdo’ capitalista.” (CASTORIADIS, p.22, 1992). As
duas grandes guerras mundiais, a emergéncia do totalitarismo, a derrota do
leninismo e do stalinismo, e o declinio da mitologia do progresso, marcam a entrada
das sociedades ocidentais numa nova fase social-histérica. Em outras palavras, tais
eventos marcam o fim de um periodo de radicalizacdo do projeto de autonomia nos
campos social, politico e intelectual.

O periodo que se segue a 1950 é caracterizado principalmente pela
evanescéncia do conflito social, politico e ideolégico que tem por principal fenémeno
a pulverizagdo do totalitarismo comunista e o0 nascimento de importantes
movimentos (mulheres, minorias, estudantes e jovens), mesmo que nenhum destes
tenha sido capaz de propor uma nova visdo da sociedade, nem afrontar o problema
da instituicdo politica como tal. Depois da breve efervescéncia dos movimentos
reivindicatérios dos anos sessenta, 0 projeto de autonomia, tal como o concebe
Castoriadis, é eclipsado pelo crescimento da privatizagdo, da despolitizacéo, e do
individualismo presentes nas sociedades contemporaneas. “Um grave sintoma
concomitante é a atrofia completa da imaginagéo politica. A pauperizacéo intelectual
dos ‘socialistas’ como dos ‘conservadores’ é aterradora.” (CASTORIADIS, p.22,
1992). A pouca combatividade do atual conflito social e politico encontra a

necesséria contrapartida nos campos intelectual e artistico com a auséncia do
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espirito intelectual critico e auténtico, conformismo que se encontra materializado
tanto na reproducéo de banalidades, “mas também quando os tedricos vao repetindo
que ndo se pode ‘quebrar a clausura da metafisica greco-ocidental™.
(CASTORIADIS, p.26, 1992).

Enfim, toda essa conjuntura social e politica permite a expansao ilimitada do
“dominio racional” promovida pelo capitalismo que penetra na totalidade da vida
social e tende a ser a fonte de formatagcdo dos individuos. “Por intermédio do
crescimento da instituicdo capitalista nuclear: a prépria empresa se materializa num
novo tipo de organizacdo burocrata-hierarquica; gradualmente, a burocracia
tecnogerencial torna-se o meio por exceléncia de empurrar o projeto capitalista.”
(CASTORIADIS, p.20, 1992).

Tendo por pano de fundo o momento atual em que se encontra a acao
politica, neste artigo é explorado o conceito de insignificAncia desenvolvido por
Cornelius Castoriadis como esfor¢o para compreensdo da crise politica e filoséfica
experimentada no mundo contemporaneo. O primeiro passo para a elaboracdo do
presente estudo é apontar as principais caracteristicas da organizagdo institucional
das sociedades ocidentais contemporaneas. Em seguida, elucidar as diferentes
interpretacdes da filosofia politica classificada como pds-moderna que obscureceram
as nogdes democraticas radicais e, consequentemente, o projeto de autonomia.
Diante das sombras deixadas pelo declinio do marxismo e da alienagcdo cada vez
mais brutal do capitalismo defende-se o exercicio da autonomia politica e filosofica
de forma radical enquanto Unico modo de viabilizar a acdo consciente, licida e

criativa.

2 A ASCENSAO DA INSIGNIFICANCIA NAS SOCIEDADES CONTEMPORANEAS

Nos ultimos anos do século XX, nas sociedades consideradas greco-
ocidentais, ocorre o fendmeno de desaparecimento dos movimentos que visavam
modificagbes essenciais das instituicdes e ampla redefinicdo das atividades sociais
(CASTORIADIS, 2002, p.15). O pluralismo, um dos pilares de sustentagdo da
democracia liberal, da midia e do mercado, torna-se a ideologia que defende a
atuacdo difusa de grupos sociais e aponta para “o progresso historico da
esquizofrenia da consciéncia coletiva” (JAMESON, 2007, p.323), uma vez que,

mesmo diante do acirramento das contradi¢cdes sociais, as pessoas contentam-se e
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se satisfazem com a existéncia supostamente democratica de grupos diferentes na
sociedade. Essa seria a forma de expressédo da hegemonia na nova fase do modo
de producgéo capitalista: 0 convencimento acerca da incorporagéo das diferencas no
interior do sistema. Por essa perspectiva, o capitalismo pretende se colocar como o
Unico modo de producdo verdadeiramente democratico e o uUnico pluralista, ndo
sendo necessaria, dessa forma, uma ruptura com esse sistema, ja que ele absorve,
incorpora e inclui todas as diferencas de grupos existentes, ainda que, do ponto de
vista das classes sociais — ndo mais reconhecidas pela légica da oligarquia liberal —
o conflito capital e trabalho persista e se agrave cotidianamente. Sem a critica
profunda da realidade concreta, ndo h4 nem programas opostos, nem participacdo
das pessoas em conflitos ou lutas politicas, ou simplesmente auséncia da atividade
politica. “O desaparecimento da luta politica e social tem como primeiro efeito,
portanto, o livre curso da irracionalidade do sistema. Este Ultimo perde os véus a
partir do momento em que ninguém se opde ao seu funcionamento segundo suas
regras.” (CASTORIADIS, 2007b, p.338).

No plano social, ndo se d& apenas a burocratizacdo dos sindicatos e sua
reducdo ao aspecto estritamente burocratico, mas o quase desaparecimento das
lutas sociais (CASTORIADIS, 2002, p.105). “Por mais paradoxal que possa parecer,
€ o desaparecimento dessa contestacdo que pde em perigo a estabilidade do
regime. Foi porque os operarios ndo se deixaram dominar que o capitalismo pdde se
desenvolver da maneira como o fez.” (CASTORIADIS, 2002, p.117). Sem a
tradicional forca da luta do movimento operario, 0 mundo democratico cede espago
para a expansdo da racionalidade capitalista que tende a considerar a maioria das
pessoas enquanto pertencentes as relacdes estanques que fomentam a producéo
desenfreada e consumo passivo. Na atualidade, a classe trabalhadora encontra-se
em niveis muito baixos de organizacdo, ainda que, de uma forma ou de outra, as
lutas dos trabalhadores continuem acontecendo em todo o mundo. As ultimas
décadas mostram que a privatizagdo e a apatia social e politica penetraram ainda
mais profundamente nas camadas operarias do que nas outras (CASTORIADIS,
1985, p.75). O fato é que ocorre uma retracdo politica e identitaria da classe
trabalhadora sob um duplo aspecto: em termos historicos, tendo
em vista as mobilizacdes ocorridas ha décadas atras, que reuniam muito mais
trabalhadores; e em termos de tendéncias, jA& que as grandes lutas dos

trabalhadores constituem-se como uma excegdo e nao como uma regra no
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panorama politico atual. E preciso reforgar, entretanto, que ndo existe somente um
desaparecimento politico absoluto da classe trabalhadora, mas o retroceder do seu
protagonismo como voz identitaria coletiva e como agente mobilizador. “A classe
operaria, no sentido proprio da expressdo, tende a se tornar uma camada
numericamente minoritaria nos paises de capitalismo moderno; e, o que € ainda
mais importante, ndo se manifesta mais e ndo se pde mais como classe.”
(CASTORIADIS, 1985, p.73).

No plano politico instituido, os partidos, inteiramente transformados em
maquinas burocréticas, deixaram de possuir a capacidade de formar e mobilizar
grandes contingentes de individuos, apenas concorrem na disputa eleitoral da
democracia liberal para legitimar fragilmente uma classe de dirigentes que cada vez
mais se distancia das bases na hora de tomar decisbes em gabinetes dominados
pelos tecnocratas das empresas capitalistas. Ao mesmo tempo, o Estado é
representado como um operador abstrato de unificagdo da sociedade, apoiado numa
estrutura de aparelho hierarquico-burocratico praticamente independente e separado
dos seus administrados (CASTORIADIS, 2004, p.219). A inversao das relagoes
entre o econdmico e o politico € a causa profunda do descrédito que atinge esse
ultimo, cabe a sociedade adaptar-se sem questionamentos as necessidades do
desenvolvimento sem limites do vazio das significagbes sociais produzidas para
aprisionar as pessoas na pequena esfera dos assuntos privados, sem reivindicar a
participacdo ativa de ninguém na construcdo da logica do sistema. “No entanto, o
sistema funciona, as instituicdes se reproduzem e se desenvolvem, porém, em ritmo
livre, no vazio, sem aderéncia ou sentido, cada vez mais controladas por
especialistas, 0os Unicos ainda a querer injetar sentido e valor onde j& reina um
deserto apatico.” (LIPOVETSKY, 2005, p.19). Desta maneira, ndo h& sequer a
presenca do projeto reformista socialdemocrata porque a ideologia da oligarquia
liberal divulga a auséncia, ou pouca importancia, das contradigées entre as classes
sociais porque as respostas das questdes politicas, sociais e econémicas residem
no receituério oferecido pelos especialistas. Com isso, nenhuma mudanca real que
questione a realidade vigente adquire legitimidade perante uma sociedade que é
incapacitada de tomar consciéncia dos varios problemas oriundos do sistema
produtivo e organizativo.

Por outro lado, os sindicatos contemporaneos reduzem seu campo de

atuacao na defesa de interesses setoriais e corporativos sem qualquer preocupacao
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de armar teoricamente nem estrategicamente seus adeptos. “Se necessario, eles
certamente entram em conflito, mas para defender interesses corporativos, dando-
lhes uma definicdo que transforma as diferentes categorias de trabalhadores em
outros tantos lobbies.” (CASTORIADIS, 2002, p.15). Os grandes movimentos
sociais, que simbolizavam os confrontos entre patrdes e operdrios, entre a burguesia
e o proletariado, fragmentam-se em uma multiplicidade de interesses de categorias
profissionais, portadores de identidades parciais. Os movimentos reivindicatérios de
jovens, mulheres, minorias étnicas e ecologistas sdo incapazes de articular seus
objetivos em termos mais amplos e ao mesmo tempo objetivamente pertinentes e
mobilizadores. “Como agentes diretos da indiferenga, compreendemos porque 0
sistema reproduz de modo ampliado os sistemas de sentidos e de
responsabilizacdo, cuja finalidade consiste em produzir um engajamento vazio.”
(LIPOVETSKY, 2005, p.26). Esses movimentos contra a ordem existente sdo, em
sua maioria, corporativistas além de muito parciais e limitados quanto aos seus
objetivos ultimos. “Cada um desses lobbies €, com efeito, capaz de entravar
eficazmente toda politica contraria aos seus interesses reais ou imaginarios; nenhum
dentre eles tem uma politica geral e, mesmo que a tivessem, ndo teriam a
capacidade de impod-la.” (CASTORIADIS, 2002, p.16). No caso especifico dos
partidos verdes, procuram estabelecer uma base de apoio politico por meio da
preocupacdo com a destruicdo ambiental sem definir as causas socioeconémicas
subjacentes a exploracdo da natureza, retirando qualquer possibilidade de relagdo
entre o avanco do modo de producdo capitalista e a degradagdo dos recursos
naturais. O incontestavel imperativo de protecdo ambiental se revelou
inadministravel em virtude das correspondentes restricdes necessarias aos
processos de producdo em vigor para a aplicagdo de alternativas sustentaveis. O
capitalismo se mostrou impermeavel a reforma, até mesmo de seu aspecto
obviamente mais destrutivo. Os movimentos de “questdo Unica’, mesmo quando
lutam por causas ndo-integraveis ao sistema, podem ser derrotados e
marginalizados porque n&o conseguem representar uma alternativa coerente e
abrangente & ordem dada como proposta diferente de controle e reproducéo social.

Também colaborou para o recolhimento do projeto de autonomia o desmoronamento
do marxismo-leninismo que empurrou o Leste Europeu para a dominagéo capitalista
brutal sem qualquer teoria ou organizagdo que garantissem 0s poucos direitos

trabalhistas e civis conquistados nos governos soviéticos. “A despolitizacdo e a
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‘dessindicalizagdo’ atingem propor¢des jamais vistas, a esperanca revolucionéria e a
contestacdo estudantil desapareceram, a contracultura se esgota, raras sao as
causas capazes de galvanizar as energias a longo prazo.” (LIPOVETSKY, 2005,
p.32). A enorme desilusdo provocada pela queda do ideério comunista abriu
caminho para a dominagdo, sem oposicao relevante, da democracia liberal
representativa que resultou no desinteresse total pela politica, considerada sinbnimo
de truque, tramdia, manobra suspeita (CASTORIADIS, 2002, p.81). “No ocidente, a
conviccdo das populacdes de que vivem sob um regime que é o menos ruim
possivel serd reforcada e acentuard seu mergulho na irresponsabilidade, na
distracdo e na retirada para a esfera ‘privada’( evidentemente menos privada do que
nunca).” (CASTORIADIS, 2002, p.53).

Diante do esfacelamento da critica, da falta de compromisso com a condugéo
da instituicdo social e do niilismo generalizado, Castoriadis (2002, p.17) pergunta em
que medida as sociedades ocidentais sdo capazes de fabricar o tipo de individuo
necessario ao seu funcionamento continuado. “Trata-se de uma mutacgdo sociolégica
global que estd em curso, uma criagdo historica proxima daquilo que Castoriadis
chama de ‘significacdo imaginéria central’, combinacdo sinérgica de organizacdes,
significados, de agbes e valores que vem se formando desde 1920.” (LIPOVETSKY,
2005, p.16) Onde estd o sentido vivenciado como imperecivel pelos homens e
mulheres contemporaneos? (CASTORIADIS, 2002, p.150) “Em suma, estamos
falando desta forma porque, em nossa cultura, o processo de identificagdo, a criagdo
de um ‘si’ individual-social passa por lugares que nao existem mais, ou que estao
em crise.” (CASTORIADIS, 2002, p.147). Pela primeira vez na histéria a sociedade
ndo pode dizer nada sobre si mesma, sobre o que ela é e o que quer, sobre o que
vale e nao vale (CASTORIADIS, 2009, p.27). Todas as sociedades precisam
representar a si mesmas como alguma coisa que esti necessariamente ligada a um
guerer ser esta sociedade particular, em outras palavras, um investimento ao mesmo
tempo da coletividade concreta e dos meios pelos quais a coletividade ganha
identidade (CASTORIADIS, 2002, p.149). A ruina gradual das ideologias de
esquerda, o triunfo da sociedade de consumo, a crise das significagcbes imaginérias
da sociedade moderna, tudo isso gera a atual crise de sentido que permite a
continuidade dos elementos da atual conjuntura de falta de substancia para as
significagdes sociais. A fuga para a esfera privada retira do individuo a capacidade

de se inscrever em uma comunicagéo social e nas interagdes coletivas relativas ao
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compartilhamento de valores comunitarios, eliminando o espago publico de agdo e
as condigcOes intersubjetivas da reflexividade. A desagregacdo acelerada da
educacdo revela a crise dos objetivos tragados pela sociedade que é incapaz de
formular os programas de formacdo dos individuos socialmente desejados. O
individuo parte para a vivéncia social sem os valores e normas que 0 capacitem para
a atividade politica, sem qualquer amparo numa solidariedade social com a
comunidade local. Nas sociedades ocidentais reina o vazio total de significagao,
nelas os unicos valores que persistem sdo o dinheiro, a notoriedade na midia ou o
puro poder coercitivo. Os individuos sdo confrontados com uma luta cada vez mais
solitéria para existir socialmente. Entram numa competicdo voraz uns com 0s outros
alimentando os desejos de ascender a elite ou pelo menos manter uma posicao
confortavel que permita gozar das promessas de consumo supérfluo (GAULEJAC,
2007, p.242).

Construidas a partir das teorias do capital humano, a educagdo assume por
finalidade produzir agentes adaptados as necessidades da economia capitalista, ou
seja, produzir o individuo conforme os mesmos processos que a producdo dos
servicos comerciais e dos bens de consumo (GAULEJAC, 2007, p.265). O sistema
educativo deve produzir, conforme esse programa, alunos empregaveis adaptados
ao mercado de trabalho e as necessidades da economia, desde cedo o individuo é
submetido aos canones da ideologia da oligarquia liberal. “Nao ha aqui fracasso ou
resisténcia ao sistema, a apatia ndo € um defeito de socializacdo, mas, sim, uma
nova socializagdo suave e ‘econdmica’, uma descontracdo necessaria ao
funcionamento do capitalismo moderno enquanto sistema experimental acelerado e
sisteméatico.” (LIPOVETSKY, 2005, p.25) As comunidades sd@o destruidas e a
solidariedade € substituida pela nova ideologia burocratica capitaneada pela
oligarquia liberal cujos preceitos geram o conformismo generalizado que deixa uma
pequena margem de manobra aos cidadaos garantida pelo reduzido numero de
direitos civis negativos. Por isso, a atividade educacional deixa de assumir o seu
papel de transmissdo das significagdes sociais, tornado-se algo exterior e sem
sentido, tanto para os professores como também para os alunos, na medida em que
a ideologia da oligarquia liberal assume o controle da linguagem pela onipresente
midia publicitaria. “Nem alunos, nem professores se interessam pelo que se passa
na escola como tal, a educacdo ndo € mais investida como educacdo pelos

participantes. Ela se tornou um penoso ganha-pdo para os educadores, uma
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imposicéo tediosa para os alunos.” (CASTORIADIS, 2002, p.18). “Hoje em dia, a
palavra do mestre deixou de ser sagrada, tornou-se banal e situa-se em pé de
igualdade com a palavra da midia e o ensino se transformou em maquina
neutralizada pela apatia escolar feita de atengdo dispersa e de ceticismo desenvolto
em relagdo ao saber.” (LIPOVETSKY, 2005, p.21). Contra esse sistema educacional,
que toma o processo de aprendizado somente para garantir a reproducgao
heterbnoma, deve a atividade llcida e reflexiva dos cidadaos combater o reino dos
politicos profissionais, dos especialistas e ideologizacdo midiatica. Trata-se da
necessidade de uma nova organizagdo da formacgdo educacional que a torne um
campo onde as capacidades humanas possam se manifestar numa verdadeira
democracia em que todos participem na tomada de decisfes. Uma nova Paidéia
para formar cidaddos capazes de governar e serem governados (CASTORIADIS,
2002, p.111). “A educagdo comeca com o nascimento do individuo e termina com a
sua morte. Ela se da continuamente, em todos os lugares. Os muros da cidade, os
livros, os espetaculos, os acontecimentos educam — e, hoje, essencialmente
deseducam.” (CASTORIADIS, 2002, p.84).

Tal ruina da auto-representacdo presenciada nas crises dos sistemas
educacionais contemporaneos consiste na impossibilidade da sociedade colocar-se
como coisa, ente singular e Unico que se deixa representar através das significacdes
imaginarias instituidoras da coesdo social capazes de conferir identidade a
sociedade particular. Esse estagio de atomismo social € consequéncia direta do
individualismo liberal que descreve o corpo social como simples colegdo de
individuos exteriormente uniformes, homogeneizados e efémeros, praticando
forcosamente os mesmos costumes. A sociedade capitalista-burocratica esconde as
estruturas antropoldgicas que correspondem as estruturas socioeconémicas que
determinam a maneira do individuo contemporaneo comporta-se no individualismo,
como se este padrdo psicossocial fosse completamente indeterminado ou como se
existisse um individuo em si apartado da sua sociedade particular, a - histérico e a -
social (CASTORIADIS, 2004, p.222). A ideologia liberal contemporanea oculta a
realidade social-histérica da sociedade instituida porque nao compreende a
expressdo concreta do imaginéario central da época que molda sua orientacdo, seus
valores, o impulso da sociedade e seus afetos (CASTORIADIS, 2004, p.226). “Ao
contrario, esses individuos ‘pertencem’ a esta sociedade porque eles participam de

suas significagbes imaginarias sociais, de suas ‘normas’, ‘valores’, ‘mitos’,
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‘representacgdes’, ‘projetos’, ‘tradi¢cdes’, etc.” (CASTORIADIS, 2002, p.20). Por néo
existir natureza individual anterior ao processo de socializagéo, a primeira tarefa da
educacéo é transferir a necessidade de auto-representacédo da sociedade particular
aos individuos que s&@o os Unicos portadores da realidade concreta ao serem
moldados de acordo com a instituicAo da sociedade particular. A crise das
sociedades ocidentais contemporaneas representa a incapacidade da instituicdo de
apresentar-se como alguma coisa inerente aos individuos que deseja formar e
conter. “Isso ndo € sendo uma outra maneira de dizer que h&d uma crise de
significagdes imaginéria sociais que elas ndo fornecem mais aos individuos as
normas, os valores, os pontos de referéncia, as motiva¢des que Ihes permitiam fazer
funcionar a sociedade.” (CASTORIADIS, 2002, p.21). O homem contemporaneo age
como se ele suportasse a sociedade, representado na figura do estado ou mesmo
em outrem. “Ele ja ndo alimenta projeto relativo a sociedade — nem o de sua
transformacgdo, nem mesmo o de sua conservacgdo/reproducdo. Ele ja ndo aceita as
relagbes sociais nas quais se sente preso e que apenas reproduz porque nao pode
deixar de fazé-lo.” (CASTORIADIS, 2002, p.22). A sociedade atual é incapaz de
afirmar e valorizar um projeto de transformacgdo social ao qual o individuo participe
de maneira ativa e consciente, que se contraponha ao niilismo ideolégico pseudo-
subversivo presenciado no atual fendmeno social, e isso se deve principalmente ao
desgaste sem precedentes das significacdes imaginarias sociais (CASTORIADIS,
2002, p.36). E o resultado da derrota proviséria do projeto de autonomia consiste
nos mais variados problemas sociais e psicoldgicos experimentados por todos e que
geram atomizagéo e falta de comunicagdo com 0s outros seres humanos: perda de
sentido das significacdes sociais e descrédito quanto aos assuntos coletivos. “O
capitalismo néo precisa da autonomia, e sim de conformismo. Seu atual triunfo deve-
se ao fato de que vivemos numa época de conformismo generalizado — ndo apenas
no que diz respeito ao consumo, mas também a politica, as idéias, a cultura, etc.”
(CASTORIADIS, 2002, p.115). Tanto a esfera publica quanto a esfera privada
desaparecem, substituidas por um espago homogeneizado e comercial, instaura-se
uma sociedade massificada e manipulada.

Mesmo assim, movimentos como Maio de 68 e outras revoltas que surgiram
no final do século XX mostram a persisténcia do projeto de autonomia que se recusa
a sucumbir diante do capitalismo burocratico, apesar da imensa dificuldade em

prolongar a critica através da busca pela autonomia simultaneamente individual e

ISSN 1984-3879, SABERES, Natal — RN, v. 1, n. 12, Set. 2015, 18-39.



28

social para que se possa instaurar o autogoverno coletivo. “Desde meados dos anos
70, pudemos ver que havia em tudo isso uma espécie de uUltima grande chama dos
movimentos comegados com o lluminismo. Prova disso € o fato que todos eles ndo
mobilizaram afinal sendo pequenas minorias da populac¢do.” (CASTORIADIS, 2002,
p.102). “Porém, ao mesmo tempo, como deixar de ver ai a desercéo e a indiferenca
que trabalham o mundo contemporaneo? ‘Revolucdo sem finalidade’, sem
programa, sem vitima nem traidor, sem enquadramento politico.” (LIPOVETSKY,
2005, p.27). A dificuldade do projeto de autonomia estender-se a todos os campos
da instituicAo social, e manter o questionamento consciente das significacdes
coletivas, reside na reafirmacdo da representacdo politica personificada na ideia de
Estado contida no imaginario politico moderno. “E assim que, na modernidade, a
politica como atividade coletiva (e ndo profissdo especializada) s6 pode estar
presente até aqui como espasmo e paroxismo, reacdo aos excessos de um poder
hostil e inevitavel, inimigo e fatalidade — em suma, somente como ‘revolugdo’.”
(CASTORIADIS, 2002, p.37). A dissolugdo dos movimentos do final do século XX
instaurou uma nova fase de burocratizagdo conduzida pela reclusdo a vida privada e
idiotizacdo promovida por meio da midia pop. Apesar disto, a pequena margem de
liberdade ainda existente dentro do regime capitalista contemporaneo s6 é possivel
porque é o subproduto sedimentado por todas as pessoas que abracaram o projeto
de autonomia no passado, sempre atualizado nos movimentos populares que se
recusam a compatrtilhar o ceticismo sobre as questdes publicas. “Ainda que fosse
esse 0 caso, seria incongruente ver ai 0 ‘sentido’ de 1776 e de 1789, de 1871 de
1917 e de Maio de 68, pois, mesmo nesta hiptese de pesadelo, esse sentido tera
sido a tentativa de fazer existirem outras possibilidades da existéncia humana.”
(CASTORIADIS, 2002, p.39).

E obvio que capitalismo ndo se modificou, na verdade se tornou
relativamente toleravel sendo em virtude das lutas econdmicas, sociais e politicas
que surgiram nos dois Ultimos séculos promovidas pelos movimentos
reivindicatérios. Contudo, se por um lado houve o capitalismo dilacerado pelo
conflito e obrigado a enfrentar a forte oposi¢ao interna, principalmente do movimento
operéario, por outro lado o capitalismo tenta, por meio dos lobbies corporativos,
manipular as pessoas com a exaltagdo dos pequenos prazeres da vida privada,
esforgo contrario a finalidade da original da politica que n&do consiste na busca da

felicidade plena, que s6é pode ser uma questao privada, mas a autonomia individual
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e coletiva. “O que resta hoje como heranca defensavel da criacdo européia e como
germe de um futuro possivel é um projeto de autonomia da sociedade, que se
encontra numa fase critica. E nossa responsabilidade fazé-lo reviver, avancar e
fecundar as outras tradigdes.” (CASTORIADIS, 2002, p.65).

Dos embates entre a liberdade individual, nos moldes liberais, e a antiga
bandeira da justica social, a oligarquia liberal conduziu as condigcbes materiais de
producdo e reproducdo da vida no capitalismo para o hedonismo desmedido. A
retdrica liberal, com sua énfase nos direitos negativos, no multiculturalismo, e no
consumismo narcisista, sufocou a busca por justica social ao fragmentar as lutas
civis, travadas em espacos de autonomia cada vez mais contaminados pela
ideologia que valoriza o recolhimento aos limites da vida privada. “Desconectando o
desejo dos arranjos coletivos, fazendo as energias circularem, controlando os
entusiasmos e as indignagdes relativas ao social, o sistema convida ao repouso, ao
desengajamento emocional.” (LIPOVETSKY, 2005, p.20). Trata-se da administracao
de pequenos espacos de liberdade onde se reivindica o avanco milimétrico dos
direitos negativos sem qualquer preocupagdo em questionar as significacdes sociais
centrais sustentaculos do imaginario capitalista. De fato, as “liberdades” que ainda
subsistem, embora parciais e essencialmente defensivas, s&do importantes
testemunhos das longas lutas anteriores por diretos e mais participacdo na
organizacao social total. Na realidade soécio-historica efetiva do capitalismo
contemporaneo, essas liberdades conquistadas para resguardar a pessoa politica
contra ataques privados de grupos sociais e para permitir a liberagdo para o
exercicio politico, funcionam cada vez mais como simples complemento instrumental
do dispositivo de maximizacgdo das fruicbes individuais. “E séo estas ‘fruicbes’ que
constituem o Unico conteddo substantivo do individualismo de que tanto se fala.”
(CASTORIADIS, 2002, p.72). Protegidos por essa miopia promovida pelos
interesses individuais atomizados, a oligarquia liberal, sempre desconfiada de
qualquer traco de democracia efetiva, fortalece as fungbes executivas e judiciarias,
em geral exercidas pelos especialistas oriundos das proprias corporagdes, para
assim justificar o monopolio do seu poder no discurso racional da pseudociéncia
chamada “Teoria Politica”. A aceita¢do da ideologia da oligarquia liberal coloca uma
concepcdo degradante do Estado, que ndo é mais considerado como elemento
central de regulacdo, mas como um aparelho ndo rentavel cujo funcionamento é

necesséario modernizar de acordo com a l6gica da empresa capitalista. “O cidadé&o,
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transformado em cliente, protesta contra a baixa do servigo politico, exige uma baixa
dos precos por meio do alivio dos impostos, ou ameaca abster-se de votar, da
mesma forma que o cliente descontente recusa pagar se o produto ndo corresponde
ao esperado.” (GAULEJAC, 2007, p.313). A assimilagdo da sociedade ao conceito
de empresa faz com que a politica perca sua dignidade, esquecendo que a
democracia é o regime onde cada cidaddo possa ter lugar ativo na organizacdo
geral da sociedade, sejam quais forem suas origens, competéncias, convic¢des ou
meios. “Quando a sociedade € concebida como uma empresa que € preciso
gerenciar, quando os critérios de gestdo sdo mais importantes que a analise politica,
assistimos a uma inversao entre meios e fins, entre o peso das normas financeiras e
as missdes ‘politicas’ das instituicdes.” (GAULEJAC, 2007, p.270). A
superabundéncia de bens e a alienagdo dos consumidores tornam cada vez mais
repetitivo e destruidor o processo de produgdo e consumo, eliminando a chance do
planejamento coletivo que deveria escolher qual o sistema produtivo mais adequado
ao projeto de autonomia.

Mas o individualismo puro ndo pode determinar os objetos de desejo nem a
hierarquia de atividades desempenhadas na sociedade porque essa valoragdo das
coisas é determinado pelo campo historico resultado da instituicdo especifica da
sociedade de onde vem suas significacdes imaginarias. “Supostamente ‘livre’ para
dar a sua vida o sentido que ‘desejar’ ele s6 lhe ‘d&’, geralmente o ‘sentido’ corrente,
ou seja, o ndo-sentido do aumento indefinido do consumo. Sua ‘autonomia’ se
transforma em heteronomia, sua autenticidade € o conformismo generalizado.”
(CASTORIADIS, 2002, p.72). Este individualismo ndo pode ser uma forma vazia na
qual os individuos “fazem o que bem entendem”, pois a significacdo social
“individualismo” é preenchida pelo imaginario social dominante que molda a
linguagem de acordo com o projeto capitalista de expanséo ilimitada da producgéo e
do consumo. A filosofia politica contemporanea e as ciéncias econdmicas fundam
seus estudos na falsa ideia de uma substancia individual com determinagdes
essenciais fora ou antes de toda a sociedade. Ao contrario do que prega a fantasia
da teoria liberal, a autonomia individual implica necessariamente na autonomia
coletiva enquanto criadora de sentido para a vida do individuo que sempre esta
inscrito no quadro de uma criagdo coletiva de significagdes. “O individuo individuado
cria um sentido para sua vida ao participar das significagbes criadas por sua

sociedade, ao participar de sua criacdo, seja como 0 ‘autor’, seja como ‘receptor’
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(publico) dessas significagdes.” (CASTORIADIS, 2002, p.73). A liberdade geral,
abstrata e universal tomada como significagdo central pelo individualismo
contemporaneo se torna insustentavel na medida em que as pessoas ndo querem
realizar nada com ela, transformando-a em pura figura do vazio. “Aterrorizado diante
deste vazio, o0 homem contemporéneo se refugia na acumulacdo laboriosa do seu
‘lazer’, cada vez mais repetitivo e acelerado.” (CASTORIADIS, 2002, p.76). Disso
decorre a degradagdo crescente do espago publico e a destruicdo dos tipos
antropoldgicos que condicionaram a prépria existéncia do sistema capitalista. “N&o
satisfeito em produzir o isolamento, o sistema engendra seu desejo, desejo
impossivel que, no instante em que é alcangado, revela-se intoleravel: o individuo
quer ser sO, sempre e cada vez mais sO, a0 mesmo tempo em que ndo suporta a si
mesmo estando s6.” (LIPOVETSKY, 2005, p.30). A diminui¢do do afeto também é
uma caracteristica do individualismo exacerbado e tem implicagdo na vida psiquica,
que se torna debilitada por subitas depressdes e mudancas de humor das pessoas,
caracteristicas da fragmentacao das significacBes sociais. Nas artes, o reflexo dessa
caracteristica aparece em obras mais impessoais, que ndo externalizam o
compromisso do artista de expor o abismo criativo, fazendo com que 0 compromisso
com o estilo entre em declinio. “Essa mudanca na dindmica da patologia cultural
pode ser caracterizada como aquela em que a alienacdo do sujeito € deslocada pela
sua fragmentacéo” (JAMESON, 2007, p. 43).

Tendo em vista esses elementos, é importante também destacar que a nogéo
contemporanea de individuo é baseada na auséncia da historicidade e da memodria;
na falta de profundidade na leitura de mundo e nas rela¢cbes humanas; e na
fragmentacdo espacial, social e politica das pessoas. Todos esses elementos sdo
reforcados cotidianamente pelos mecanismos diretos de dominacgdo ideoldgica,
como 0s meios de comunicagdo de massa, que se tornaram um instrumento de peso
para a manutencdo do poder da classe dominante na sociedade capitalista. O
projeto de autonomia capaz de mudar a ordem social pela tomada de poder é
ideologicamente substituido pelo império da oligarquia liberal que governa somente
para evitar, com muita dificuldade, o dilaceramento da sociedade, cada vez mais
entregue a passividade do trabalho e consumo que gera a atual crise de auto-
representacdo. “Deixando-se contaminar pela gestdo, a politica perde sua
credibilidade e até sua legitimidade. Para uns, ela se ‘vendeu ao grande capital’,

para os outros, ela é impotente para impedir a instauracdo de uma sociedade de
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mercado na qual o homem €& como qualquer mercadoria.” (GAULEJAC, 2007,
p.281). No plano do funcionamento real da sociedade, a instituicdo democratica foi
convertida no abrigo do poder do dinheiro, da tecnociéncia, da burocracia dos
partidos, da midia. No plano individual ocorre um novo tipo de fechamento de
sentido que toma a forma do conformismo generalizado. “Diz-se: todo individuo é
livre’ — mas, de fato, todos recebem passivamente apenas 0 sentido que a
instituichio e o campo social lhes propbe e impdem: o teleconsumo, feito de
consumo, de televisédo, de consumo simulado via televisdo.” (CASTORIADIS, 2002,
p.236).

O consumo de bens, ap6s a década de 1970, comecgou a dividir espag¢o com o
consumo de servigos para diversdo, como espetaculos e eventos. O tempo de vida
desses servi¢os, como a ida ao museu ou ao cinema, embora dificil de estimar, é
bem menor do que o de um automovel ou de uma méaquina de lavar. “Como héa
limites para a acumulacdo e para o giro de bens fisicos, faz sentido que os
capitalistas se voltem para o fornecimento de servigos bastante efémeros em termos
de consumo” (HARVEY, 1996, p. 258). O incremento galopante das forcas
produtivas ndo engendrou a emancipacdo rumo ao reino da liberdade, ao contrério,
os individuos cada vez mais estdo prisioneiros da mesma racionalidade presente
nas fabricas, incapazes de vencer o eterno circulo de trabalho e consumo. “As horas
vagas do animal laborans jamais sdo gastas em outra coisa sendo em consumir, e
quanto maior é o tempo de que ele dispBe, mais avidos e insaciaveis sdo 0s seus
apetites.” (ARENDT, 2001, p.146). Os reflexos desse processo podem ser
percebidos no ambito da cultura, uma vez que a volatilidade e efemeridade de
modas, produtos, técnicas de producéo, processos de trabalho, ideias, valores e
praticas estabelecidas foram acentuadas. A ascensdo da insignificancia, termo
empregado por Castoriadis (2002) para se referir ao atual momento do social-
historico, pode ser identificada, na sua vertente econbmica, na necessidade de
produzir mercadorias que possam ser consumidas rapidamente, tendo em vista que
é caracteristica do regime de acumulacéo flexivel a aceleracdo do tempo de giro do
capital como forma de acentuar os lucros. “Um discurso insignificante é aquele que
se fecha continuamente sobre si mesmo, cada termo podendo ser substituido por
um outro em um permanente sistema circular.” (GAULEJAC, 2007, p.89). A
linguagem da insignificancia erradica os conflitos de interesse pela afirmacao de

valores que se pretendem destituidos de localizacdo, o que desestrutura a
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univocidade identitdria necessaria para a permanéncia e compartilhamento das
significacdes sociais. “Quando dizemos tudo e também seu contrario, a discusséo
ndo é mais possivel. Ainda mais quando a aparente neutralidade, o pragmatismo e a
objetividade apresentam um programa que parece incontestavel.” (GAULEJAC,
2007, p.91). Por isso, para que possa cumprir com o eterno esforgco de
insignificancia, a descartabilidade € um valor fundamental das sociedades atuais, a
qual pode ser percebida em relacdo a bens de consumo que sdo jogados fora
diariamente, como embalagens, guardanapos e roupas, mas também em relacdo a
valores e estilos de vida, como o desapego a pessoas e lugares, a relacionamentos
estaveis e a determinados modos de ser e agir. “A quantofrenia, o ‘falar vazio’, a
insignificancia, a normalizagdo do ideal sdo todos eles processos que ilustram a

faléncia simbdlica dos discursos gestionarios.” (GAULEJAC, 2007, p.294).

3 FILOSOFIA E POS-MODERNIDADE

Sobre outro aspecto, o pensamento cai com freqiiéncia nas proclamacgdes do
fim da filosofia ou fim das grandes narrativas que reduzem toda a histéria do
pensamento greco-ocidental ao fechamento metafisico do projeto racionalista. “A
incapacidade que passa hoje a filosofia de criar novos pontos de vista, novas idéias
filosoficas exprime, nesse campo particular, a incapacidade da sociedade
contemporanea de criar novas significacdes sociais, e de questionar a si propria.”
(CASTORIADIS, 2002, p.90). As Unicas “criagdes” residem apenas na inovagao
tecnologica, produtiva, comercial e financeira, quase nunca veio algo de relevante da
filosofia contemporanea porque esta se esquiva de provocar as mudancas sociais
necessérias para a emancipacdo dos homens. Castoriadis (2002, p.91) comenta: “A
imagem mais clara dessa situacédo € dada pelas ‘teorias do pés-modernismo’, que
sd0 a expressao mais nitida, eu diria mesmo a mais cinica, da recusa (ou da
incapacidade) de questionar a situacédo atual.” Além da falta de profundidade critica
da filosofia contemporanea, ap6s o desmoronamento dos regimes totalitarios e a
pulverizagdo do marxismo-leninismo, a maioria dos intelectuais profissionais passou
a associar imediatamente o sistema politico ocidental ao ideal democratico como se
fosse uma questdo de simples oposicdo ao totalitarismo. Isso é resultado do
esquecimento e da ocultagdo da efetividade do atual momento do social-histérico

realizado pelos “tedricos politicos” incapazes de repensar com profundidade a
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influéncia das categorias deixadas pelos sistemas racionais sobre as recentes
correntes totalitarias (CASTORIADIS, 2004, p.213).

Ainda que as teorias do pds-modernismo tenham surgido de maneira
dispersa, elas possuem uma unidade ideolégica no que se refere ao predominio da
democracia liberal como o horizonte insuperavel desta época, 0 que contribuiu, a
partir dos anos de 1970, para o fortalecimento da perspectiva de forgcas
conservadoras da sociedade (ANDERSON, 1999). “Temos assim uma repeticao
interminével da critica ao totalitarismo, que estd chegando com um atraso de setenta
anos, e que permite silenciar os problemas ardentes do presente: a decomposicao
das sociedades ocidentais, a apatia, a corrupcdo e o cinismo politico, etc.”
(CASTORIADIS, 2002, p.99). A postura do intelectual contemporaneo apolitico, que
recusa o papel de responsabilidade necessariamente vinculado a sua atividade,
confirma o pseudo- consenso generalizado que silencia as vozes discordantes e
dissidentes dentro do grandioso mercado de consumo cultural ao eliminar qualquer
diferenca entre cultura pop idiotizante e reflexdo social, consciente e lacida. “Ha
traicdo por parte dos préprios criticos ao seu papel de criticos; ha traicdo por parte
dos autores em relagdo a sua responsabilidade e ao seu rigor; e hd a vasta
cumplicidade do publico, que esta longe de ser inocente nesta questéo, visto que ele
aceita 0 jogo.” (CASTORIADIS, 2002, p.101). Assim, em nome da
pseudocientificidade, os intelectuais profissionais desqualificam o uso de algumas
categorias e regides do pensamento para ndo assumirem como verdadeiras as
conclusfes necessérias retiradas da observacéo llcida dos acontecimentos sociais.
“No plano da criagdo cultural, no qual evidentemente os julgamentos séo os mais
incertos e contestaveis, impossivel subestimar o avango do ecletismo, da colagem,
do sincretismo invertebrado e, sobretudo, a perda do ‘objeto’ e a perda do ‘sentido’.”
(CASTORIADIS, 2002, p.237).

Para esses autores do fim da filosofia, a sociedade n&o poderia mais ser
concebida como um campo de conflito entre duas classes sociais, mas como uma
rede de comunicacdes linguisticas ou “jogos de linguagem”. A ciéncia, por exemplo,
seria apenas um entre tantos estilos narrativos, heterogéneos. Esses autores
destacam ainda que o poder ndo se encontra em Ultima instancia na estrutura do
Estado, mas em pequenas esferas de poder locais que reproduziriam o dominio
social por meio de discursos difusos. Por este pensamento, apenas por meio de

ataques multifacetados e pluralistas as praticas localizadas de represséo do sistema
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capitalista € que este poderia ser combatido sem gque novas formas de represséo se
perpetuassem. De acordo com a limitada l6gica p6s-modernista, a sociedade deve
ser analisada setorialmente pelas relagdes dos grupos sociais, ndo mais pelas
classes sociais, uma vez que praticas difusas de revolta seriam mais adequadas as
transformacdes forjadas para reestruturagdo produtiva social. Os chamados novos
movimentos sociais, surgidos a partir da década de 1960, seriam o centro do
protagonismo politico do século XXI, tendo como peculiaridade organizativa a
segmentacdo e a fragmentagdo, constituindo identidades a partir da etnia,
nacionalidade ou até habilidade; mas ndo mais por classe social. As mudancas
recentes na organizacdo produtiva capitalista colocariam um fim a associagao entre
0 proletariado e o seu papel de sujeito da revolugédo social, delegando essa
atribuicdo aos “novos sujeitos” emergentes, 0S novos movimentos sociais marcados
pela diversidade e multiplicidade. Os intelectuais profissionais, assim com o restante
da sociedade vitima do isolamento, procuram uma nova perspectiva ética para guiar
0s atos e comportamentos singulares. “Impossivel ndo constatar a semelhanca
desta mudanca de diregdo do fechamento na esfera ‘privada’ que caracteriza a
época e a ideologia ‘individualista’.” (CASTORIADIS, 2002, p.241). Ignora-se por
estas novas teorias o fato de que os seres humanos pertencem ao mundo social
capaz de materializar e significar os atos dos seus integrantes e que as condi¢des
de mudanca da sociedade dependem, sobretudo, de enxergar as relacdes de tensao
em sua totalidade, ou seja, na irrefutavel verdade de que a maioria dos problemas
sociais resume-se na disputa entre a classe dominante capitalista (oligarquia liberal)
e a classe operéria (legitimos portadores do sentido do projeto de autonomia). “Na
qualidade de individuos, ndo escolhemos nem as perguntas as quais teremos de
responder, nem 0s termos nos quais elas serdo colocadas, nem, sobretudo, o
sentido Ultimo de nossa resposta uma vez dada.” (CASTORIADIS, 2002, p.242).

Por meio desses elementos, é possivel perceber que h4 um questionamento,
dentro de alguns autores contemporaneos, dos principais pilares da modernidade,
entre eles o da classe trabalhadora como agente heroico de sua propria libertacéo
através do conhecimento e da andlise da totalidade de uma sociedade. Um traco
definidor dos adeptos da corrente pés-moderna € justamente a perda da
credibilidade nas assim chamadas “metanarrativas”, que foram substituidas por
teorias fragmentadas, multifacetadas e plurais de compreensdo da realidade. “Ou

VOCé se entusiasma com uma metanarrativa especifica, como a historia do avanco
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tecnologico ou a marcha da Mente, ou vocé acha essas fabulas opressivas e se
volta entdo para uma pluralidade de relatos.” (EAGLETON, 1998, p.108). Num
momento de faléncia temporéria dos movimentos politicos de massa, tendo em vista
também a reestruturacdo produtiva na segunda metade do século XX, surgiu uma
perspectiva teoérica que retirou a identidade entre projeto de autonomia e
transformacdo social a0 mesmo tempo em que anunciou o fim da analise da
totalidade como atividade primordial da intelectualidade. “A monstruosidade dos
regimes comunistas levou muitas pessoas, e das melhores, a recusar toda viséo e
todo objetivo globais da sociedade e a buscar em suas consciéncias individuais (ou
em principios de transcendéncia) as normas capazes de guiar sua resisténcia.”
(CASTORIADIS, 2002, p.240). Do ponto de vista da estratégia politica, a afirmacéo
da anti-totalidade significa o reconhecimento da impoténcia de organizagdo do
movimento revoluciondrio contra o capitalismo, pois na medida em que ndo é
possivel combaté-lo de modo total, busca-se elencar pontos marginais do sistema
gue podem ser transgredidos ou subvertidos momentaneamente. “Esse seria um
meio conivente de racionalizar a nossa impoténcia” (EAGLETON, 1998, p. 12). “A
medida que o antagonismo de classes se normaliza, explosdes surgem aqui e ali,
sem passado ou futuro e desaparecem com o mesmo fulgor com que apareceram.”
(LIPOVETSKY, 2005, p.187). Os atuais movimentos sociais ttm em comum o fato
de ndo mais se posicionarem radicalmente dentro da luta de classes articulada ao
redor do proletariado organizado.

Ao contrario das analises desmobilizantes das correntes pés-modernistas, a
atividade intelectual precisa elucidar as mudangas econémicas, sociais e culturais,
decorrentes da queda da teoria marxista, com o objetivo de subsidiar possiveis
acoes politicas de transformacgéo social. Somente por meio de uma compreensao
ampla do novo contexto cultural e econémico serd possivel imprimir contrapontos as
significagdes sociais capitalistas centrais. “A politica esta condenada a gerenciar os
efeitos do desenvolvimento econdmico ou deve organizar a economia para coloca-la
a servigo de um projeto de civilizagdo respeitoso pelo meio ambiente, pelos direitos
humanos, pela reparticdo harmoniosa das riquezas produzidas?” (GAULEJAC, 2005,
p.264). N&o se trata de conformar os acontecimentos sociais a algum conjunto
predeterminado de normas légicas, mas, na verdade, consiste em elucidar as
caracteristicas fundamentais de uma ordem social e elaborar os modos alternativos

de conceituacdo dos problemas praticos mais importantes. A democracia se constroi
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pelo estabelecimento cotidiano das relagdes humanas que de nenhuma forma sao
dadas totalmente, nem predeterminadas, mas se inventam e se desfazem em
funcdo das situagOes, das relagbes de forgas, dos conflitos, das agdes realizadas de
comum acordo. A politica recupera seu vigor quando se pde como projeto de
autonomia capaz de potencializar a dignidade da participacdo cidada que permita a
divisdo de tarefas baseada na possibilidade de todos exercerem, a qualquer
momento de suas vidas, as mais variadas atividades essenciais para a instituicdo do
regime da auto-limitagdo. E preciso assumir posicdo na batalha ideoldgica contra a
oligarquia liberal por meio da constru¢cdo de um novo imaginario social que permita
pensar diferentemente as relacdes entre 0 econdmico, o social e o politico. “E nés
estamos numa época de crise, no sentido antigo do termo, de decisdo, onde os
elementos de decomposicido desse projeto de autonomia e os elementos de uma
retomada desse projeto coexistem sem que seja possivel fazer apreciacbes
comparativas e quantitativas.” (CASTORIADIS, 2007b, p.339). O projeto de
autonomia tem por caracteristica desenvolver as capacidades reflexivas e
deliberativas para operar novas possibilidades do real por meio da criagdo lucida da
imaginagdo no dominio social-histérico. Para tanto, a imaginacdo deve contestar o
peso das tendéncias heterdbnomas e imaginar outros modos possiveis de instituicdo
social autdbnoma, principalmente pela substituicdo da ldgica instrumental pela
reflexdo filoséfica. As pessoas autbnomas sdo capazes de criar um espaco de
liberdade sem apelar para o império do controle dos comportamentos ou para a
busca incessante por resultados. A esséncia da colaboragcdo e da criatividade
humana encontra sua fonte em formas de organizagéo que permitem a cada um de
seus membros desenvolverem suas proprias potencialidades ao mesmo tempo
respeitando as dos outros. A autonomia, tanto no plano do pensamento quanto na
acao coletiva, apdia-se na canalizagdo da energia social para a realizagdo concreta
da democracia, desde o planejamento econémico dos recursos béasicos de producéo
até uma cultura com forga para significar as experiéncias humanas de maneira
consistente, duradoura e digna. A evolugdo atual da cultura possui estreita relacao
com a inércia e a passividade social e politica atuais, portanto, torna-se necessario o
renascimento da vitalidade criativa das formas e contetdos da producéo cultural em
todas as esferas da criagdo humana para que sirva de base para a linguagem do
novo grande movimento social-histérico que reativara a democracia em todos 0s

niveis da sociedade. “Clistenes e seus companheiros ndo podiam ‘prever’ a tragédia
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e o Partenon — como os Constituintes ou os Pais fundadores n&o teriam podido
imaginar Stendhal, Balzac, Flaubert, Rimbaud, Manet, Proust, Poe, Melville,
Whitman e Faulkner.” (CASTORIADIS, 2002, p.238).

6 CONCLUSAO

A recusa da acgdo politica nas atuais formas societarias, baseadas nas
decisGes das corporacdes internacionais, centralizadas e respaldadas nos padroes
midiaticos, aponta para o crescimento da violéncia e declinio da persuasdo como
mediadora dos conflitos sociais. A tentativa de obscurecimento do projeto de
autonomia conduz a instauracdo de um sistema societario em que os homens,
privados de sua condicdo de seres capazes de agir e falar, sdo considerados
substituiveis como animais ou pecas de alguma maquina complexa. Assim, a
reflexdo sobre a politica a partir dos argumentos castoriadianos repensa as
possibilidades de resisténcia no contexto da ilegitimidade que a sociedade
contemporanea experimenta com o predominio do econémico em detrimento do
publico. A transformacdo da politca em mera instdncia encarregada da
administracdo da sociedade é algo que preocupa Castoriadis em toda sua
bibliografia. Trata-se de diagnosticar o perigo em deixar 0s assuntos comuns nas
mé&os de especialistas tornando os cidadaos incompetentes para opinar sobre o que
diz respeito a todos, afastando-os dos embates publicos.

A superacgéo da apolitia, criada pelos processos globalizantes, implica num
confronto direto com a ideologia capitalista que obscureceu a legitimidade da
instituicdo social advinda da participagdo direta dos cidaddos nas decisbes
comunitarias. O exercicio da autonomia, tal como foi pensado pelos gregos e
movimentos operarios, iniciado a partir da ideia de isonomia, constitui a saida para a
reconstrucdo da dignidade humana por meio da edificacdo de espacos para a
liberdade. Toda deciséo politica deve levar em consideragdo a intersubjetividade na
qual o cidadéo € inserido, sem recorrer as provas ou demonstra¢des extramundanas
para fortalecer seu ponto de vista. Sendo de origem metafisica ou cientifica, a
verdade ndo confere respeito ao governo democratico porque esta situada além do
dialogo e consentimento. Somente a acdo que estimule o contato entre os homens
possui legitimidade para assegurar o espago publico onde predomine o respeito a

dignidade humana, bem como, a consolidagcdo da autonomia.
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ARENDT: O OTIMISMO APOS O TOTALITARISMO
José Jodo Neves Barbosa Vicente?!
RESUMO

Em sua obra Origens do totalitarismo, Arendt descreve o regime totalitario como
sendo uma forma de governo novo e sem precedentes na histéria da humanidade;
um governo baseado na ideologia e no terror que acreditava que era possivel fazer
qualquer coisa com o homem. O objetivo deste artigo é analisar o otimismo de
Arendt apo6s o inferno totalitario do “tudo é possivel”
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ABSTRACT

In his book The origins of totalitarianism, Arendt describes the totalitarian regime as a
form of new government and unprecedented in human history; a government based
on ideology and terror that believed it was possible to do anything with the man. The
objective of this paper is to analyze the optimism Arendt after the totalitarian hell of
"everything is possible".

Keywords: Action. Common sense. Totalitarianism. Truth.

Para os lideres totalitarios que de acordo com Arendt (1990, p.411), nédo
possuiam absolutamente nada de carismatico, principalmente se levarmos em

consideracdo as categorias de Max Weber', qualquer coisa podia ser feita com os
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! O advento do lider totalitario, prova a inadequacdo da tipologia weberiana. Isso decorre da
qualidade Unica, sem precedentes, do fendmeno totalitario. Através da analise de Friedrich e
Brzezinski (1965, p.29), é possivel compreender de um modo claro, o motivo pelo qual o lider
totalitario ndo pode ser enquadrado em nenhuma das categorias de Max Weber. Segundo Weber,
Moisés, Cristo e Maomé foram lideres carismaticos tipicos, é evidente que Hitler ndo se enquadra
nessa categoria. Argumentar que o fator comum aos lideres carismaticos é o apelo entusiastico e
emocional que Hitler possuia com relacdo a seus seguidores é duplamente errbneo. Em primeiro
lugar, a concepgdo webwriana de um carisma implica em um transcendente fé em Deus,
caracteristica ausente tanto no préprio Hitler quanto no seguidor tipico de outros lideres fascistas,
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homens, quando o objetivo supremo era o governo total. Os governos totalitarios

ndo se hesitavam em moldar os homens para adapta-los ao regime total e absoluto.
Nos regimes totalitarios do século XX, tudo passou a ser possivel em nome

do absoluto e do universal, viabilizando-se, assim, a violéncia paroxista, isto €, o

exterminio do homem pelo homem?:

N&o obstante, em seu afd de provar que tudo é possivel, os regimes
totalitarios descobriram, sem o saber, que existem crimes que os homens
ndo podem punir nem perdoar. Ao tornar-se possivel, o impossivel passou a
ser o mal absoluto, impunivel e imperdoavel, que ja nao podia ser
compreendido nem explicado pelos motivos malignos do egoismo, da_
ganancia, da cobica, do ressentimento, do desejo do poder e da covardia; e
gue, portanto, a ira ndo podia vingar, 0 amor ndo podia suportar, a amizade
nao podia perdoar. Do mesmo modo como as vitimas nas fabricas da morte
ou nos pogos do esquecimento ja ndo sdo "humanas" aos olhos de seus
carrascos, também essa novissima espécie de criminosos situa-se além dos
limites da propria solidariedade do pecado humano (ARENDT, 1990, 510).

“O tudo é possivel” foi a crenga fundamental, sobre o qual repousou o
totalitarismo, e como tal, opde-se de forma radical ao senso comum, o qual € o
sentido dos limites. A compreensdo arendtiana do senso comum, vai além da
interpretacéo escolastica elaborada fundamentalmente por Toméas de Aquino a partir
da concepcdo aristotélica que como sabemos, designou como senso comum, a
capacidade geral de sentir, & qual atribui duas fungdes essenciais: primeira,
constituir a consciéncia da sensagdo, que é o “sentir o sentir”, porguanto tal
consciéncia ndo pode pertencer a um Orgao especial do sentido, como por exemplo,
a visdo ou ao tato; segunda, perceber as determinagbes sensiveis comuns a Varios
sentidos, como 0 movimento, 0 repouso, 0 aspecto, o tamanho, o nimero e a

unidade. Essa nogdo sabemos também, que foi admitida pelos estbicos, que

como Perdn na Argentina. Em segundo lugar, o carisma nao constitui primacialmente, um ‘apelo’
emocional; mas, uma fé de genuino contetido religioso, metarracional em sua fonte e racional em sua
teologia. Entretanto, o fato de Hitler ndo ter sido um chefe carismatico néo significa que ele fosse,
portanto, um lider ‘tradicional’ ou ‘legal — racional’ — as duas outras categorias de Weber. Isso porque
o lider tradicional é representado tipicamente por monarca, como Luis XIV ou Henrique VIII, ao
passo que o lider legal — racional tem como exemplo o Presidente ou o Primeiro — ministro de uma
democracia constitucional.

% De acordo com Touraine (1994, p.330.), o totalitarismo é a pior doenca do século XX; por isso o
apelo ao sujeito se faz ouvir com tanta for¢a nos dias de hoje. “Um regime totalitario submete os
individuos tdo brutalmente a sua ordem que muitos ndo podendo mais ter objetivos ‘sociais’ como o
crescimento ou a igualdade social, apelam direta e dramaticamente para o respeito da pessoa
humana, para os direitos do homem. Alguns acham este objetivo vago e moralizador; mas é porque
eles foram protegidos durante toda a sua vida das maiores infelicidades: a perseguicao, a sujeicao a
ocupacao estrangeira, a perda da liberdade. Foi a experiéncia do totalitarismo que pds fim a dois
séculos de progressismo e de historicismo, obrigando-nos hoje em dia a defender com frequéncia o
homem contra o cidad&o.
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atribuiram ao senso comum as mesmas fungbes. Segundo a interpretacdo
escolastica, o senso comum é essencialmente, conforme nos lembra Aguiar (2001,
p.126),

[...] uma faculdade interna que unifica as sensac¢fes dos cinco sentidos
externos numa imagem que sera posteriormente trabalhada pelo intelecto
para dar origem ao conceito. Esse sentido faz o trabalho conhecido por nés
hoje como percepcédo e que para a tradicdo gnosioldgica aristotélica é uma
faculdade intermediaria entre as sensacdes e 0s conceitos. Noutras
palavras, é uma faculdade compreendida na economia que leva a ideia e
esséncia das coisas. Nesse caso, ha um exagero na intelectualizacdo do
Senso comum.

Da perspectiva de Arendt, o senso comum, essa “fé natural” no mundo tal
como aparece, tem como tarefa primordial realizar a insercdo e a orientagdo do
homem no mundo em que vive, para que ele possa fazer deste mundo a sua propria
casa. Na verdade, o que acontece em Arendt, € que ela faz uma juncdo da
compreensdo do senso comum como sentido interno, tipico ao aristotelismo e a
escolastica, chegando inclusive ao ponto de falar num sexto sentido, cujas
caracteristicas seriam as mesmas do sentido interno dos escolasticos. Ou seja,
trata-se, como dizia Santo Tomas de Aquino, de uma sensacao suplementar e muda
da realidade, garantida pelo mundo de meus semelhantes, que sentem, como eu,
bem como pelos cinco sentidos, e que visa “ao sensivel em geral”. Esse sexto
sentido, chamado sensus communis, produz o sentido do real.

A essa visdo, porém, Arendt acrescenta fundamentalmente a compreenséo
humanista civica que o compreende como um sentido comum, como um sentido da
civilidade, daqueles que se propde fundamentalmente a uma relagéo politica com os
outros e com eles conviver em uma comunidade. Portanto, em Arendt, como sentido
comum, 0 Senso comum, aponta para uma experiéncia comum do mundo, diferente,
portanto, da viséo logicista dos tomistas.

O fundamento do senso comum que, de acordo com Arendt,
repousa na confianga numa ades&@o dos outros a um minimo de coisas consideradas
evidentes, coisas que o homem ndo pode mudar a seu bel-prazer, é radicalmente

devastado pelo “tudo é possivel” do fendmeno totalitario®. Aquela ideia scotista de

® Um pouco antes de morrer, conforme a narracdo de Arendt, ao responder a pergunta de um
representante da Republica de Weimar, quanto a questdo de saber o que os futuros historiadores
pensariam das responsabilidades respectivas no deflagrar da Primeira Guerra Mundial, Clemenceau
se referia a esse fundamento intocavel, e acreditava ainda poder dar uma resposta que,
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uma fides acquisita (fé adquirida), recuperada por Arendt, fé na possibilidade de
salvaguardar as diferengas fundamentais, as diferencas que separam o sentido do
ndo sentido, o possivel do impossivel, a realidade das meras criagbes do espirito
humano, é absolutamente destruida pelo totalitarismo, o qual torna real aquilo que
ndo tem sentido para o homem. Ou seja, “para a empresa totalitaria”, diz Roviello
(1990, p.137), “ja ndo ha limites, nem do lado do real nem do lado dessas coisas
‘relativamente transcendentais’ com as quais qualquer politica se confronta: o justo,
o verdadeiro e mesmo o belo”.

Se da perspectiva arendtiana, o sentido s6 pode penetrar no mundo através
do debate entre os homens acerca do mundo que herdaram e partilham, e da acao
comum no seio desse mundo, isso é absolutamente impossivel no mundo totalitario.
O totalitarismo institui radicalmente um mundo de ndo sentido, destruindo assim,
através da diabodlica maquina tecnoldgica, toda e qualquer condigdo que permite a
manifestacdo do sentido no mundo, isto &, a abertura reciproca do homem e do
mundo que coincide com a abertura de cada individuo & intersubjetividade. “A
experiéncia fundamental sobre a qual é edificado o sistema totalitario”, isto é, “a
experiéncia de absoluta ndo pertenca ao mundo, uma das experiéncias mais
radicais e mais desesperadas do homem?”, como sublinhou Roviello (1990, p.126-
127), “constitui a experiéncia paradoxal da ndo experiéncia, a experiéncia da radical
estranheza do mundo”.

O mundo totalitario €, na verdade, da perspectiva de Arendt, um ndo mundo,
pois, ele nédo revela absolutamente nada, e todas as pertengas e herancas dos
homens, como por exemplo, as da tradicdo do pensamento e da religido, sdo
radicalmente estilhacadas deixando-os absolutamente num mundo sem amparos. “E
um mundo de soliddo (loneliness), de desenraizamento e de massificagdo”, diz
Kristeva (2000, p.134), “que se deixa ouvir no jogo das palavras (solo/ sozinho)
inerente ao termo francés “desolagdo”, que junta a melancolia a uma “privacao de
solo ou de espago”.

Deliberadamente o regime totalitdrio ataca a verdade sob todas as suas
formas: verdades l6gicas ou mateméticas; verdades “relativamente transcendentais”

e verdades de fatos, apresentando-se assim, conforme as palavras de G. Orwell

precisamente, lhe parecia evidente: “Isso ndo sei. Mas tenho certeza de que eles ndo dirdo que a
Bélgica invadiu a Alemanha”(ARENDT, 1972, p.296.).
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(Orwell, 1985, p.200.) em seu romance 1984, escrito dois anos antes de Origens do
totalitarismo, como o “detentor da verdade absoluta”, moldando os homens de
acordo com essa verdade, na tentativa Unica de obter “um mundo onde ha uma
Unica vontade”, a do chefe. Na verdade, “o inferno totalitario” deixou claro que o
poder do homem € maior do que ele teria sequer ousado imaginar, que 0 homem
pode concretizar visbes do inferno sem que o céu caia ou a terra se abra.

Pode-se fazer, portanto, tudo e mais alguma coisa com os homens, afinal, os
limites que a acdo ndo pode ultrapassar ndo estao tracados em nenhum lugar. Ou
seja, se 0s contornos do mal ndo se encontram tragados em lado nenhum, se somos
0s Unicos seres capazes de traca-los, entdo temos também a liberdade de
transgredir todos esses limites que s6 ganham existéncia por meio da nossa
decisdo. Os regimes totalitirios sdo da perspectiva de Arendt os maiores
especialistas na arte de atacar e falsificar as verdades de fatos. Sao, por exemplo,
os maiores falsificadores da histéria, ou seja, com as suas mentiras®, eliminam
radicalmente o passado, pervertendo-o ao torna-lo um simples objeto manipulavel a
mercé, e ao servigo, de um presente que perdeu o sentido.

A mentira como dizia Santo Agostinho, ndo é uma simples auséncia da
verdade, mas sim, é “o contrario da verdade”. Mentir significa, percebe-se aqui
Tomas de Aquino, dizer o que ndo é verdadeiro, e isso ndo € o simples contrario de
esconder o que é. O elemento “formal” da mentira, 0 que a constitui em seu ser
proprio, € a vontade de exprimir alguma coisa falsa. Mentir ndo equivale
simplesmente a perceber a existéncia do que néo €, seja porque nega a existéncia
do que é, a mentira para Arendt, portanto, depende do mundo da acgéo voluntaria. A
mentira praticada numa escala gigantesca pelos regimes totalitarios produz um
universo estranhamente coerente e regular em que tudo se explica. A mentira deixou
de ser apenas um fato isolado, uma espécie de bravata, de excecao, mas sim, o
principio duravel de um sistema de “sentido e de explicac&o”.

A mentira ndo é mais um desafio lancado a uma ordem imutavel, uma fratura
momentanea, mas sim, ela é a fonte de um processo regular que continuamente

engendra outras mentiras e superpde aos fatos desse mundo uma grande leitura

* Aristételes, por exemplo, distingue duas espécies fundamentais de mentira. A jactancia, que
consiste em exagerar a verdade, e a ironia, que consiste em diminui-la. Estas sdo mentiras que nao
dizem respeito as relagGes de negdcios nem a justica; nesses casos nao se trata de simples mentira,
mas de vicios mais graves (fraude, traicéo, etc.).
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l6gica e coerente. Por isso mesmo, os regimes totalitarios s6 sdo compreendidos a
partir de uma andlise das realidades que o ato livre da mentira perverteu. Essa
mentira instala como principio da explicacdo e de regulacdo da existéncia politica.
Ela imp&e uma ordem implacavel ao mundo contingente de fatos livres e sujeita a
manifestacdo imprevisivel e espontanea das agdes “aos elos de ferro” de um poder
supremamente l6gico e necessario. A mentira para o0s interesses dos regimes
totalitarios, ndo é simplesmente tomada pela verdade e a verdade difamada em
mentira, mas, antes, o proprio sentido pelo qual os humanos se relacionam com o
real se vé destruido. Portanto, o universo da mentira totalitaria é caracterizado
fundamentalmente, por um sentido de irrealidade flutuante porque é um mundo de
onde toda estrutura estavel e duravel doravante esta ausente.

Nenhum espaco de vida civilizada permanece inalterado no interior dos
regimes totalitarios. Todas as coisas sdo, portanto, para eles, susceptiveis de serem
conhecidas, determinadas e transformadas no sentido de uma Unica harmonia
futura. Quando ndo existe mais o mundo, quando o outro ndo é mais reconhecido
como tal e quando existe a pura recusa a encarar qualquer coisa que seja como é
ela, entdo todos os limites sdo absolutamente esgargados, tudo se torna possivel. O
totalitarismo consegue apresentar-se como a “verdadeira politica”. Aparece como
sendo o regime no qual todas as coisas tornam-se publicas. Nado é, de maneira
alguma, um governo arbitrario, pois, esta ancorado a uma lei, a ideia mesma de uma
lei absoluta, lei que ndo tem relagéo alguma com a interpretacdo dos homens, aqui e
agora: a lei da Histéria no comunismo; a lei da vida no nazismo.

A acgdo parece ser, nesse regime, o valor dominante, uma vez que O povo
deve ser mobilizado, e ser mantido em constante movimento, para as tarefas de
interesse geral. E um regime no qual, também reina o discurso. E um regime que se
apresenta como revolucionario, faz tabula rasa do passado e se devota a criagdo do
“novo homem”. Ora, por trds da aparéncia, descobre-se que ndo se trata
absolutamente da politica, da vida publica, da lei, da acéo, da fala, nem da revolucao
concebida como comego. SO existe politica onde se manifesta uma diferencga entre
um espaco no qual os homens se reconhecem mutuamente como cidadaos. No
totalitarismo, a agéo resume-se absolutamente na deciséo do chefe, deciséo que se
arroga como sendo efeito do movimento da histéria ou da vida, que recusa
categoricamente a contingéncia e que sO exige de outrem comportamentos

conformes as normas e as resolucgdes.
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A fala ndo é fala. Pois, desaparece todo vestigio de dialogo, ja que um sé, o
Senhor absoluto detém o poder de dizer, ao passo que todos estdo reduzidos a
func@o de ouvir e transmitir. Portanto, “o dominio total & a Unica forma de governo
com a qual ndo é possivel coexistir’ (ARENDT, 1990, p.343.). Apesar de tudo isso, é
essencial lembrar que os totalitarios, Hitler e Stalin, ndo tomaram o poder através da
forca, como por exemplo, através dos chamados “golpes de Estado”, préticas
comuns nos paises africanos e sul-americanos, pelo menos a alguns anos atras;
mas, sim de forma legal, e fundamentalmente, com o apoio da grande maioria da

populacao:

A ascensdo de Hitler ao poder foi legal dentro do sistema majoritario, e ele
ndo poderia ter mantido a lideranca de tdo grande populagéo, sobrevivendo
a tantas crises internas e externas, e enfrentando tantos perigos de lutas
intrapartidarias, se néo tivesse contado com a confianca das massas. Isso
se aplica também a Stalin (ARENDT, 1990, p.356.).

Portanto, os regimes totalitarios possuem acima de tudo, e por incrivel que
possa aparecer, um carater democratico: sdo fendbmenos de massa. Eles tiveram
éxito porque, fundamentalmente, deram forma aos sonhos nebulosos das massas
nacionais e porque fizeram eco as suas aspiragdes confusas e pouco conscientes.
Uma coisa é certa, uma afinidade fundamental une o chefe a seu povo, muito mais
do que o magnetismo pessoal do chefe. Ou seja, Hitler ndo conquistou as massas
alemas: ele sim, as representou. Afinal, “a sociedade tende a aceitar uma pessoa
pelo que ela pretende ser”, diz Arendt (1990, p.355), “de sorte que um louco que
finja ser um génio sempre tem certa possibilidade de merecer crédito, pelo menos no
inicio”. Pode se dizer, portanto, que Hitler fascinou as massas devido a crenca
fanatica que ele tinha em si mesmo, em sua competéncia sobre qualquer assunto e
no fato de que qualquer parecer que emitisse sempre podia ser incluido numa
ideologia que pretendia abranger todas as coisas do mundo. Porém, Arendt (1990,
p.398) acrescenta a essa facanha de Hitler, uma caracteristica fundamental,“a sua
infinita infalibilidade; jamais pode admitir que errou” .

Apoiado incondicionalmente pelas multiddes histéricas e “hipnotizadas”, Hitler
manobrou de uma forma estratégica seus aliados, que no fundo, julgavam
definitivamente estar dirigi-lo, para situacbes cada vez mais favoraveis até que

agueles que sobreviveram, no fim, ficaram absolutamente contentes de receber do
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chefe a permissdo de exercer alguma espécie de fungdo como um ato de
benevoléncia. Ora, se por um lado, as massas possuiam a confianca absoluta na
“coeréncia rigida” do chefe, € importante salientar também, que por outro lado, o
chefe possuia uma confianca absoluta na “organizagdo”. Pois, o poder, como é
concebido pelo totalitarismo, reside exclusivamente na forca produzida pela

organizacao. E conforme nos lembra Arendt (1990, p.468), para Hitler, por exemplo,

[...] a guerra ndo estava perdida quando cidades alemas tombaram em
ruinas e a capacidade industrial havia sido destruida, mas somente quando
soube que ja ndo podia confiar nas tropas da SS. Para um homem que
acreditasse na onipoténcia da organizagdo contra todos os fatores
meramentes materiais, militares ou econdmicos, e que, além disso,
calculava o futuro triunfo de sua obra em termos de séculos, a derrota néo
era a catastrofe militar, nem a ameaca de fome para a populacdo mas
apenas a destruicdo das organizacdes de elite, que deveriam levar a
conspiracdo de dominio mundial ao seu fim dltimo.

Foi, também, de acordo com Arendt (1990, p.468), “quando soube que ja ndo
podia confiar nas tropas da SS”, que Hitler, o representante maximo do nazismo,
decidiu cometer suicidio, e ndo por medo de ser pego e preso, ou mesmo morto
pelos aliados, conforme ensinam os manuais de historia.

Apesar do inferno totalitario, Arendt, nunca deixou de ser otimista. Isto &,
mesmo depois de presenciar duas grandes guerras mundiais e o pior mal do século
XX — a dominacéo total, que sem piedade decretou o massacre de homens, ou seja,
a morte da liberdade mediante a pratica do genocidio® através do uso do aparato
tecnologico, e ter constatada ainda, de que “tudo € possivel”, inclusive reeducar a
humanidade e criar um homem novo, a nossa autora jamais se entregou ao
pessimismo. E claro que o otimismo arendtiano ndo esta ligado exclusivamente a
uma imaginacao de que as coisas poderiam ser melhores. De que um dia tudo vai

melhorar, de que, com certeza havera um lugar onde os homens viverdo em paz,

®> Num sentido juridico, ratificado por uma convenc&o internacional, um massacre ndo é um genocidio.
O genocidio é “a destruicdo metodica de um grupo étnico”. Definicdo que na opinido de Alain
Besangon (2000, p.110-111), é insuficiente. Pois, segundo ele, muitos massacres entrariam nesta
definigdo; e por outro lado, se se coloca em dlvida que os judeus sejam um “grupo étnico” -, o que
significaria retomar a concep¢ao nazista — a Shoah néo se encaixaria nesta categoria! Para ele, um
genocidio no sentido préprio do termo, relativamente ao simples massacre, requer o seguinte critério:
€ preciso que a matanca tenha sido premeditada no quadro de uma ideologia que coloque como
objetivo o aniquilamento de uma parte da humanidade a fim de impor a sua concep¢do do bem. O
plano de destruicdo deve englobar a totalidade do grupo visado, mesmo se ele néo é levado até o fim
por razdes de impossibilidade material ou de reviravolta politica. O Unico precedente conhecido
poderia muito bem ser a Vendéia, que, segundo as ordens dadas pela Convencao, deveria ser
“destruida” em sua totalidade.
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sem o6dio, sem sofrimento, sem mentiras etc. Mas sim, esta ligado a capacidade
humana exclusiva; afinal, s6 o0 homem é capaz de oprimir e de privar o homem da
sua liberdade e s6 o homem, também, é capaz de garantir ao seu semelhante um
espaco para a manifestacdo da sua liberdade. Ou seja, Arendt, estd preocupada
com este mundo terrestre e com 0s humanos que habitam este mundo, é nisto que
ela acredita.

A triste experiéncia que o homem moderno teve com o politico, em vez de
contribuir para que Arendt desistisse de pensar, levou-a a acreditar que precisamos
de uma nova ciéncia politica, para um mundo inteiramente novo. Ou seja, 0
totalitarismo demonstrou, que a dignidade humana precisa de nova garantia. Tudo
isso significa dentro da perspectiva de Arendt, que a politica tem de ser o inverso
radical da época de um inferno totalitario. Para isso, no entanto, € mister nao
acreditar em nenhuma forga superior ou divina, acreditar na religido, por exemplo,
mas sim, fundamentalmente, acreditar em cada ser humano, no proprio homem. Isto
€, acreditar ser evidente que o homem é fundamentalmente dotado, de uma maneira
altamente maravilhosa e misteriosa, do dom de fazer milagre, uma expressao
resgatada dos evangelhos, que em Hannah Arendt adquire uma conotacdo bem
diferente.

Esse poder de fazer milagres ao qual Arendt se refere, ndo é considerado, por
exemplo, divino ou sobrenatural. E, portanto, ndo pode ser entendido como aquele
poder que segundo os evangelhos, possuia Cristo, o “filho de Deus” de ressuscitar
0s mortos, curar o paralitico, dar visdo ao cego, etc, como aparece relatado na Biblia
(no Novo Testamento), no Livro de Mateus, capitulo 9, por exemplo, ou algo que
independe inteiramente do homem. Este termo milagre, para Arendt, remete antes
precisamente para o poder que o homem possui de interromper o automatismo do
encadeamento causal. Significa sim, que o homem pode agir, tomar iniciativa, impor
‘um novo comec¢o”.

Da perspectiva da nossa autora, o novo intervém na histéria de modo
“milagroso” no sentido em que representa, estatisticamente, o infinitamente
improvavel, o irredutivel a uma simples explicagdo causal. Deste modo, em 1953, na
conclusdo de um capitulo (/deologia e terror) que acrescentou ao livro Origens do
totalitarismo, inspirada nos ensinamentos de Santo Agostinho, Arendt vira o sonho
totalitario de cabeca para baixo: se tudo era possivel ao homem, como os lideres

totalitarios procuraram demonstrar ao levar o mal aos seus Ultimos extremos, isto é
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ao transformar os homens em espécies obedientes e absolutamente sem vontade,
entdo, diz a nossa autora, algo mais era possivel, a saber, um novo comeg¢o. Um
comeco capaz de mudar radicalmente a ordem totalitaria de governar os homens,
um comeco que garante fundamentalmente a manifestacao da liberdade humana.

Ao reconhecer a possibilidade de um novo comecgo, Arendt acredita
profundamente que o homem é capaz de romper e inaugurar, de fazer o improvavel
e o incalculavel, de criar um “mundo novo”: um mundo nao totalitario, um mundo
comum, um mundo de liberdade. Ela reconhece, como nas palavras de Castoriadis
(1985, p.9.), que o homem nédo sb é capaz de criar “0 monstruoso”, mas também é
capaz de criar o “sublime”. Reconhece no fundo, como sublinhou Roviello (1990,
p.179), que “s6 o homem pode proteger o homem da perda da sua humanidade, sé
0 homem pode privar o homem dessa humanidade”.

Essa possibilidade humana de “um novo comego”, portanto, em Arendt, pode
até ser abafada, desvirtuada, ressignificada, como aconteceu, por exemplo, nos
regimes totalitarios, mas jamais suprimida. Ela faz parte da condicdo humana, € uma
das condi¢cdes nas quais a vida foi entregue ao homem para que ele dé conta da
vida através desta condi¢do. E enquanto condicdo humana, ela permanece como
possibilidade humana em aberto para o homem em qualquer lugar e tempo. Por ser,
“criado para que houvesse um comego”, ou seja, capaz de agir, significa de acordo
com Arendt, “que se pode esperar dele o inesperado, que ele é capaz de realizar o
infinitamente improvavel”, contrariar e romper totalmente com a ldgica totalitaria de

deduzir rigorosamente uma concluséo das premissas.
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A EMANCIPAGAO DA SENSIBILIDADE: CONSIDERAGOES SOBRE UM
PERCURSO FILOSOFICO DE FEUERBACH AO JOVEM MARX

Ricardo Rojas Fabres®
RESUMO

O trabalho pretende explorar o percurso da ideia de sensibilidade desde Feuerbach
até Marx, compreendendo a sensibilidade no sentido amplo como capacidade de
percepcdo. Para isso, primeiramente sera apresentada a postura antropoldgica e
anti-especulativa de Feuerbach, a partir de suas consideragfes sobre uma ontologia
da natureza que o coloca o ser sensivel no centro de sua reflexdo. Em seguida,
serdo confrontados em termos epistemoldgicos o concreto sensivel feuerbachiano e
0 concreto dialético marxiano, isto é, a concepc¢do dos autores em relagdo ao modo
como o sensivel deve ser concebido a partir da realidade empirica. Por fim, apés
apresentar a constituicdo historico-social da sensibilidade, segundo a tradicdo
marxista, pretende-se demonstrar que a ideia de emancipagdo humana, no jovem
Marx, se manifesta como uma reivindicagdo normativa em torno da emancipagao
dos sentidos humanos.

Palavras-chave: Marxismo. Etica. Teoria Critica. Feuerbach.

ABSTRACT

The work explores the course of the sensitivity idea from Feuerbach to Mar,
understanding the sensitivity in the broad sense as the capacity of perception. For
this, it will be presented the anthropological and anti-speculative attitude of
Feuerbach, from its consideration of an ontology of nature that place the sentient
being in the center of his reflection. They would then be faced in epistemological
terms the concrete sensitive Feuerbachian and concrete Marxian dialectic, that is,
the conception of the authors in relation to how sensitive must be designed from the
empirical reality. Finally, after presenting the historical and social constitution of
sensitivity, according to the Marxist tradition, it will be argued that the idea of human
emancipation, in the young Marx, manifests as a normative demand about the
emancipation of the human senses.

Keywords: Marxism. Ethics. Critical Theory. Feuerbach.

A PRIMAZIA DA NATUREZA E A RELAGAO “SUJEITO-PREDICADO” EM
FEUERBACH

A natureza assume um papel fundamental no pensamento de Feuerbach,
pois é por meio dela que o autor baseia tanto a critica ao idealismo quanto a critica a

especulacao teolégica. Se em Hegel a natureza representa tdo somente uma forma
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fenoménica do espirito - a alienagdo do espirito no plano espacial - em Feuerbach
ela assume uma existéncia objetiva, autbnoma e independente do espirito. Essa
postura anti-especulativa, saudada por Marx nos Manuscritos de 1844, representa,
também, uma espécie de principio. Aqui comeca a se delinear uma nova posicao
filosofica que assume a primazia da natureza e, também por isso, reivindica para si
uma ontologia de cunho empirista. Por isso, o grande mérito de Feuerbach esta em
rejeitar o idealismo subjetivo e objetivo da tradi¢cdo hegeliana e afirmar a primazia de
uma realidade concreta que existe independente do pensamento e do entendimento
humano (cf. CORNU, 1965).

Nesse sentido, quando investe simultaneamente contra o idealismo e a
teologia, Feuerbach argumenta que ambos séo a expressao da velha filosofia, pois
transformaram a natureza em um ente dependente - o primeiro da Ideia, o segundo

de Deus. Segundo o autor,

a doutrina hegeliana de que a natureza é a realidade posta pela Ideia é
apenas a expressdo racional da doutrina teologica, segundo a qual a
natureza é criada por Deus, o ser material por um Ser imaterial, isto &, um
ser abstrato (FEUERBACH, 1988, P. 15)

Por outro lado, Feuerbach compreende a natureza como a estrutura
fundamental da existéncia real e objetiva de todos os seres. E, portanto, 0 meio no
qual se déo todos os fendbmenos sensiveis e observaveis — de modo que a propria
Ideia, veiculada pela existéncia humana, s é possivel pela (e na) natureza. Assim, a
natureza é ndo s6 o que limita “mas também a poténcia que assegura ao homem a
possibilidade, a condicdo para satisfazer suas necessidades multiplas” (CHAGAS,
2009, p. 39). Nesse ponto, o autor assume a existéncia de uma realidade concreta e
desvinculada do espirito, uma realidade objetiva fundada em si mesmo e que
constitui a esséncia do mundo objetivo. E apenas a partir dessa realidade objetiva,
uma totalidade organica, que podem ser derivadas as especulacdes idealistas e
teoldgicas, segundo Feuerbach. Isso porque, para ele, a natureza ndo pode ser
concebida como ganhos de concreticidade da ideia, mas sim como o concreto em Si
do qual todo o resto depende. Ou seja,

a verdadeira relacdo entre pensamento e ser é apenas esta: 0 ser € o

sujeito, 0 pensamento o predicado. O pensamento provém do ser, mas nao
o ser do pensamento. O ser existe a partir de si e por si — 0 ser é s6 dado
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pelo ser. O ser tem o seu fundamento em si mesmo, porque s6 o ser &
sentido, razdo, necessidade, verdade, numa palavra, tudo em todas as
coisas. — O ser é, porque 0 ndo ser & ndo ser, isto é, nada, ndo-sentido
(FEUERBACH, 1988, p. 16).

A inversdao da relagdo sujeito/predicado (ser/pensar, naturezalideia,
homem/Deus) se baseia no fato de que a existéncia do ser, em Feuerbach, é a
condi¢do sine qua non dos predicados, assim como a existéncia de uma coisa é
condicdo preliminar de seus atributos. Os seres, de outro modo, s6 0s sdo na
natureza — de modo que, por consequéncia légica, a natureza possui uma prioridade
ontolégica sobre a ideia. Por isso, diz Feuerbach, “todas as ciéncias se devem
fundar na natureza” (idem, p. 19), pois “uma doutrina é apenas uma hipoétese
enquanto ndo se encontrou a sua base natural’ (idem). Assim buscava Feuerbach,
nas palavras de Frederico (2009), lancar sementes para uma filosofia “que tivesse
como ponto de partida a intuigéo, a sensibilidade, o coragéo, a experiéncia, o olhar, a
contemplagdo, a natureza” (p. 27). Para Marx, mais tarde, essa constatacdo se
configuraria como o pressuposto epistemoldgico bésico pelo qual se tornaria
possivel assentar a compreensao materialista e histérica da realidade social, visto
que a partir dai se desenvolvem 0s argumentos relativos ao carater finito e carente
do ser humano.

Para Feuerbach, caréncia e finitude, compreendidas como a existéncia de
efetivas necessidades e limitagdes, temporais e organicas, impostas a existéncia
individual, demonstram a especificidade animal (e, portanto, natural) do ser humano.
Sobre essa base previamente (em termos cronolégicos, mas principalmente
ontolégicos) estabelecida, é possibilitado ao ser natural o seu desenvolvimento
humano. Por outro lado, a filosofia de Feuerbach embora a possibilitasse néo
continha em si uma ontologia ancorada em critérios de racionalidade dada a
prioridade que o autor estabelecia em torno da sensibilidade. Rompendo
abertamente com o procedimento dialético da filosofia hegeliana, Feuerbach despoja
sua teoria da tese segundo a qual o conhecimento deve conter em si um movimento
de passagem do abstrato ao concreto. Para o autor, 0 conhecimento deveria acessar
o imediato de forma igualmente imediata por meio da intuicdo sensivel do ser

empirico. Segundo ele,

verdadeiro e divino € apenas o que ndo precisa de prova alguma, o que &
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imediatamente certo por si mesmo, que imediatamente por si fala e
convence, que imediatamente arrasta ap0s si a afirmacdo de que é — o
simplesmente definido, o pura e simplesmente indubitavel, o que é claro
como o dia. Mas claro como o dia é apenas o sensivel; s6 onde comecga o
sensivel cessa toda a duvida e toda a disputa. O segredo do saber imediato
€ a sensibilidade (FEUERBACH, 1988a, p. 57)

A tarefa da filosofia, nas palavras de Feuerbach, é o conhecimento do
existente efetivo, do que é — sendo que o que € de fato, s6 poder ser na natureza. A
natureza, nesse caso, € uma verdade alcancada pelos sentidos — sendo essa
verdade compreendida como a realidade dada pela intuicdo. N&o se trata, portanto,
de um concreto apropriado pelo pensamento e efetivado como um concreto pensado
(como em Marx) tampouco como produto de um procedimento atravessado por
negagbes (como em Hegel), mas sim de uma verdade apreendida pela
contemplagéo — pela coexisténcia harmoniosa entre os sentidos e a razdo. Apenas
tendo clareza dessa posi¢éo epistemoldgica que nega a possibilidade de criagdo do
ser material pelo imaterial se torna possivel compreender o giro antropoldgico

promovido por Feuerbach. Como afirma o autor:

minha doutrina ou ponto de vista se resume entdo em duas palavras:
natureza e homem. O ser que para mim pressupde o homem, o ser que é a
causa ou o fundamento do homem, a quem ele deve seu aparecimento e
existéncia, ndo é para mim Deus — uma palavra mistica, indefinida e
ambigua —-mas a natureza — uma coisa e uma palavra clara, sensivel,
indubitavel. (FEUERBACH, 2007, p. 27).

O indeterminado hegeliano, nesse caso, d& lugar ao concreto como ponto de
partida para a investigacao filosofica. Assim, determinada a primazia da natureza
ante o imaterial e sua anterioridade em relagcdo a existéncia humana, Feuerbach a
concebe como o locus do ser do homem e pode, com isso, elaborar uma reflexao
sobre o modo como o material (homem) concebe o imaterial (Deus) como seu
criador. Para ele, apenas o ser natural, concreto e sensivel, por meio de sua
capacidade de abstracdo, é capaz de idealizar o fendbmeno sobrenatural a partir de
imaginacgoes fantasiosas. Nesse sentido, Feuerbach argumenta que o homem cria
Deus conforme sua semelhancga, atribuindo-lhe sua propria natureza, ou seja, “na
religidio o homem objetiva a sua prépria esséncia escreta” (FEUERBACH, 2007, p.
63). Segundo ele, a cisdo entre Deus e 0 homem € a cisdo entre o homem e sua

propria esséncia, isto é, a alienacdo dos atributos humanos em um ser onipotente.
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Diz Feuerbach:

Deus néo é o que o homem é, o homem néo é o que Deus é. Deus é 0
ser infinito, o homem, o finito; Deus é perfeito, 0 homem imperfeito; Deus
é eterno, o homem transitério; Deus é plenipotente, 0 homem impotente;
Deus é santo, o homem é pecador. Deus e 0 homem s&o extremos:
Deus € o unicamente positivo, 0 &mago de todas as realidades, o
homem é o unicamente negativo, o cerne de todas as nulidades
(FEUERBACH, 2007, p. 63)

Assim, a religido, segundo o autor, destitui o0 homem de seus atributos
essenciais, pondo o seu ser para além dos limites da natureza. Igualmente, ao
idolatrar essa fantasia criada pela sua prépria imaginagdo, o homem diminui-se a
ponto de conceber-se como “o cerne de todas as nulidades”. Acontece que, assim
como na inversédo idealista, a religido suspende as qualidades essenciais da
natureza e do ser natural numa entidade abstrata, a separa da realidade objetiva (do
mundo finito) e depois retorna ao mundo finito como criadora da realidade objetiva.
Por isso, para Feuerbach, filosofia especulativa e religido apresentam a mesma
forma de alienagéo (BEDESCHI, 1972), compreendida agora ndo como objetivagado
do espirito no mundo mas como empobrecimento humano. Na pratica, argumenta o
autor, apenas com a abolicdo da alienacao religiosa, quando o homem nao mais
separar de sua espécie os atributos que Ihe sdo essenciais, 0 homem pode colocar

no lugar do “amor por Deus” o “amor pela humanidade”.

Il. Entre o concreto sensivel feuerbachiano e o concreto dialético em
Marx

Ressalta-se, novamente, que o grande mérito de Feuerbach foi operar no
seio do idealismo alemdo uma profunda critica as posturas teolégica e especulativa,
o que Ihe possibilitou elaborar uma ontologia empirista que estabelecia a realidade
concreta como principio primeiro. Feito isso, o autor pdde empreender a critica a
alienacao, que transpds o espectro religioso e possibilitou sua aplicagdo a realidade
social. No entanto, em termos epistemolégicos, a influéncia de Feuerbach restringe-
se a um estagio inicial, necessario mas provisorio, do amadurecimento tedérico do
jovem Marx. Isso porque, muito cedo, Marx serd conduzido a rejeicdo do dualismo

feuerbachiano, que compreende a realidade apenas como contemplacédo e né&o
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como atividade sensivel e cujas consequéncias refletem na separacdo entre
natureza e sociedade (Cf. LUKACS, 1979).

Nesse ponto, Marx afasta-se de Feuerbach e aproxima-se novamente da
perspectiva hegeliana ao rejeitar a ideia de que o conhecimento esta ancorado na
percepcado. Inclusive, tal nogdo que reduz o conhecimento a impressdes sensitivas
da realidade empirica, embora profundamente criticada por Marx nas suas teses
sobre Feuerbach, exerceu consideravel influéncia sobre os autores reunidos em
torno da chamada Segunda Internacional (Cf. BOTTOMORE, 1988). De qualquer
forma, como mostra Frederico (2009), Marx desde o principio compreende a verdade
como “totalidade in progress, ndo se confundindo com seus momentos empiricos

captaveis pela senso-percepcao” (p. 40). Nas palavras de Marx:

“O principal defeito de todo o materialismo existente até agora (o de
Feuerbach incluido) é que o objeto [Gegenstand], a realidade, o sensivel, s6
€ apreendido sob a forma do objeto [Objekt] ou da contemplacdo, mas nao
como atividade humana sensivel, como pratica; ndo subjetivamente. Dai o
lado ativo, em oposicdo ao materialismo, [ter sido] abstratamente
desenvolvido pelo idealismo — que, naturalmente, ndo conhece a atividade
real, sensivel, como tal. Feuerbach quer objetos sensiveis [sinnliche
Objekte], efetivamente diferenciados dos objetos do pensamento: mas ele
ndo apreende a propria atividade humana como atividade objetiva
[gegenstandliche Tatigkeit]” (MARX, 2007, p. 534).

Em outras palavras, quando se refere ao concreto, evocando o sensivel,
Feuerbach trata do conjunto de resultados da atividade sensorial do individuo (os
dados do sentido). Marx, por outro lado, concebe o concreto como um “ponto de
partida efetivo”, cujo conhecimento é construido por meio de abstra¢des até o ponto
de representa-lo mentalmente como uma sintese de multiplas determinacdes. Por
consequéncia, o autor estabelece a necessidade de conceber a realidade néo
apenas como objeto de contemplagdo, mas como atividade humana sensivel (ndo
apenas na forma de objeto, mas também como pratica). Essa posi¢do contrasta com
grande parte da tradicdo filosofica que, por um lado, caracteriza o0 mundo como um
objeto a ser contemplado (Platéo) e, por outro, eleva a atividade contemplativa ao
status de atividade humana auténtica (Aristételes). A contemplacdo, nesse caso,
identifica-se com um veiculo de conhecimento da verdade (Cf. VAZQUEZ, 1997, p.
115-120).

No que diz respeito a Feuerbach, portanto, a postura de Marx seré critica, ao
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passo em que ele descobre que naquele materialismo nascente “a ordem do
sensivel € a mesma ordem do inteligivel, ambas exprimem uma sO realidade”
(GIANNOTI, 2010, p. 32). Desse modo, aponta Marx, o materialismo de Feuerbach
esbarra no mecanicismo — um dualismo que n&o confere ao objeto uma dinamica
propria, tornando o seu conhecimento mero reflexo. Ou, o que da no mesmo, Marx
critica a postura passiva do materialismo empirista, que trata de fixar a objetividade
como uma substéncia metafisica eternamente ao alcance dos sentidos humanos.
Assim, diz Marx, Feuerbach compreende o sensivel apenas “sob a forma de objeto”
e ndo “subjetivamente”, de modo que ndo é capaz de captar a “atividade real” como
fundamento da relagdo cognoscitiva entre sujeito e objeto. O idealismo, por sua vez,
quando executa esse principio o faz de forma abstrata — pois leva em conta apenas
a atividade unilateral do sujeito na constituicdo do objeto e ndo a relacéo reciproca
de auto-constituicdo de ambas as partes.

Da mesma forma, o concreto, a “materialidade do ser”, como afirma Barata-
Moura, “ndo se reduz a 'empiricidade’ postiva, 'fatica’, do existente” pois “traz em si
toda a dialética da historicidade” (1998, p. 80). Precisamente por isso, 0
conhecimento dialético se caracteriza como um movimento de apreensdo da
realidade a partir da superagdo fenoménica do objeto. Essa superacao, por sua vez,
passa pela desconstru¢do de uma logica formal cuja origem esta no principio grego
de n&o-contradi¢do - onde o contraditrio emerge como falsidade. E mérito de Kant
perceber as contradigbes imanentes ao pensamento humano, mas foi Hegel quem
operou uma transformacgédo epistemoldgica em torno da ideia de que “a contradicdo
aponta para a apreensao das dinamicas essenciais de cada fenbmeno” (SADER,
2007, p. 9). Com isso, Hegel redefiniu, em termos de categorias ldgicas, a relacdo
entre sujeito e objeto, cuja compreensdao mais geral se da através da totalidade.
Desse modo, a caracteristica primordial da dialética marxista tem como ponto de
partida a nogdo de conhecimento totalizante - reorganizado, a partir de Hegel, em

termos historico-sociais. Como mostra Konder (1981),

A sintese € a visdo de conjunto que permite ao homem descobrir a estrutura
significativa da realidade com que se defronta, numa situacdo dada. E é
essa estrutura significativa - que a visdo de conjunto proporciona - que é
chamada de totalidade (p. 36).

Assim, o ponto de vista da totalidade se opOe a posicdo do empirismo,
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inclusive o feuerbachiano, propondo-se, por outro lado, & compreensdo das
conexdes internas da aparéncia fenoménica de um objeto. A totalidade, desse modo,
constitui um todo estruturado e dialético e ndo a soma de todos os fatos. Afinal,
segundo Kosik (2002), a totalidade dialética ndo € compostas de estrutura

autébnomas. Para o autor:

A dialética ndo pode entender a totalidade como um todo ja feito e
formalizado, que determina as partes, porquanto a propria determinacéo da
totalidade pertencem a génese e o desenvolvimento da totalidade, o que, de
um ponto de vista metodolégico, comporta a indagacdo de como nasce a
totalidade e quais sdo as fontes internas do seu desenvolvimento e
movimento (KOSIK, 2002, p. 58).

Em linhas gerais, o pensamento dialético estabelece uma relagdo reciproca
entre o todo e suas partes, no sentido de superar o mundo da pseudoconcreticidade.
Desse modo, os fendbmenos observaveis ou sensiveis, cuja aparéncia imediata se
manifesta como determinagdo essencial e independente, esconde em si mesmo a
origem de sua derivacdo. Assim, para Marx, em oposicdo a Feuerbach, a origem
fixada sob a aparéncia, torna-se, por sua vez, parte de uma totalidade concreta e
dindmica — cujas leis e contradi¢cdes internas possibilitam a compreenséo do “mundo
real” em oposi¢cdo ao “mundo das aparéncias’, onde “todo profundo problema

filosofico é simplesmente dissolvido num fato empirico” (MARX, 2007, p. 31).

lll. A constituicao histérico-social da sensibilidade

Em suas Teses para a reforma da filosofia, Feuerbach afirma que “todas as
ciéncias se devem fundar na natureza” (1988, p. 19), pois “uma doutrina € apenas
uma hipotese enquanto ndo se encontrou a sua base natural” (idem). Inicialmente,
Marx se pde de acordo com essa ontologia da natureza no sentido de que ela se
constitui como o fundamento da existéncia dos seres — em termos gerais. Nao por
acaso, Lukacs afirma que a ontologia do ser social é possivel apenas por meio de
uma ontologia geral. Segundo ele, o ser social pressupde, “em seu conjunto e em
cada um dos seus processos singulares, o ser da natureza inorganica e da natureza
orgéanica”, de modo que “ndo se pode considerar o ser social como independente do
ser da natureza, como antitese que o exclui” (LUKACS, 1979, p. 17).

O que estd em relevo, nesse caso, é o aspecto histérico do método
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materialista, tanto em relacdo a natureza quanto a humanidade. O fato de que,
segundo Marx, existe “uma Unica ciéncia, a ciéncia da histéria” (MARX, 2007, p. 86)
significa que a histéria pode ser “dividida em historia da natureza e histéria dos
homens”, sendo que, para o autor, “enquanto existirem homens, histéria da natureza
e historia dos homens se condicionardo reciprocamente” (idem). Existe, portanto,
uma reciprocidade dialética que produz modificagfes imanentes e, em muitos casos
irreversiveis, na relacdo entre 0 homem e a natureza. Nesse sentido, é bastante
conhecida para que precisemos retomar a tese lukacsiana sobre o salto ontolégico e
as trés esferas do ser (Cf. HOLZ et al, 1969, p. 20-22), em que pese seja prudente
ressaltar a particularidade humana (em relagdo a outras formas de ser) de “criar o
novo” na natureza.

Esse criar o novo, que efetiva-se como objetivagdo humana da natureza por
meio do trabalho, possibilita ao ser humano (e a mais nenhum outro tipo de ser até
agora descoberto) assumir em si todas as forgcas da natureza, refinar o seu modo de
objetiva-la e, assim, absorvé-la até o limite das possibilidades do género. Desse
modo, é no intercambio com a natureza que o ser social (material, sensorial e
sensitivo) desenvolve uma forma particular de objetivacdo, uma forma de objetivagéo
que ultrapassa a caréncia biologica e se impde como livre. O animal retira da
natureza, e até certo ponto produz a partir da natureza, o objeto que supre sua
caréncia bioldgica mais imediata (esté, portanto, preso a esta caréncia). O homem,
por outro lado, defronta-se livremente com o resultado de sua atividade produtiva, de
modo que essa configura-se como sua obra — como o resultado préatico da
transformacgdo objetiva da natureza pelo trabalho. Isso significa, na pratica, que as
atitudes humanas nao estdo modeladas, apenas, pelas necessidades.

Assim, ao passo em que o homem “inclui em seu campo de atividade
ambitos cada vez mais amplos de fendmenos naturais” ele também “se apropria de
novas potencialidades essencialmente humanas, de novas propriedades e
capacidades humanas” (MARKUS, 1974a, p. 14). Com isso, a “universalizacio
pratica do homem” gera uma “universalizacdo espiritual” como “tendéncia evolutiva
do conhecimento humano” (idem, p. 40), de modo que, em outras palavras, a
evolugdo do modo de produzir coisas representa, ao mesmo tempo, O

desenvolvimento de novas capacidades produtivas, novas habilidades individuais e
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novas possibilidade de prazer. E nesse sentido que a sensibilidade humana n&o
pode ser considerada uma dadiva divina ou natural — mas sim um processo de
apreensdo historico-social, resultante do préprio agir humano. Como mostra
Meszaros (2002),

a medida que o mundo natural se torna humanizado — mostrando as marcas
da atividade humana — os sentidos, relacionados com objetos cada vez
mais humanamente configurados, tornam-se especificamente humanos e
cada vez mais refinados. (p.182)

Feuerbach, na medida em que identifica apaixonadamente a verdade com
os sentidos dados pela intuicdo, ndo é capaz de ponderar que tais sentidos ndo séo
dados eternos tampouco instrumentos passivos da fruicdo humana. O proprio fato de
a sensibilidade humana ser, em si, mais sofisticada do que a senciéncia de outros
vertebrados (sendo essa distingdo determinada pela maior complexidade organica
do ser humano) resulta numa impossibilidade de compreendé-la como estatica. Marx
dird que a formacgdo dos sentidos € um trabalho de toda historia até aqui, pois é
resultado da riqueza “objetivamente desdobrada da esséncia humana” (MARX,
2004, p. 110), que constitui na forma de processo a humanizagéo da natureza e sua

fruicdo na forma de objeto dos sentidos. Segundo o autor:

Para o homem faminto ndo existe a forma humana da comida, mas
somente a sua existéncia abstrata como alimento; poderia ela
justamente existir muito bem na forma mais rudimentar, e ndo ha
como dizer em que esta atividade de se alimentar se distingue da
atividade animal de alimentar-se. O homem carente, cheio de
preocupacdes, ndo tem nenhum sentido para o mais belo espetaculo; o
comerciante de minerais vé apenas o valor mercantil, mas ndo a beleza e
a natureza peculiar do mineral; ele ndotem sentido mineralégico algum
(MARX, 2004, p. 110-111)

A simples contemplagdo do mundo por parte de um unico individuo é
resultado de continuos atos de objetivagdo da esséncia humana ao longo da historia,
de modo que quando os 6rgdos sensoriais do ser social sdo ativados por uma
experiéncia sensivel, o0 seu comportamento ndo € o mesmo de um ser ndo social -
pois naquele processo esta envolvida toda a complexidade genérica do individuo
humano que acumulou-se no percurso histérico. Assim, “o olho humano frui de forma
diversa da que o olho rude, ndo humano, frui” (idem, p. 108). De fato, a psicologia

social ja demonstrou em inUmeras oportunidades (Cf. KRECH et al, 1974) que as
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atitudes humanas diante de um objeto se desenvolvem de acordo com o nivel de
informagédo sobre o referido objeto. N&o seria estranho, portanto, se um
sentinelense, isolado no oceano indico, ndo sentisse a Filarmonica de Viena da
mesma forma que um europeu.

Isso porque os sentidos humanos apenas podem se desenvolver na
autoafirmagdo do homem na natureza, quer dizer, na objetivagdo de sua esséncia

por meio do trabalho criativo e comunitério. Assim, como mostra Vazquez,

para o homem primitivo, os fenbmenos naturais que os intimidavam e
hostilizavam sua existéncia ndo poderiam ser belos; a natureza se alcava
diante dele como um poder estranho e terrivel que ndo podia integrar em
sua existéncia. O sentimento estético da natureza apenas surge depois de
séculos de trabalho humano, no curso dos quais 0 homem se afirmou frente
a ela (VAZQUEZ, 1979, p. 80).

Para além da discussdo sobre o valor intrinseco ou instrumental da
natureza, o que ja pode ser refutado quando se confere um carater antropomorfico a
teoria marxiana, Vazquez indica que toda a beleza natural s6 pode ser relacional e
existir como objeto de apreciagéo ou fruicdo do homem. Sem significar socialmente,
a natureza, ainda que estruturada independentemente do entendimento humano,
ndo carrega consigo qualquer valor estético. Ao mesmo tempo, tudo que esta na
natureza, tudo que existe como tal e possui um estatuto ontoldgico passivel de
cognicgao, faz parte do circulo de objetos com os quais 0s sentidos humanos podem
vir a se relacionar em um processo cuja efetivagdo corresponde, de uma forma
geral, ao gozo humano. Por isso, 0 homem primitivo, cujo percurso de objetivacbes
ainda é recente, possui um universo de valores e padrbes estéticos limitado —
especialmente porque sua existéncia, genérica e individual, ainda néo foi capaz de
imprimir seu potencial humano na natureza.

Por outro lado, essa abordagem, ancorada nos textos juvenis de Marx,
rejeita igualmente a ideia de “posse” da natureza. Marx retorna nesse ponto a ideia
de que a sensibilidade humana apenas pode ser cultivada em sua plenitude com a
superacgao positiva (suprassuncao) da propriedade privada, cuja l6gica estruturante
concebe a natureza na forma de mercadorias. Precisamente por isso, a sociedade
burguesa caracteriza-se por uma repressao involuntaria da sensibilidade humana,

pois, nas palavras de Marx, “o0 sentido constrangido & caréncia préatica rude também
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tem apenas um sentido tacanho” (MARX, 2004, p. 110). Nesse sentido, o jovem
Marx, ao sintetizar os postulados feuerbachianos sobre a primazia da natureza com
o procedimento dialético hegeliano, retorna a ideia de contemplagdo como resultado
da praxis humana — como uma manifestacdo autenticamente humana de sentir

ativamente o mundo que a cerca.

IV. A emancipacao da sensibilidade

Qualquer leitura atenta dos textos marxianos percebe que o projeto
emancipatério elaborado pelo autor se baseia, fundamentalmente, na exigéncia
normativa de realizacdo plena das faculdades humanas. O comunismo, para Marx,
se configura como um arranjo social no qual, pela primeira vez na histéria da
humanidade, o ser humano se torna capaz de assumir em si “suas faculdades em
todos os sentidos” (MARX, 2007, p. 64), por meio “da emancipagdo completa de
todas as qualidades e sentidos humanos (MARX, 2004, p. 109). Por isso, nas
palavras de Meszaros, a referida emancipagdo € a “raison d'étre do socialismo”
(MESZARQOS, 2002, p. 185). Mas isso apenas é possivel porque, em primeiro lugar,
Marx compreende, como Feuerbach, os sentidos como fonte priméria da natureza
universal do homem.

E, de forma mais direta, como ja foi afirmado anteriormente, Marx retorna a
ideia de um ser humano que contempla apaixonadamente os objetos fora de si - por
meio dos sentidos humanos desenvolvidos ativamente no processo de humanizagao
da natureza. Com efeito, o autor pde no centro de sua critica ao modo capitalista de
producdo a substituicdo da fruicho humana dos objetos pela necessidades de
adquiri-los privadamente, que é a manifestacdo préatica do estranhamento de todos
os sentidos humanos e encontra sua materializagdo universal na forma de dinheiro
(Cf. MARX, 2004, p. 108-111; MESZAROS, 2002, p. 164). Sendo assim, Marx esta
reivindicando, do ponto de vista epistemoldgico e politico, um programa fundado na
sensibilidade — mas ndo na sensibilidade feuerbachiana que, ao fim, se mostra para
ele uma forma sofisticada de empirismo.

Se Feuerbach havia acrescido a ideia de sensibilidade uma base
materialista, Marx recuperou-a por meio de sua dimenséo histérico-social. E claro

que, a essa altura, a critica de Marx ao fato de Feuerbach ndo ver “como o mundo
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sensivel que o rodeia ndo é uma coisa dada imediatamente por toda a eternidade e
sempre igual a si mesma” (MARX, 2007, p. 30) ndo se justifica. Seu antecessor ja

havia indicado o contrario em Prelecbes sobre a esséncia da religido, onde afirma:

eu sou filho do século XIX, enquanto apenas parte da natureza como ela se
apresenta neste século; porque também a natureza se modifica, por isso
todo século tem sua propria doenga, e eu ndo apareci neste século por
minha prépria vontade (FEUERBACH, 1989, 139).

No entanto, e nesse ponto Marx sera cirargico, Feuerbach néo percebe que

essas modificagbes se ddo como

o resultado da atividade de toda uma série de geragdes, que, cada uma
delas sobre os ombros da precedente, desenvolveram sua industria e seu
comércio e modificaram sua ordem social de acordo com as necessidades
alteradas (MARX, 2007, p. 30)

Sendo assim, todo o projeto emancipatério de Marx carrega consigo a
exigéncia normativa intrinseca ao ser humano sensivel - tal qual supds Feuerbach: o
ser corpéreo, apaixonado, sofredor e que padece. Mas, para Marx, esse ser
apaixonado, que padece, é o ser sensivel em suas relacBes sociais, onde “atua
como pessoa particular, encara as demais pessoas como meios, degrada a si
proprio a condicdo de meio e se torna um joguete na mao de poderes estranhos a
ele” (MARX, 2010, p. 40). Precisamente por isso, sob as condi¢des capitalistas de
producdo, a sensibilidade humana se vé constrangida pelo carater alienado da

sociedade civil. Como mostra Meszaros (2011)

Neste processo de alienacdo, o capital degrada o trabalho, sujeito real da
reproducao social,a condicdo de objetividade reificada — mero “fator material
de producdo” — e comisso derruba, ndo somente na teoria, mas na pratica
social palpavel, o verdadeiro relacionamento entre sujeito e objeto
(MESZAROS, 2011, p. 126).

Ou seja, se por um lado o trabalhador é submetido a um trabalho
desgastante, que lhe absorve as forgcas corporais, por outro, espiritualmente, ele é
reduzido a um ser cuja atividade esti orientada por necessidades fisiologicas e
condicionada por forgas externas a ele. Na producdo de riquezas, diz Marx, o
individuo humano € empobrecido em todos os sentidos — fisicos e espirituais, pois “a
atividade produtiva ndo desenvolve nenhuma energia fisica e espiritual livre, mas

mortifica sua physis e arruina o seu espirito” (MARX, 2004, p. 82). A transcendéncia
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positiva da propriedade privada, conforme Della Volpe (1977), representa a
“constituicdo de uma comunidade real como voluntéria ou conscientemente humana
ou racional; comunidade que [...] estd composta de individuos verdadeiramente
humanos enquanto omnilaterais” (p. 79).

A emancipac¢do humana, nos termos do jovem Marx, representa igualmente
a emancipacao da sensibilidade humana. Sensibilidade essa cultivada no processo
de objetivacdo e humanizacdo da natureza no percurso histérico desde o salto
ontolégico representado pela transformag¢do de uma forma de ser (orgénica) em
outra (social). Porque ao afirmar sua particularidade ontoldégica impondo-se
livremente & natureza, o ser humano é capaz, também, de refinar as necessidades e
0S seus critérios eletivos no que diz respeito as formas de atuar socialmente. O
mesmo ocorre quando opera critérios, padrdes e juizos estéticos que nada mais sdo
do que a exteriorizacdo de sua humanidade, isto €, a expressdo de uma
subjetividade cultivada pela praxis.

Dito de outra forma, na palavras de Kamenka:

Essa, entdo, é a "sociedade racional”, que Marx vé como a solugdo para o
enigma da histéria. Ndo é apenas a sociedade em que a propriedade
privada foi abolida; ndo é, sobretudo, uma sociedade em que a propriedade
tenha simplesmente passado para o controle do Estado ou para "controle
social". E a sociedade em que toda a oposicdo entre as demandas
individuais e sociais desapareceu, onde desejo e fruicdo perdem sua
natureza egoista e se tornam de utilidade humana, universal e social. O
homem se apropria da natureza, a torna parte de si mesmo; seus sentidos,
assim, tornam-se verdadeiros, sentidos verdadeiramente humanos
(KAMENKA, 1962, p. 86).

Portanto, quando emancipa-se enquanto individuo e género, a sociedade
humana dispde de um relativo amadurecimento qualitativo das forgas produtivas e,
por consequéncia, da capacidade de satisfazer necessidades cada vez mais
sofisticadas que sdo desenvolvidas por meio do trabalho humano. Nesse estagio
histérico, ao abolir a separacdo entre riqueza particular e riqueza social, 0 homem
pode apropriar-se ndo apenas daquilo que cria mas, principalmente, daquilo que o
seu género cria. Disso resulta que, na medida em que as marcas da atividade
humana modelam o mundo, cada vez mais complexa se torna o metabolismo social
entre o0 homem e a natureza e, por iSso mesmo, mais complexas séo as exigéncias

individuais em relacdo aos sentidos humanos.
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Consideracdes finais

A ideia do sensivel, cujo entendimento é fundamental para o programa
filosofico desenvolvido por Feuerbach, exerce influéncia determinante também no
projeto marxiano — agora ndo como contemplagdo mas como atividade sensivel: o
“ser real”, sensivel, em suas “rela¢des reais” e, portanto, histéricas. Para Marx, essa
particularidade ontologica de sentir o mundo ao seu redor constitui-se como o
resultado de continuos atos de objetivacdo da esséncia humana ao longo da historia.
Disso derivam duas consideracBes, uma de carater epistemoldgico e outra de
carater ético: (i) a sensibilidade ndo possui autonomia que a legitime como veiculo
do conhecimento verdadeiro, isto €, no processo de apreensdo do cognoscivel ndo
se pode identificar aparéncia fenoménica e determinacdo essencial; (i) a0 passo em
que a sensibilidade representa um resultado de mdultiplas formas prévias de
elaboracdo do mundo objetivo, ela é sinbnimo também de uma auto-afirmacéo
humana enquanto percepg¢édo de sua condi¢do concreta na natureza.

Desse modo, primeiramente, identifica-se a atualidade da postura marxiana
quando confrontada com os postulados pds-modernos na teoria social — que “revela”
as crises paradigmaticas do conhecimento cientifico. Nesse sentido, o desprezo
feuerbachiano pelo movimento de passagem do abstrato ao concreto aproxima-se
das descrenca nas certezas veiculadas pelo conhecimento cientifico e da “critica”
pés-moderna a distingdo entre aparéncia e realidade. Em outro sentido, do ponto de
vista ético, a ideia de emancipacdo humana, no jovem Marx, se manifesta como uma
reivindicagdo normativa em torno da emancipacao dos sentidos humanos — o que
nos possibilita, para um outro momento, examinar o valor da sensibilidade enquanto

exigéncia moral no procedimento da teoria social.

Referéncias Bibliograficas
BARATA-MOURA, José. El materialismo de Feuerbach. Un estudio de sus
escritos. Anales del Seminario de Historia de la Filosofia, v. 11, p. 95, 1994.
BEDESCHI, Giuseppe. Alienacion y fetichismo en el pensamiento de Marx.
Corazon, 1975.
CHAGAS, Eduardo. A primazia da natureza ante o espirito em Ludwig
Feuerbach. Trans/Form/Agéao, v. 32, n. 2, 2009.
CORNU, Auguste. Carlos Marx, Federico Engels: del idealismo al materialismo
histérico. Platina, 1965.

ISSN 1984-3879, SABERES, Natal — RN, v. 1, n. 12, Set. 2015, 51-66.



66

DELLA VOLPE, Galvano. La libertad comunista. Barcelona: Icaria, 1977.
FEUERBACH, Ludwig. Teses provisérias para a reforma da filosofia. Edi¢cdes 70,
1988.
. Principios da Filosofia do Futuro e outros escritos. Edi¢des 70, 1988a
. Prelecdes sobre a esséncia da religido. Papirus, 1989.
. AEsséncia do Cristianismo. VVozes, 2007.
FREDERICO, Celso. O jovem Marx (1843-44): as origens da ontologia do ser
social. S&o Paulo: Expresséo Popular, 2009.
GIANNOTTI, José Arthur. Origens da dialética do trabalho: estudo sobre a légica
do jovem Marx. SciELO-Centro Edelstein, 2010.
HOLZ, Hans Heinz; KOFLER, Leo; ABENDROTH, Wolfgang. Conversando com
Lukacs. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1969.
KAMENKA, Eugene. The ethical foundations of Marxism. Frederick A. Praeger,
1962.
KONDER, Leandro. O que é dialética. Sdo Paulo: Editora brasiliense, 1981
KOSIK, Karel. Dialética do concreto. Rio de Janeiro. Paz e Terra, 2002.
KRECH, D.; CRUTCHFIELD, R. S.; BALLACHEY, E. L. O individuo na sociedade:
um manual de psicologia social. Sdo Paulo: Livraria Pioneira Editora, 1975.
LUKACS, Gyorgy. Ontologia do ser social: os principios ontolégicos
fundamentais de Marx. Sao Paulo: Ciéncias Humanas, 1979.
MARCUSE, Herbert. Marx y el trabajo alienado. Barcelona: Editora Carlos Peres,
1969.
MARKUS, Gyoérgy. Marxismo y antropologia. Barcelona: Grijalbo, 1974a.
. A teoria do conhecimento no jovem Marx. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1974b
MARX, Karl. Manuscritos econdémico-filoséficos. Sdo Paulo: Boitempo, 2004.
. Critica da filosofia do direito de Hegel. Sdo Paulo: Boitempo, 2005.
and Friedrich Engels. A ideologia alema. Sao Paulo: Boitempo, 2007.
. Sobre a questao judaica. S&o Paulo: Boitempo, 2010.
MESZAROS, |. Para além do capital. S0 Paulo: Boitempo, 2011.
. Ateoria da alienacdo em Marx. Sdo Paulo: Boitempo, 2002.
SADER, Emir. Apresentacao. In: A ideologia alema. Sdo Paulo: Boitempo Editorial,
2007.
VAZQUEZ, Adolfo Sanchez. Las ideas estéticas de Marx. México: Biblioteca Era,
1979.

. Filosofia y circunstancias. Madrid: Anthropos, 1997.

ISSN 1984-3879, SABERES, Natal — RN, v. 1, n. 12, Set. 2015, 51-66.



A ECONOMIA DO MAL E A ECONOMIA DA AUSENCIA DE PENSAMENTO

Helder Félix Pereira de Souzal
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RESUMO

A nocgdo de mal arraigado na natureza humana ja esta presente com clareza nas
licbes de 1775/76 sobre antropologia de Kant, principalmente no texto Do carécter
da humanidade em geral. A partir deste texto, o intuito € tecer algumas
consideragdes sobre a ideia do mal presente na obra A Religifo nos Limites da
Simples Raz&o de Immanuel Kant relacionando-o com o conceito de banalidade do
mal da politdloga alemd Hannah Arendt, a fim de destacar o funcionamento de um
tipo de economia do mal que impulsiona para o bem e respectivamente de uma
economia da auséncia de pensamento que direciona ao proprio pensamento.
Palavras-chave: Economia do mal. Economia da auséncia de pensamento. Kant.
Hannah Arendt.

ABSTRACT

The notion of evil ingrained in human nature is already present clearly in the lessons
of 1775/76 on Kant's anthropology, especially in text The character of the humanity in
general. From this text, the intention is make some observations about the idea of
evil present in the work The Religion on the limits of Simple Reason by Immanuel
Kant connecting it with the concept banality of evil of the German political thinker
Hannah Arendt, in order to highlight the type functioning of an economy of evil that
impels to the good and, respectively, an economy of absence of thought that directs
to the thought itself.

Keywords: Economy of evil. Economy of absence of thought. Kant. Hannah Arendt.
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146 - O homem é visivelmente feito para
pensar; é toda a sua dignidade e todo o seu
mérito; (PASCAL, 1973, pp.80-81)
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Immanuel Kant, filésofo alemdo do séc. XVIIl, no texto “Do carater da
humanidade em geral” das licdbes de 1775/76 sobre antropologia, aponta para a
existéncia da “maldade na natureza de todos os homens” (KANT, 2013, p.270). Tal
tema é melhor desenvolvido em sua obra posterior intitulada “A Religi&o nos Limites
da Simples Raz&o” (1793) em que, na primeira parte, Kant discorre filosoficamente
sobre a questdo do bem e do mal no homem.

A respectiva discussédo sobre o mal é extremamente relevante, pois Kant foi
um dos primeiros filosofos a tratar o tema a partir da razao filoséfica pensando o mal
fora da teodiceia, ou seja, 0 mal s6 no homem, na estrutura do ser finito e ndo na do
infinito ou em um demonio ou divindade exterior ao humano. E tal discussao
possibilitou que Hannah Arendt retomasse o tema do mal na medida em que a
nocao kantiana de mal radical demonstrou-se insuficiente para auxiliar a
compreensado sobre os horrores do totalitarismo no século XX.

Neste ensaio ndo buscamos discutir sobre o mal em si, ou somente a
banalidade do mal enquanto conceito, ou analisar a figura de Eichmann e desvendar
0s equivocos de Arendt como muito bem o fez Bettina Stangneth em sua recente
obra “Eichmann before Jerusalém: the unexamined life of a nass murderer” (2014).
O intuito aqui é partir da nogdo de mal radical kantiano e apontar o seu limite
segundo o conceito de banalidade do mal de Hannah Arendt, a fim de tecer uma
reflexdo que destaque o funcionamento de um tipo de economia do mal que
impulsiona para o bem e, respectivamente, uma economia da auséncia de
pensamento como um mal que direciona ao proprio pensamento como um bem.

Para isso, na primeira parte discorremos sobre a nogdo de mal como origem
do bem que, funcionando de modo estritamente econdmico, constitui de forma
origindria as instituicbes humanas; na segunda parte sdo desenvolvidas as
conhecidas concepgdes kantianas de mal como inclinagdo, impureza e malignidade
para, na terceira parte, confrontar a ideia de mal radical com o conceito de
banalidade do mal, destacando o limite do conceito kantiano e a sua reverberagéo
ampliada no conceito arendtiano de um tipo de economia da auséncia de
pensamento como o maior mal da humanidade capaz de impulsionar para a
presencga do pensamento como o sumo bem.

Por fim, sdo tecidas algumas consideracOes finais sobre o assunto e a
urgéncia de se pensar o tema da economia do mal na atualidade ndo somente de

uma perspectiva pejorativa negativa, mas em um viés espantosamente positivo.
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1. O MAL COMO ORIGEM DO BEM OU A ECONOMIA DO MAL

E espantoso constatar nos textos iniciais de Kant a afirmacéo de que o mal da
natureza do homem (do homem enquanto espécie) € o que origina o bem. Ou seja,
toda a predisposi¢cdo do homem em naturalmente ser violento, egoista, desconfiado,
mentiroso, etc., e que lhe confere um carater natural de insociabilidade,
curiosamente o impulsiona para a brandura, o altruismo, a confianca, a verdade,
enfim, para a sociabilidade.

Dessa maldade arraigada no homem, que aproxima Kant do conceito de
natureza humana de Hobbes, cujo “homem é lobo do homem” (HOBBES, 2002, p.3),
e o faz repensar a ideia rousseauniana de que “o homem é naturalmente bom”
(ROUSSEAU, 1973, p.297), traz uma contribuicdo original do filésofo de
Koningsberg ao declarar a existéncia de “uma grande utilidade que brota da
maldade” e que tal “mal é aqui, pois, a fonte do bem. [...] O mal na natureza animal é
proprio da animalidade, e é a fonte do desenvolvimento do bem da humanidade.”
(KANT, 2013, p.270)

Mas, como é possivel a partir do mal surgir o bem? Haveria no mal algo de
bom?

Se pensarmos com Kant, uma hipGtese plausivel seria a de que uma
predisposicdo natural ao mal forca os homens, necessariamente, a se
sociabilizarem, haja vista que para sobreviverem na natureza, juntamente com
homens, é necessario conviverem com um minimo de harmonia entre si.

Assim, em estado de natureza ou em estado selvagem, o homem € tal como
um animal e ndo faz distingdo entre bem e mal, sendo até mesmo incapaz de obrar
um mundo diferente daquele que Ihe é dado pela prépria natureza. Por esse viés, o
animal pode ser considerado como “pobre de mundo” (HEIDEGGER, 2006, p.216)
devido a sua pouca ou quase nenhuma capacidade de dispor de um mundo mais
livre das necessidades naturais.

Contudo, ao ser impelido a conviver entre homens e a vencer seu estado
natural de insociabilidade para fundar uma possivel sociabilidade, o homem ascende
a um ambito em que € capaz de obrar um mundo préprio, forcado pelo jogo de
oposicdo e fundado na tendéncia antagbnica da “insociavel sociabilidade dos

homens” (KANT, 2011, p.8). Por essa relagdo conflituosa que habita o homem, ele é
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capaz de obrar um mundo diferente daquele que a natureza lhe dispde, sendo,
portanto, o0 mundo do animal-homem um mundo mais rico, capaz de estabelecer
pactos entre os homens, formar uma sociedade civil, liberando-o um pouco mais do
fardo incessante de suas necessidades naturais.

Derivada dessa riqueza de mundo e forgcado a construi-lo devido ao mal
arraigado em sua natureza, o homem elabora e refina cada vez mais suas obras e
“no estado civil o homem desenvolve os seus talentos. Com os impulsos para o mal,
aumentam também os seus impulsos para o bem.” (KANT, 2013, p.277).

De tal administracdo dos males que podemos chamar de “economia do mal”,
como muito bem observou o fildsofo portugués Leonel Ribeiro dos Santos (2012,
p.70), emerge todo o bem que h& na humanidade. Em outras palavras, entendendo
economia® como administracdo ou gestdo eficiente de algo, ao ser forcado a
administrar e gerenciar a maldade como uma necessidade que se impde ao proprio
homem em convivio com outros homens, fruto de sua predisposicdo ao mal, o
homem é tensionado a desenvolver a moral, a politica, o direito, a arte, etc., como
possibilidade de obter melhores resultados no enfrentamento contra a sua natural
predisposicéo ao mal e evitar o empobrecimento de mundo.

Assim, a nogdo de economia adquire um sentido de gestdo eficiente das
dificuldades, dos conflitos, dos males que a necessidade impde e que possibilita aos
homens resolverem seus problemas com relativo grau de eficiéncia, sem que se
aniquilem mutuamente. Em tese, os males bem administrados ativam no homem sua
criatividade para contorna-los, liberando-o em certa medida do fardo das
necessidades da vida e impulsionando-o para a realizacdo de inUmeras coisas que
podem potencializar o seu engenho e fazer emergir seus talentos. Dai que podemos
entender que uma economia do mal pode impulsionar o homem ao bem, e o mal
passa a ndo ter somente um valor negativo pleno, mas possui também um viés

radicalmente positivo.

® A nocdo de economia aqui empregada deriva de um sentido aristotélico (ou pseudoaristotélico)
presente em seu tratado sobre economia em que oikonomia remete a “arte de administrar uma casa”
(ARISTOTELES, 2011, p. 6). Em nosso artigo empregaremos economia em um sentido mais moderno,
derivado da forma latinizada oeconomia como “atividade de gestdo e de governo eficiente das coisas e
das pessoas’ (AGAMBEN, 2011 p.301), com um significado mais estrito de administracéo eficiente de
algo, ou gestado das necessidades.
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2. AS TRES NOGOES DE MAL

Avancando no tema do mal, Kant, em sua obra “A Religido nos Limites da
Simples Raz&o”, logo na primeira parte do livro desenvolve a ideia do mal radical na
natureza humana em que o caracteriza ndo como um mal externo que determine o
arbitrio humano submetendo-o a uma inclinagdo, mas “unicamente numa regra que
0 proprio arbitrio para si institui para o uso da sua liberdade, i.e., numa maxima.”
(2008, p.24). Desse modo, o mal radical denota a existéncia de uma raiz do mal no
homem em que o faz adotar uma méaxima ndo moral (amor de si, egoismo) como a
maxima de suas acgdes, que no caso seriam acdes ndo morais. Em outras palavras,
o mal radical existe quando é transformado, por exemplo, o amor de si em uma
regra universal que se quer sempre seguir, ou se comportar de acordo com ela,
primariamente sobre quaisquer situagoes.

Kant destaca trés tipos de propensdes ou inclinagdes ao mal no homem: a
fraqueza (fragilidade), a impureza e a malignidade (perversidade), que vale a pena

citar integralmente a passagem:

Podem distinguir-se trés diferentes graus de tal propenséo. Primeiro,
€ a debilidade do coracdo humano na observancia das maximas
adoptadas em geral, ou a fragilidade da natureza humana; em
segundo lugar, a inclinagdo para misturar mébiles imorais com os
morais (ainda que tal acontecesse com boa intencdo e sob as
maximas do bem), i.e., a impureza; em terceiro lugar, a inclinacéo
para o perfilhamento de maximas mas, i.e., a malignidade da
natureza humana ou do coracdo humano. (KANT, 2008, 35).

A primeira propensdo ao mal, ou seja, a fraqueza que Kant chama de
fragilidade da natureza humana, é semelhante aquela da passagem biblica pela qual
passa 0 apoéstolo Paulo que sabe o que é o bem, aceita e reconhece a lei boa,
porém no momento de agir ndo faz o bem que ele quer, mas faz o mal que nao quer*
(BIBLIA SAGRADA, 1989, p.1239). Ou seja, a situacdo é a de ter o querer, mas
faltar o cumprir; a lei moral (bem) existe e sabe-se dela, contudo, ndo se efetiva na
acao, pois o mébil moral ndo é suficientemente capaz de aplacar a inclinacéo.

A impureza, ou a segunda propensdo kantiana, implica em uma mistura de
motivos morais e egoismo (méxima do amor de si e maximas morais), ou seja, é a

mescla da primeira propenséo, a fragilidade, com a terceira, a malignidade ou

4 Romanos, 7, 14-25.
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perversidade, em que “ac¢des conformes ao dever ndao sao feitas puramente por
dever.” (KANT, 2008, p.36).

Por fim, em terceiro lugar, a malignidade ou perversidade, ou seja, a
corrupgao do coracdo humano em que existe a inclinagdo do arbitrio para maximas
ndo morais que implica em ac¢des ndo morais. De uma forma contréria a primeira
inclinagcdo, o homem tem seu modo de pensar corrompido na raiz (intengdo moral),
invertendo a ordem moral e aceitando, por exemplo, o amor de si ou 0 egoismo
acima da maxima moral, 0 que acarreta em uma maxima ndao moral e,
consequentemente, em uma agao nao moral.

Assim, destacadas as propensdes humanas para o mal Kant afirma que:

Se na natureza humana reside para tal uma propenséo, entdo ha no
homem uma inclinagcdo natural para o mal; e esta propria tendéncia,
por ter finalmente de se buscar num livre arbitrio, por conseguinte,
poder imputar-se, € moralmente ma. Este mal é radical, pois
corrompe o fundamento de todas as maximas; ao mesmo tempo,
como propensdo natural, ndo exterminar por meio de forcas
humanas, porque tal s6 poderia acontecer gragas a maximas boas —
0 gque ndo pode ter lugar se o supremo fundamento subjectivo de
todas as maximas se supde corrompido; deve, no entanto, ser
possivel prevalecer, uma vez que ela se encontra no homem como
ser dotado de accdo livre. (KANT, 2008, p.44).

A fonte de todo o mal do homem, para Kant, esta naquilo que prejudica e
corrompe sua faculdade moral de julgar: ou seja, a adogéo invertida como principio
das maximas morais 0 amor de si. Tal malignidade no homem, se existir no individuo
€ um caso de raridade, como pensava Kant. Mas a predisposic¢édo e a inclinagdo ao
mal estdo arraigadas na natureza humana, compelindo o homem a agir muitas
vezes contrariamente a moral, mesmo que a convivéncia entre homens em uma

economia do mal o direcione sempre ao bem conviver.

3. O MAL RADICAL, A BANALIDADE DO MAL E A ECONOMIA DA AUSENCIA
DE PENSAMENTO

Hannah Arendt, politdloga alemd do séc. XX, ao analisar o fenébmeno do

totalitarismo ocorrido na Alemanha nazista e também o caso do julgamento do

nazista Eichmann, em Jerusalém, compreendeu que a ideia do mal radical kantiano
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era insuficiente para compreender os acontecimentos e as posturas adotadas por
aqueles homens.

Para a pensadora, a teoria do mal radical de Kant como uma inclinagéo ou
propensdo que inverte “a ordem das motivagcdes que estaria na raiz de todo mal
moral e seria universal” (CORREIA, 2013, p.70) estabelecendo o egoismo ou o amor
de si acima da maxima moral, ndo era suficiente para apreender o mal dos
exterminios nazistas feito por funcionarios comuns, tais como Eichmann,
responsavel pela logistica da solugdo final que organizava a identificagdo e o
transporte das pessoas para 0s inUmeros campos de concentracdo durante a
segunda grande guerra.

Assim, ao pensar sobre o caso que lhe rendeu a obra “Eichmann em
Jerusalém: um relato sobre a banalidade do mal”, Hannah Arendt (2011a) nos
remete a pensar ndo somente em uma categoria de mal radical no homem para
explicar a tragédia da solucéo final, mas amplia essa ideia kantiana: Arendt pensa o
mal como a impossibilidade do pensamento reflexivo, que é perceptivel na figura de
Eichmann e que parece ser a maior ameaga que a humanidade pode ter, pois este
tenente-coronel nazista agia tomando como méaxima o dever de seguir as ordens de
Hitler, sem se importar muito em pensar profundamente se tais ordens eram boas ou
mas, certas ou erradas.

Eichmann n&o era um monstro e fora, até mesmo, um bom pai de familia. Sua
extrema normalidade era o que muito preocupava Hannah Arendt, pois para a
politdloga o aleméo nazista ndo tinha aflorada a capacidade de imaginar-se no lugar
do outro e comportava-se seguindo clichés. Até mesmo no momento Unico e
singular de sua morte, em que um sujeito pode manifestar toda a sua originalidade,
Eichmann mimetizou clichés fanebres. Como pode alguém continuar a representar
um papel, vestir uma mascara (STANGNETH, 2014), acreditando enganar a todos
em seu julgamento final, se de fato ndo fosse uma inteligéncia calculativa, e, como
compreendeu Arendt, extremamente vazia reflexivamente, incapaz pensar por Si
propria?

Ao obedecer incondicionalmente os mandamentos do Fihrer, Eichmann
abandonou sua capacidade de pensar e julgar o que fazia, mantendo sua
consciéncia limpa mesmo que mandando para o campo de exterminio milhares de

pessoas.
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A tese de Arendt destaca que o maior o risco ou 0 maior mal é o de tornar
comum, banal, a incapacidade do juizo reflexivo do homem, de pensar e julgar
seriamente o que esté fazendo:

Eichmann ndo era nenhum lago, nenhum Macbeth, e nada estaria
mais distante de sua mente do que a determinacéo de Ricardo Il de
‘se provar um vildo'. A nao ser por sua extraordinaria aplicacdo em
obter progressos pessoais, ele ndo tinha nenhuma motivacéo. E essa
aplicacdo em si ndo era de forma alguma criminosa; ele certamente
nunca teria matado seu superior para ficar com seu posto. Para
falarmos em termos coloquiais, ele simplesmente nunca percebeu o
que estava fazendo. [...] Ele ndo era burro. Foi pura irreflexdo — algo
de maneira nenhuma idéntico a burrice — que o predispds a se tornar
um dos grandes criminosos desta época. E se isso é ‘banal’ e até
engracado, se nem com a maior boa vontade do mundo se pode
extrair qualquer profundidade diabdlica ou demoniaca de Eichmann,
isso estad longe de se chamar lugar-comum. [...] Essa distancia da
realidade e esse desapego podem gerar mais devastacdo do que
todos os maus instintos juntos — talvez inerentes ao homem; essa €,
de fato, a licdo que se pode aprender com o julgamento de
Jerusalém. Mas foi uma licdo, ndo uma explicagdo do fendbmeno,
nem uma teoria sobre ele. (ARENDT, 20114, p.310-311)

Enfim, seguindo a linha de pensamento de Hannah Arendt, Eichmann era
uma pessoa de certo modo comum. N&o era um ‘monstro’ ou uma ‘entidade
diabdlica’ como se imaginava, e nem agia claramente sob a inclinacdo de uma
maxima ndo moral, como poderiamos esperar. O defeito que Arendt detecta na
figura de Eichmann “ndo era estupidez, mas irreflexdo.” (2010, p.18), constituia-se
no fato de ndo conseguir pensar reflexivamente sobre o que estava fazendo e assim
agir seguindo ordens, repetir e reproduzir sentengas sem refletir sobre elas e suas
consequéncias, mesmo que com essas agles estivesse aniquilando milhares de
pessoas.

Segundo a hipotese arendtiana, a figura de Eichmann representa um modelo
de humanidade em que o maior mal residiria ndo somente nas inclinagbes ou na
adocao de uma maxima nao moral, como o amor de si, que Kant havia destacado.
Mas o maior mal, ou a maldade da humanidade, estaria na auséncia de pensamento
que “pode ser comum em pessoas muito inteligentes, e a causa disso nao é um
coracao perverso; pode ser justamente o oposto” (ARENDT, 2010, p.28). Ou seja, a
incapacidade de pensar reflexivamente ‘0 que estamos fazendo’ pode nos levar a
estupidez de tratar as pessoas de modo instrumental e calculado, como meros
meios para se atingir fins, prejudicando a capacidade de pensa-las como um fim em

si mesmas e refletir sobre o que é certo e errado nas acoes.
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Os desdobramentos da histéria ap6s a segunda guerra mundial e a
experiéncia dos campos de exterminio inauguraram uma nova configuracdo do mal
na humanidade que Kant jamais poderia perscrutar’. No entanto, a arquitetura de
seu pensamento se mantém, pois do mesmo modo que o mal nos for¢ca ao bem na
“economia do mal” (SANTOS, 2012, p.67), a auséncia de pensamento destacada
como o mal por Arendt pode também nos forgar ao bem, ou seja, uma economia da
auséncia de pensamento pode nos levar a pensar.

Em outras palavras, uma economia da auséncia de pensamento é um tipo de
administragédo da falta de pensamento e que impulsiona ao pensamento. Ou seja,
movida pela escassez de pensamento, a importancia do pensamento desvela todo o
seu valor de forma positiva. Assim, a economia da auséncia de pensamento faz
aparecer o valor e a importancia do pensamento e nos impulsiona para ele, na
medida em que a sua falta pode colocar em risco a existéncia de toda a
humanidade.

Podemos afirmar que a reflexdo arendtiana colocou em destaque a
imprescindibilidade e a urgéncia do pensamento ao pensar sobre os problemas de
sua auséncia em momentos da nossa histéria onde o homem tem o poder de
aniquilar sua propria existéncia, inclusive a do seu meio. O foco, portanto, ndo seria
Eichmann, mas o conflito entre o pensar e 0 ndo pensar, e como a auséncia de
pensamento pode nos forgar a pensar.

De modo semelhante & economia kantiana do mal que curiosamente nos
impulsiona ao bem, podemos afirmar com Arendt que h4 uma economia da auséncia
do pensamento que pode nos impulsionar ao proprio pensamento.

Todavia, 0 acontecimento da segunda guerra mundial foi tdo extremo ao
ponto de preocupar seriamente Hannah Arendt na medida em que o mal, como
auséncia de pensar o que estamos fazendo, colocou em risco a nossa capacidade
originaria do proprio pensar. O que esta em risco no caso do totalitarismo € o
esgotamento daquilo que impulsiona o homem ao bem e a constituicio de um

mundo préprio.

® O problema detectado por Hannah Arendt ndo poderia ser detectado por Kant, pois a segunda
guerra mundial e o advento da era atbmica abriu a possibilidade de colocar em risco toda a
humanidade, o que antes era inconcebivel. Por exemplo: a eficiente fabrica de cadaveres dos
campos de concentracdo, as armas de destruicdo em massa (quimica, bioldgica, atbmica); a crise
dos misseis cubanos ocorrido em outubro de 1962 foi um momento fundamental em que a existéncia
de toda a humanidade na Terra dependia da decisdo dos homens.
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A auséncia do pensar como a possibilidade da morte do pensamento, pode
implicar no estabelecimento do mal banal e a desertificagdo do mundo humano, nos
deixando acostumados com o deserto e até mesmo a viver nessa falta de mundo
(ARENDT, 2011b).

Nesse caso, 0 mundo humano n&o seria pobre e nem rico, mas seria um
mundo deserto, incapaz de distinguir o certo do errado, o bem do mal. A falta de
mundo implica na apatia do homem em agir impulsionado pelo mal em dire¢cdo ao
bem, pois |he faltaria o discernimento ou juizo, como Kant afirmara.

Assim, 0 que esta em risco com a banalidade do mal é a existéncia de toda a
humanidade que vivendo no deserto, estagnaria, pois se tornaria incapaz de
movimentar-se até mesmo no pensamento. Por isso, Arendt chama atengdo sobre a
importancia de ndo se aprender a viver no deserto, mas enfrenta-lo através de ilhas,
ou oasis, em que o livre pensar do homem é cultivado e o pensamento mantém-se

ativo, assim como sua capacidade de mundificar continua a salvo.

CONSIDERAGCOES FINAIS

Pensar o funcionamento de uma economia do mal em Kant e,
extensivamente, uma economia da auséncia de pensamento em Arendt como o
maior mal € um convite para destacar a importancia do pensamento na atualidade. A
janela que ambos os autores abrem é a da importancia e da capacidade do
pensamento que parece dividir-se em duas partes: um pensamento mais comum,
que planeja, calcula, organiza e esta ativo em todos os homens, mas esta
reflexivamente ausente; e outro tipo de pensamento, mais demorado e refinado, que
se d& de forma reflexiva e permite pensar seriamente o que estamos fazendo.

Parece que a primeira forma de pensar é incapaz de pensar sobre si préprio e
em relagdo aos outros, portanto € um pensamento instrumental e suscetivel as
inclinagbes na qual Kant havia discorrido sobre o mal radical e que poderia até
mesmo sucumbir ao amor de si mesmo. No entanto, parece que a ideia kantiana
sobre o mal radical é insuficiente para explicar as a¢fes de tipos como Eichmann.

Assim, Hannah Arendt busca outro entendimento capaz de dar conta das
maldades ndo orientadas pelas inclinagdes, mas pelo proprio pensamento
calculativo, incapaz da reflexdo. Desse modo, o maior mal existiria ao deixarmos de

lado o pensamento reflexivo e passarmos a seguir o pensamento calculativo,
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incapaz de pensar diferente, mas somente repetir e reproduzir mimeticamente o que
€ mais banal e comum.

O perigo reside na incapacidade de pensar o que estamos fazendo, ou seja, 0
mal maior se encontra na auséncia de pensamento. Em tornar comum a falta de
capacidade de julgar o certo e o errado, o bem e 0 mal, capaz de manter ativo 0 jogo
conflituoso e antagdnico entre o bem e mal, cuidando para que as tempestades de
areia do totalitarismo, que sempre ameacam desertificar o mundo, nunca se
estabelegcam plenamente.

Assim como em Kant, se uma economia do mal pode forgar o homem para o
bem, uma economia do pensamento, ou melhor, uma economia da auséncia de
pensamento pode tensionar e manter ativo o pensar ou refletir.

O pensamento reflexivo, quando ativo, permite conflitar com o pensamento
que calcula e neste enfrentamento sobrepor-se com a seguinte questdo
fundamental: o que estamos fazendo? Depois da experiéncia totalitaria e da solugdo
final “a licio que este longo curso da maldade humana nos ensinou — a licdo da
temivel banalidade do mal, que desafia as palavras e os pensamentos.” (ARENDT,
2011a, p.274), sO nos resta manter ativa a reflexdo que a economia da auséncia de

pensamento nos impele e pensar sempre o que estamos fazendo.
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QUEM, ONDE, QUANTO E O QUE ANDAM FALANDO DE
PAUL KARL FEYERABEND: UM ESTUDO BIBLIOMETRICO A PARTIR DA
BASE DE DADOS SCIELO
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RESUMO

O objetivo do presente artigo é apresentar o perfil da producgéo cientifica publicada
na colegédo da Scientific Electronic Library Online — SciELO, sobre um dos autores
mais importantes e mais controversos da chamada “nova Filosofia da Ciéncia”- Paul
Karl Feyerabend - o “pior inimigo da Ciéncia”. Para subsidiar a analise, na parte que
antecede a discussdo central, faremos uma breve apresentacdo da trajetoria
epistemolégica e das reflexdes sobre a natureza da ciéncia realizadas por
Feyerabend. Na sequéncia, enfocaremos os procedimentos adotados na andlise
bibliométrica efetuada e, na Ultima secdo apresentaremos a apreciacdo dos
resultados; que em linhas gerais revelaram um reduzido nimero de publicagdes e
uma grande heterogeneidade de autores, periddicos, instituicdes de vinculo e ano de
publicagéo dos trabalhos.

Palavras-chave: Paul Karl Feyerabend; Ciéncia; Epistemologia; Bibliometria.

ABSTRACT

The purpose of this paper is to present the profile of scientific literature published in
the collection of the Scientific Electronic Library Online - SciELO Brazil, on one of the
most important and most controversial authors of the "new Philosophy of Science" -
Paul Karl Feyerabend - the "worst enemy Science ". To help analyze, in part prior to
the main discussion, we will make a brief presentation of the epistemological
trajectory and reflections on the nature of science made by Feyerabend. As a result,
we focus on the procedures adopted in the bibliometric analysis carried out and in
the last section we present the assessment of the results; which in general have
shown a reduced number of publications and a large heterogeneity of authors,
journals, link institutions and year of publishing.

Keywords: Paul Karl Feyerabend; Science; Epistemology; Bibliometrics.
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1 INTRODUGCAO

Na trajetoria epistemoldgica das reflexdes sobre a natureza da ciéncia, Paul
Karl Feyerabend, pensador austriaco (1924- 1994), é um dos criticos mais
audaciosos e, talvez por isso, chamado de “terrorista epistemol6gico” ou de “o pior
inimigo da ciéncia”, encabecando uma lista em que sédo nomeados Karl Popper, Imre
Lakatos e Thomas Kuhn (FEYERABEND, 1993 apud REGNER, 1996).

Diante desse contexto, elegemos pertinente verificar, a partir de um estudo
bibliométrico de carater exploratério e descritivo, o perfil da producéo cientifica sobre
Paul Karl Feyerabend publicada em periddicos cientificos brasileiros. Para realizar
este intento, tomamos como guia a colegéo da Scientific Electronic Library Online —
SciELO.

Elegemos esta colegdo como guia, por 4 motivos principais.

Por estar facilmente disponivel aos leitores e concentrar uma vasta gama de
periddicos cientificos brasileiros, hoje considerados um canal de comunicagéo
confiavel, de periodicidade seriada e publicagcdo mais dindmica do que a de um livro;
contribuindo para tornar publicos os resultados da ciéncia. Segundo Packer (2011, p.
1),

Os periodicos cientificos brasileiros publicam a partir de 2009 mais de um
terco da producao cientifica do Brasil segundo os indices bibliograficos Web
of Sciences (Wo0S) e Scopus, que sdo referéncia internacional para a
medida da producéo cientifica dos paises. Ao alcangcar esse marco,
contribuiram decisivamente para que o Brasil viesse a ocupar a 13?2 posicédo
no ranking internacional de producado cientifica medido pelo numero de
artigos publicados. Ao mesmo tempo, a colegcédo de periodicos brasileiros
publicados e indexados online em acesso aberto na Scientific Electronic
Library Online (SciELO) atendeu, em 2010, uma média mensal de 10,6
milhdes de downloads de artigos.

Por ser no Brasil, um modelo para a publicagéo eletrGnica cooperativa de
periédicos cientificos na internet (RAVELLI, et al., 2009)..

Por ter sido a SciELO especialmente elaborada para responder as
necessidades da comunicagdo cientifica nos paises em desenvolvimento -
particularmente na América Latina e no Caribe — propondo-se a disponibilizar, em
texto integral, artigos e periédicos completos para aumento da visibilidade e acesso
— Open Access — a ciéncia brasileira e regional (RAVELLI, et al., 2009).

E ainda, por esta colecdo atender a uma antiga demanda referente a
operacdo de bases de dados bibliograficos para ndo apenas controlar e disseminar a

literatura cientifica, mas também permitir a producéo de indicadores para subsidiar
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estudos de bibliometria, informetria e cienciometria sobre a producgdo cientifica
nacional relevante (RAVELLI, et al., 2009).

Para analisar a atividade cientifica sobre Feyerabend, definimos alguns
parametros de classificagdo, bem como, algumas questdes norteadoras, que
subsidiaram o desenvolvimento de indicadores para o estudo quantitativo e
qualitativo das publicacBes: Quais 0s principais autores e periodicos que publicaram
sobre Feyerabend? Quais as instituicbes de origem dos autores? Qual a
classificacdo Capes (Qualis) dos periodicos? Quais as principais areas do
conhecimento? Qual é o numero de trabalhos publicados por ano? Em geral, os
artigos concordam ou discordam com as ideias de Feyerabend?

E fundamental esclarecer, que este trabalho ndo tem a pretensio de fazer
uma andlise de vertente histérica e/ou epistemoldgica das reflexbes sobre a
natureza da ciéncia propostas por Feyerabend e, por isso, ira apenas disponibilizar
uma estrutura tedrica preliminar, capaz de situar a reflexdo central sobre a producéo
cientifica sobre o referido epistemologo. Haja vista que, consideramos de extrema
relevancia trazer a lume quem, onde, quanto e o que a comunidade cientifica esta
discutindo, utilizando, estudando, aprofundado, ou criticado nas teorias de Paul

Feyerabend e sua filosofia da ciéncia.

2 UMA BREVE ABORDAGEM DAS IDEIAS CENTRAIS DE FEYERABEND

Paul Karl Feyerabend nasceu em Viena, em 1924, viveu nos Estados Unidos
e na Europa. Em 1943 serviu o exército alem&o, onde acabou ferido, o que o obrigou
a utilizar muletas a partir de entdo. Apos a guerra do Vietnd graduou-se em Fisica.
Foi orientado de Popper na Escola de Economia de Londres. Sua principal obra
chama-se “Contra o Método” (1975), e seus principais conceitos sdo 0 anarquismo
epistemolégico, o pluralismo metodolégico, a contra-regra, a “contra-indugédo” e o
tudo-vale (MOREIRA; MASSONI, 2011), sobre os quais discorreremos na
sequéncia.

Antes de um ideério, o anarquismo epistemoldgico proposto por Feyerabend é
uma critica a postura adversaria, o racionalismo, que vem contemporaneamente
representado, em sua forma mais elaborada, pelo racionalismo critico de Popper e

na forma suavizada desse, pelo novo racionalismo de Lakatos (REGNER, 1996).
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Na sua mais importante obra “Contra o Método” (1977), Feyerabend faz duras
criticas ao racionalismo e defende o anarquismo epistemoldgico, o qual se traduz
numa metodologia pluralista (FERST; SILVA-FORSBERG, 2014).

Baseado na histéria dos avancos cientificos, Feyerabend incita a violagdo do
meétodo que, para ele, é absolutamente necessaria para o avanco do conhecimento
(MELO, 2008).

Segundo Feyerabend (1977):

N&o ha nenhuma ideia, por mais antiga e absurda, que ndo seja capaz de
aperfeicoar nosso conhecimento. Toda a histéria do pensamento é
absorvida na ciéncia e utilizada para o aperfeicoamento de cada teoria. E
nem se rejeita a interferéncia da politica. Talvez ela seja necessaria para
superar o chauvinismo da ciéncia que resiste a alternativas ao status quo.
(FEYERABEND, 1977, p. 63)

Nesta perspectiva, o autor defende que ao se trabalhar o pluralismo
metodoldgico € preciso que se englobem pensamentos cientificos, metafisicos e
misticos ao mesmo tempo, possibilitando uma dificuldade dentro de uma livre
competicdo entre eles (FERST; SILVA-FORSBERG, 2014). Se assim n&o o for,
teremos uma ciéncia “tdo complexa, caotica, permeada de enganos e diversificada
quanto o sejam as ideias que encerra; e essas ideias, por sua vez, serdo tao
cadticas permeadas de enganos e diversificadas quanto as mentes dos que as
inventaram” (FEYERABEND, 1977, p. 20).

Assim, Feyerabend defende uma visdo anarquista que se traduz em um
pluralismo metodolégico, aceitando a possibilidade de empregar-se qualquer
método, contanto que este ndo seja considerado como o0 Unico método valido.
Quando aplicado & prética cientifica, na interpretacdo feyerabendiana, esse
pluralismo representa a causa de grandes inovac¢des (MELO, 2008).

Sob esse enfoque, podemos entender a razéo criticada por Feyerabend como
a faculdade pela qual os padrbes de tal tradicdo se exercem, traduzindo-se em
obediéncia a regras fixas e a padrbes imutaveis, estabelecendo e submetendo-se a
algo como o meétodo, concentrado, na sua versdo contemporanea mais fiel, nas
seguintes regras: a) sO aceitar hipoteses que se ajustem a teorias confirmadas ou
corroboradas; b) eliminar hipéteses que ndo se ajustem a fatos bem estabelecidos
(REGNER, 1996).

Essas regras expressam, segundo Feyerabend, a esséncia do empirismo e
do indutivismo (FEYERABEND, 1977). Ao criticar a eficicia de tais regras para dar

conta da conducao da ciéncia, Feyerabend igualmente critica a eficacia, para tal fim,
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do proceder por razdes, ou seja, daquilo que, segundo as regras, podemos alegar
como base de legitimag&o para nosso proceder (REGNER, 1996).

De modo similar, critica a racionalidade, enquanto marca caracteristica
daquela tradic@o e a teoria estética da racionalidade a que esta concepcéo da lugar,
desacreditando a imponéncia de uma teoria da ciéncia que aponte tais padrdes e
regras e, se pretenda autorizada por alguma teoria da racionalidade do fazer
cientifico (FEYERABEND, 1987), por algum principio Unico de legitimacdo e
organizacao.

Na sua mais importante obra “Contra o Método” (1977), Feyerabend faz duras
criticas ao racionalismo e defende o anarquismo epistemoldgico, o qual se traduz
numa metodologia pluralista. Ainda na introducdo de sua obra ele j& afirma que “a
ciéncia € um empreendimento essencialmente anarquico: o anarquismo teorético é
mais humanitario e mais suscetivel de estimular o progresso do que suas
alternativas representadas por ordem e lei” (FEYERABEND, 1977, p. 9 apud FERST,;
SILVA-FORSBERG, 2014).

No primeiro capitulo da obra Feyerabend (1977, p.19) ja antecipa “a
convicgdo de que o anarquismo, embora ndo constituindo, talvez, a mais atraente
filosofia politica, é, por certo, excelente remédio para a epistemologia e para a
filosofia da ciéncia”. Nesta perspectiva, o autor defende que ha muitas possibilidades
de se explicar o desenvolvimento da ciéncia (metafisica, mitos, magia, etc...) e ndo
se ater a uma Unica possibilidade de analise e descartar as demais. E preciso ver
que “a historia da ciéncia serd tdo complexa, cadtica, permeada de enganos e
diversificada quanto o sejam as ideias que encerra; e essas ideias, por sua vez,
serdo tdo cadticas permeadas de enganos e diversificadas quanto as mentes dos
gue as inventaram” (FEYERABEND, 1977, p. 20 apud FERST,; SILVA-FORSBERG,
2014).

Na vis@o epistemoldgica de Feyerabend est4 expressa a ideia de uma ciéncia
que ndo pode fornecer respostas eternas e definitivas, mas, ao contrario, esta em
constante processo de desenvolvimento e mudancgas. Para Feyerabend, os
paradigmas somente sdo ultrapassados — e a ciéncia, consequentemente, faz
avancos — quando os métodos académicos tradicionalmente aceitos séo
questionados e transgredidos (CARDOSO; ALMEIDA, 2012).
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O epistemdlogo também argumenta em prol da “contra-regra” que leva o
homem a introduzir hip6teses incompativeis com as teorias bem aceitas criticando o
que ele denomina de “condicdo de coeréncia”, que exige que hipoteses novas se
ajustem as teorias j& assentadas, ndo porque as antigas sejam melhor
fundamentadas na observacdo ou porque sejam mais elegantes, mas apenas por
serem mais antigas e familiares (MOREIRA; MASSONI, 2011).

Defende ainda que a “contra-inducé@o” € razoavel e sempre uma possibilidade
de éxito por dois motivos: - para ampliar ao maximo o conteddo empirico o cientista
precisa introduzir novas concepgoes, diferentes alternativas, comparar ideias novas
e antigas; e porque ndo existe nenhuma teoria que esteja em harmonia com todos
os fatos conhecidos no seu campo de dominio, isso favorece a discrepancia entre as
hipéteses e as observagoes.

Assim, o homem néo pode conhecer o mundo de dentro para fora, precisa da
critica externa, de pressupostos alternativos, precisa de um mundo imaginario para
descobrir os tragos do mundo real (MOREIRA; MASSONI, 2011).

Para Thuillier, os cientistas, ao apresentarem os ‘fatos’ como uma espécie de
prova macica da verdade da ciéncia, ddo a esta ultima uma publicidade exagerada
porque a convergéncia dos fatos pode nos colocar na pista certa, mas ndo nos
conduz sempre a verdade (THUILLIER, 1994). Desta forma, as teorias em geral,
sendo baseadas em ‘fatos’ sdo téo faliveis quanto eles. A prépria nocdo de teoria
implica em incerteza e uma boa teoria ndo € uma teoria definitivamente irrefutavel e
absolutamente verdadeira, mas é uma teoria coerente e que possui certa eficacia
nas condicdes vigentes (THUILLIER, 1994). Para que possamos falar do
conhecimento cientifico como verdade, deve-se salientar seu carater transitorio e
histérico (MELO, 2008).

Caso ndo possamos resistir a tentacdo de buscar um principio (meta-
metodoldgico) que seja aplicavel a todas as situagbes (ou contextos), Feyerabend
sugere que o Unico caminho seria o principio “tudo vale” (FEYERABEND, 1977).

Ou seja, o cientista precisa adotar métodos pluralistas, comparar as teorias
com outras teorias, aperfeicoar alternativas ao invés de afasta-las, para manter o
processo da competi¢cdo. Ha diferenca perceptivel entre as regras (como concebidas
por filésofos da ciéncia) e os procedimentos utilizados pelos cientistas na pesquisa

efetivamente realizada.
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Além disso, a aplicacdo de determinados métodos de critica e de prova
impediriam que a ciéncia existisse, tal como a conhecemos. Se ela existe, significa
gue estes métodos foram postos de lado em nome de formas de agir provocadas por
condigdes psicoldgicas, socio-econdmico-politicas e outras de carater ‘externo’. (ibid,
p. 260). Feyerabend entende que so é possivel alcancgar o progresso da ciéncia se a
diferenca entre o ser e o dever ser ndo for encarada como linha divisoria
fundamental, assim como a distingdo entre observagao e teoria, pois, a experiéncia

sem a teoria é tdo incompreensivel quanto a teoria sem a experiéncia.

3 SOBRE A SCIENTIFIC ELECTRONIC LIBRARY ONLINE - SCIELO'

A Scientific Electronic Library Online - SCIELO é uma biblioteca eletrénica que
abrange uma colecéo selecionada de periodicos cientificos brasileiros.

Entende-se por periddico ou revistas cientificas, as publicagdes seriadas,
independente do suporte, nas quais varios autores, sob a coordenac¢do de um ou
mais editores, publicam o resultado de suas pesquisas (FACHIN; HILLESHEIM,
2006). Os periddicos cientificos eletronicos sdo disponibilizados “em formato digital,
seja na Web ou em midias eletrdnicas. (...) sdo as edigdes de uma revista na
Internet” (FERREIRA, 2010).

A importancia dos periédicos na comunicacgdo cientifica foi reforcada com a
criacdo das bases de dados, que passaram a exercer o papel ndo sé de reuni-las,
mas também de avalia-las e seleciona-las. E essas bases de dados que se tornaram
disponiveis eletronicamente por meio da internet ampliaram o seu potencial de
utilizacdo pelos pesquisadores (RAVELLI et al., 2009).

A SciELO é o resultado de um projeto de pesquisa da FAPESP - Fundacéo de
Amparo a Pesquisa do Estado de Sdo Paulo, em parceria com a BIREME - Centro
Latino-Americano e do Caribe de Informagdo em Ciéncias da Saude. A partir de
2002, o Projeto conta com o apoio do CNPg - Conselho Nacional de
Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico.

O Projeto tinha por objetivo o desenvolvimento de uma metodologia comum
para a preparagdo, armazenamento, disseminacdo e avaliagdo da producao
cientifica em formato eletrdnico.

O SciELO busca aumentar, de modo sistematico e sustentavel a visibilidade,

acessibilidade, qualidade, credibilidade, uso e impacto nacional e internacional da
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publicacdo cientifica dos paises em desenvolvimento, por meio da publicacdo
integrada na Web de cole¢des nacionais, regionais, globais ou tematicas de
periédicos cientificos.

O SciELO promove e coordena o desenvolvimento e operacdo das colegbes
nacionais e tematicas, por meio da Rede SciELO, de modo a assegurar a adocgédo e
obediéncia aos mesmos principios, objetivos, metodologias e tecnologias.

Com o0 avancgo das atividades do projeto, novos titulos de periddicos vao
sendo incorporados a colecdo da biblioteca.

O objetivo do site € implementar uma biblioteca eletrbnica que possa
proporcionar um amplo acesso a cole¢cdes de periddicos como um todo, aos
fasciculos de cada titulo de periddico, assim como aos textos completos dos artigos.
O acesso aos titulos dos periodicos e aos artigos pode ser feito através de indices e
de formularios de busca.

A interface SciELO proporciona acesso a sua colecdo de periodicos atraves
de uma lista alfabética de titulos, ou por meio de uma lista de assuntos, ou ainda
através de um modulo de pesquisa de titulos dos periddicos, por assunto, pelos
nomes das instituicdes publicadoras e pelo local de publicagéo.

A interface também propicia acesso aos textos completos dos artigos atraves
de um indice de autor e um indice de assuntos, ou por meio de um formulario de
pesquisa de artigos, que busca os elementos que o compdem, tais como autor,
palavras do titulo, assunto, palavras do texto e ano de publicacéo.

As colecdes SciELO indexam e disponibilizam online e em acesso aberto
textos completos de periddicos cientificos de todas as areas do conhecimento que
publicam, predominantemente, artigos inéditos resultantes de pesquisa cientifica
original e que utilizam o procedimento de avaliacdo por pares do contetudo e
relevancia dos artigos.

O acesso aberto ao conhecimento cientifico ocorre por meio da publicacédo
dos resultados da pesquisa cientifica na web, sem barreiras de acesso;
fndamentando-se na concepcédo do conhecimento cientifico como bem publico. Além
disso, tem como objetivo precipuo aumentar a visibilidade e acessibilidade da
producéo cientifica. O acesso aberto é considerado especialmente importante para

os paises em desenvolvimento (PARKER, 2011).
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Existem duas vias principais de publicagdo em acesso aberto. Na primeira,
chamada de via dourada, o periddico publica todos o0s seus conteidos em acesso
aberto. Na segunda, os artigos sédo depositados, principalmente pelos autores, em
repositorios pessoais ou institucionais, enquanto o periddico tem acesso controlado.
Na avaliacdo de The Ranking Web of World Repositories, edicado de janeiro de 2011,
0 SciELO ocupa o primeiro lugar no ranking dos portais (Top Portals) baseado em
indicadores de transacfes, visibilidade, quantidade de textos e carater cientifico
(CSIC, 2011 apud PARKER, 2011).

Os textos dos periédicos indexados a SciELO podem estar escritos nos
idiomas portugués, espanhol e inglés.

Em setembro de 2014, a colecdo completa (Brasil e demais paises) ja fazia
referéncia a 506.929 artigos distribuidos em 1.187 periodicos e 34.706 fasciculos
(SCIELO, 2014).

4 PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

A bibliometria € um conjunto de leis e principios empiricos que contribuem
para estabelecer os fundamentos tedricos da Ciéncia da Informacdo (GUEDES;
BORSCHIVER, 2005).

O termo Bibliometria foi criado por Paul Otlet em 1934, no Tratado da
Documentacdo, sendo antes esta ciéncia conhecida como bibliografia estatistica,
termo cunhado por Hulme em 1923. Todavia, o termo consolidou-se apenas em
1969, apds a publicacdo do artigo de Pritchard, sob o titulo “Bibliografia estatistica
ou Bibliometria?” (VANTI, 2002). Ressalta-se que os estudos bibliométricos ndo sédo
exclusivos da Biblioteconomia ou da Ciéncia da Informacgdo: diversas areas do
conhecimento utilizam os estudos de produtividade de autores (FERREIRA, 2010).

A bibliometria surgiu no inicio do século devido a necessidade de estudar e
avaliar as atividades de producdo e comunicacdo cientifica. Por bibliometria,
entende-se como “técnica quantitativa e estatistica de medicdo dos indices de
producéo e disseminacdo do conhecimento cientifico” (ARAUJO, 2006, p. 12).

Guedes e Borschiver (2005) dizem que bibliometria € um conjunto de leis e
principios empiricos que contribuem para o estabelecimento dos fundamentos
tedricos da Ciéncia da Informac&o. As autoras apontam o conceito mais utilizado de
bibliometria, definido por Pritchard (1969 apud FERREIRA, 2010), como “todos os
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estudos que tentam quantificar os processos de comunicagédo escrita”. O termo
definido por Pritchard é ao mesmo tempo objetivo e amplo, pois em poucas palavras
elucida a esséncia dos estudos bibliométricos (FERREIRA, 2010).

O estudo bibliométrico de carater exploratério e descritivo ora realizado
utilizou-se dos periodicos cientificos brasileiros que constam da cole¢do da Scientific
Electronic Library Online — SciELO.

O universo de pesquisa constituiu-se de 188.897 (cento e oitenta e oito mil
oitocentos e noventa e sete) artigos e, a partir da utlizagdo dos critérios, 9
constituiram a amostra.

A selecdo da amostra foi realizada a partir de critérios de inclusédo e de
excluséo e da Lei de Zipf (frequéncia de ocorréncia de palavras).

Neste sentido, utilizando o préprio sistema de filtragem da base de dados
Scielo, valemo-nos dos seguintes parametros de classificagdo: a) Método: integrada;
b) Descritor: Feyerabend; c) Abrangéncia: Brasil; d) indice: resumo; e) Ordenacéo:
relevancia.

Assim, foram incluidos na amostra todos os artigos cientificos publicados em
periédicos cientificos brasileiros, que mencionavam no resumo, 0 nome de
Feyerabend; néo restringindo-se portanto, a estudos biogréficos.

Todos os demais tipos de publicacdes (editoriais, comentarios, reflexao, relato
de experiéncia e revisdo da literatura) e artigos originais que nao apresentavam o
descritor “Feyerabend”, foram excluidos da amostragem.

Os artigos selecionados foram analisados conforme o0s procedimentos
bibliométricos relativos a: principais autores e peridédicos que publicaram sobre
Feyerabend; instituicbes de origem dos autores; classificacdo dos periddicos
segundo critérios Capes; principais areas do conhecimento; nimero de trabalhos
publicados por ano; e a posicao dos autores em relagéo as ideias de Feyerabend.

Os dados foram obtidos a partir do acesso a cada um dos artigos e,
simultaneamente, organizados em um instrumento no formato de tabela, com os
respectivos campos. Para subsidiar a pesquisa, quando necessario, também

consultamos o curriculo Lattes dos autores.
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5 QUEM, ONDE, QUANTO E O QUE ANDAM FALANDO DE
PAUL FEYERABEND: RESULTADOS E DISCUSSOES

Conforme j& mencionado, foram submetidos ao processo de filtragem,
conforme os parametros selecionados para a verificagdo do perfil da producéo
cientifica sobre Paul Karl Feyerabend, 188.897 (cento e oitenta e oito mil oitocentos
e noventa e sete) artigos e, a partir da utilizagdo dos critérios de exclusdo, 9

constituiram a amostra.
5.1 Quanto aos autores dos artigos

Quanto aos autores’ gue publicaram sobre Feyerabend, verificou-se que
todos os 21 identificados possuiam apenas 1 publicacdo sobre o epistemdlogo
registrada na SciELO, sendo estes: BASTOS, Francisco Inacio; COELHO, Daniel
Menezes; LAUDAN, Larry; DONOVAN, Arthur; LAUDAN, Rachel; BARKER, Peter;
BROWN, Harold; LEPLIN, Jarrett; THAGARD, Paul;: WYKSTRA, Steve; LUBURU,
Carlos Eduardo; ARRUDA, Sérgio de Mello; NARDI, Roberto; VILLANI, Alberto;
WESTPHAL, Murilo; PINHEIRO, Thais Cristine; GOMES, Andréia Patricia;
SIQUEIRA-BATISTA, Rodrigo; REGO, Sergio; COUTO, Luis Flavio; BADIA, Denis
Domeneghetti.

5.2 Quanto a instituicdo de vinculo dos autores

No que se refere & instituicdo de vinculo dos autores da amostra selecionada,
a totalidade™ (100%) dos artigos foi elaborada por pesquisadores vinculados a
instituicbes de ensino superior. Entre essas instituicbes, observou-se um predominio
de universidades publicas. Alguns autores apresentaram mais de uma instituicdo de
vinculo, especialmente os docentes de cursos de pds-graduacgao.

Tabela 1 - RegiGes e instituicdes de vinculo dos autores

Regido Instituicado de vinculo dos autores N° de autores
vinculados
Sudeste Fundacdo Oswaldo Cruz 2

Universidade Estadual Paulista;
Universidade de Sdo Paulo;
Universidade Federal de Vigosa;
Universidade Federal do Rio de Janeiro
Universidade Federal de Minas Gerais

P RN PR
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Pontificia Universidade Catélica de Minas 1

Gerais

Unicentro Newton Paiva 1
Sul Universidade Federal de Santa Catarina 2

Universidade Estadual de Londrina 2
Nordeste Universidade Federal de Sergipe 1
Exterior (EUA) Centro de Estudos da Ciéncia, EUA 8
TOTAL 12 23

Fonte: dados coletados pela autora em estudo bibliométrico na Base de Dados SciELO.

Outro fato de destaque € a localizagédo geografica das instituicdes de vinculo,
gue em sua maioria estao sediadas na regido Sudeste.
A representagdo grafica apresentada a seguir, mostra com mais clareza o

percentual de instituicdes de vinculo dos autores, por localizagdo geogréfica.

Exterior

! (EUA)
8% 8%

Nordeste

Grafico 1: Regides das Instituicbes de vinculo dos autores
Fonte: dados coletados pela autora em estudo bibliométrico na Base de Dados SciELO.

5.3 Quanto aos periédicos

Quanto aos periddicos que publicaram artigos sobre Paul Feyerabend no
periodo em estudo, destacaram-se Ciéncia & Educacdo — Bauru (3); Educacéo e
Pesquisa (1); Estudos Avancados (1); Histéria, Ciéncias, Saude — Manguinhos (1);
Psicologia: Reflex&o e Critica (1); Revista Brasileira de Educacéo Médica (1); Agora

- estudos em teoria psicanalitica (1).
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Agora - estudos em teoria...
Rev. Bras. Ed.
Médica
Psicologia: Reflexdo e Critica
Histdria, Ciéncias, Saude
- Manguinhos

Estudos Avangados
Educagdo e Pesquisa

Ciéncia & Educagdo— Bauru

Grafico 2: Periédicos que publicaram sobre Paul Feyerabend no periodo em estudo
Fonte: dados coletados pela autora em estudo bibliométrico na Base de Dados SciELO.

5.4 Quanto a instituicdo de vinculo e o Qualis dos peridédicos

No que tange a instituicdo de vinculo dos periédicos, destacou-se o Programa
de Pos-Graduacdo em Educacéo para a Ciéncia da Universidade Estadual Paulista
(UNESP) - Faculdade de Ciéncias, Campus de Bauru, com 3 publicacdes. Na
sequéncia apareceram com 1 publicacdo cada: Casa de Oswaldo Cruz, unidade da
Fundacdo Oswaldo Cruz; Programa de Pds-graduacdo em Teoria Psicanalitica do
Instituto de Psicologia da Universidade Federal do Rio de Janeiro — UFRJ; Instituto
de Estudos Avancados da Universidade de S&o Paulo; Associacdo Brasileira de
Educacdo Médica; Curso de Pds-Graduacao em Psicologia da Universidade Federal
do Rio Grande do Sul; e a Faculdade de Educagéo da Universidade de S&o Paulo.

Quanto ao Qualis dos periddicos os indices podem ser verificados na tabela

abaixo.
Tabela 2 - Titulos, instituices de vinculo e Qualis dos periédicos
Periédico Instituicdo de vinculo N°de Qualis Qualis
art. Educ". Interd".
Ciéncia & Educacéo Universidade Estadual Paulista C
(Bauru) 3 -
Educacao e Pesquisa Universidade Federal do Rio de 1 Al A2
Janeiro
Estudos Avancgados Instituto de Estudos Avancados da 1 A2 A2
Universidade de S&o Paulo
Historia, Ciéncias, Saude Fundacao Oswaldo Cruz Al Al
- Manguinhos 1
Psicologia: Reflexao Associacao Brasileira de Educacéo Al Al
e Critica Médica 1
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Revista Brasileira de Universidade Federal do Rio Grande B3 A2
Educacao Médica do Sul 1
Agora - estudos em Faculdade de Educacéo da B5 B3
teoria psicanalitica Universidade de Sdo Paulo 1
TOTAL 9

Fonte: dados coletados pela autora em estudo bibliométrico na Base de Dados SciELO.
5.5 Quanto as areas e subareas do conhecimento dos artigos

No que se refere as areas do conhecimento em que os artigos foram
categorizados, podemos dizer que 100% enquadraram-se nas Ciéncias Humanas,
sendo que 1 dos artigos também foi enquadrado na area das Ciéncias da Saude.

Ja na sub éarea, o estudo revelou que a sub area Educacdo e Pesquisa
Educacional, apresentou o maior namero de artigos (4), seguida de Estudos
Culturais (1); Ciéncias e Servicos da Saude (1); Historia e Filosofia da Ciéncia (1);
Fisica, Multidisciplinar (1); Psicologia, Psicandlise (1); Ciéncias Sociais,
Interdisciplinar (1). Vale salientar que um dos artigos foi enquadrado em mais de

uma sub area.

5.6 Quanto ao ano de publicacado dos artigos

Quanto ao ano de publicagéo, 2010 revelou-se 0 ano em que mais foram
publicados artigos sobre Feyerabend em periddicos indexados a Base de Dados
SciELO, conforme demonstra a tabela abaixo.

Tabela 3 — Ano de publicacdo dos artigos
Ano N°

1993 1
1999
2001
2003
2004
2009
2010
2013

TOTAL 9
Fonte: dados coletados pela autora em estudo bibliométrico na Base de Dados SciELO.
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5.7 Quanto a concordancia elou discordancia dos artigos com as ideias de
Feyerabend

Ao analisarmos os resumos verificamos que todos os artigos da amostra
selecionada, demonstraram concordancia direta ou indireta” com as ideias de
Feyerabend. As relacbes mais comuns estabelecidas articulam ou valem-se do
ideério de Paul Feyerabend para subsidiar o ensino de Ciéncias, para equipara-lo
com autores brasileiros bem como, com outros epistemdélogos como Kuhn, Lakatos e

Popper. Nenhum dos trabalhos analisados apresenta criticas a Feyerabend.

CONSIDERAGCOES FINAIS

Entre as véarias constatagdes oriundas do estudo em questdo, apontadas no
decorrer deste artigo, algumas merecem atencgéo especial.

A primeira constatacdo € a que se refere ao exiguo numero de artigos
publicados na SciELO sobre Paul Karl Feyerabend e suas teorias, visto o
significativo intervalo de tempo explorado e a abrangéncia da base de dados
selecionada.

A segunda é a dispersdo de autores, periddicos, instituicdes de vinculo (de
autores e periddicos) e ano de publicagdo dos artigos.

E a terceira, decorrente das anteriores e da investigagcdo bibliografica que
subsidiou este estudo, é a constatacdo de que, embora a filosofia da ciéncia de Paul
Feyerabend seja um contributo relevante para uma filosofia da cultura
contemporanea - por despertar reflexdes, por promover inquietacbes e
contrariedades, por gerar discussoes e por mobilizar adoradores e abominadores de
Feyerabend - ainda ha um grande campo a ser explorado. O que sugere a
importdncia ou até mesmo, a necessidade de mais estudos sobre o tema, num
enfoque que contribua para um melhor entendimento e embasamento tedrico sobre
um tema polémico e de extrema relevancia.

Neste sentido, s@o evidentes as possibilidades de expansdo deste trabalho,
em outras bases de dados como Web of Science, Scopus, Philosopher’s Index, etc.
com outros parametros de classificacdo, com novos critérios de incluséo e exclusao,
de forma comparada ou ndo. Assim como € perceptivel & importancia dos estudos
bibliométricos e da extracdo de informagbes das publicagbes cientificas

apresentadas em bases de dados.
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PLATAO E ROUSSEAU: PRESCRICOES A EDUCAGAO INFANTIL EM SEUS
PRIMEIROS LIVROS

Luciano da Silva Faganha®
Maria do Socorro Gongalves da Costa®

RESUMO

O presente artigo tem como objetivo apresentar algumas orientagdes descritas por
Platdo na Republica, especificamente nos livros Il e lll, sobre a educacdo modelar
das criangas, no que diz respeito aquilo que entraria em suas formag6es iniciais ao
visar o aperfeicoamento do corpo e da alma. Bem como a forma normativa com que
também o filésofo Rousseau, de maneira semelhante, na obra Emilio ou Da
Educacgéo, nos dois primeiros livros, argumenta em favor daquilo que se deve fazer
e evitar & sua crianga imaginaria para que desenvolva e permaneca na educacao
natural. Embora estes filosofos estejam afastados pelo tempo, o tema da educacéo
e da crianca Ihes € comum, bem como muito do que pensaram sobre isto, em muito
se aproximam. Desse modo, primeiro, apresenta-se as ideias da Republica nos
livros mencionados, depois, as referentes aos livros do Emilio e finalizando-se com
as consideragoes finais.

Palavras-chave: Platdo. Rousseau. Educacéo. Infancia. Prescri¢éo.

ABSTRACT

This article aims to present some guidelines described by Platédo in the Republic,
specifically in Books Il and Ill, on the education model of children, with regard to what
would be in your initial training to target the improvement of body and soul. As well as
the normative form with which also the philosopher Rousseau, in a similar manner, in
the work or Emilio or Education in templeton's first two books, argues in favor of what
to do and avoid his imaginary child to develop and remain on the natural education.
Although these philosophers are distanced by time, the theme of education and child
they are common, as well as much of what they thought about this in very
approximate. Thus, first, it presents the ideas of the Republic in the books
mentioned, then the pertaining to books of Emilio and ending with the final
considerations.

Keywords: Platdo. Rousseau. Education. Childhood. Prescription.
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1. INTRODUGAO

Néo é de hoje que a educacdo da crianga permeia o ideario filoséfico.
Com Homero e Hesiodo sendo as referéncias principais no periodo arcaico do
pensamento grego, parece ndo haver diretamente um manual indicando aquilo que
deveria ser repassado a instrugdo das mesmas. O préprio termo Paideia surge
tempos depois, tendo dentre seus significados, o de educag¢éo de meninos.

E um tema recorrente porque faz parte da formacio e vida do homem.
Sendo abordada de diferentes maneiras ao longo da historia humana e da histéria
da filosofia. Vérios sdo os filosofos os quais discutiram acerca do mesmo. Alguns
escreveram verdadeiros tratados a esse respeito. Na antiguidade classica, Plat&o®
(427-347 a.C), foi um dos mais importantes fildsofos a escrever algo assim. A
Republica®, o didlogo sobre a justica, trata, na sua grande extensdo a respeito da
educacao da crianga, do homem e do cidad&o.

Ja na modernidade, no auge da efervescéncia intelectual, o lluminismo,
Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), retoma a tematica e apresenta um projeto
educacional diferenciado o qual causaria uma reviravolta nos preceitos educativos
de sua época, ao apresentar uma educagdo de tipo negativo tendo como
protagonista uma crianga imaginéria tragando para ela, um modelo educativo que vai
do momento de seu nascimento até a idade adulta®, por volta dos vinte e cinco anos.
Este projeto € o Emilio ou Da Educacdo composto por cinco livros, cujos dois
primeiros tratam, dentre outros temas, da primeira e fundamental formacao
educativa daquela crianga.

De modo que é possivel observar, por meio da leitura destas duas obras,
como cada autor, & sua maneira, propde determinadas prescricbes a educacao

infantil. Platdo, por modelos e Rousseau, de forma mais normativa.

® Segundo Gilda Naécia de Barros, Platdo tem sido destacado como um exemplo de filésofo
preocupado com a educacdo e especialmente voltado para um esforco reflexivo nesse dominio
(BARROS, 19954, p. 129).

“A Republica, um dos mais significantes didlogos de Platéo, é constituido por dez livros, e, embora
seja uma obra a tratar a respeito da justica e da cidade justa, o tema da educacgédo subiste do primeiro
ao Ultimo livro. Sendo quase impossivel falar desta obra sem mencionar esta tematica. Mesmo
Rousseau, na modernidade, ao escrever o Emilio ou Da Educagdo a considera um dos mais belos
tratados sobre a mesma.

® Rousseau afirma gue seu aluno aprendera, em primeiro lugar, a ser homem, sendo o viver, o oficio
gue Ihe quer ensinar.
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Platdo é um dos primeiros filésofos cldssicos a objetar sobre o contetdo
das obras dos poetas® e daquilo que n&o se deveria tomar de exemplo para educar
as criangas, em sua Republica. A objec@o surge no contexto de criacdo da cidade
ideal platbnica, no momento em que Sdécrates, Glauco e Adimanto discutem sobre
qual a melhor educacédo dos guardides desta cidade’, apdés terem configurado a
constituicdo das duas primeiras cidades: a dos porcos e a do luxo.

Na busca para edificar a cidade ideal ou justa®, entra em anélise tudo
aquilo que a constituira e a educacdo € uma das principais preocupacdes da
conversa dos trés interlocutores. Por ter a justica como pano de fundo dessa cidade,
Sdocrates deixa de lado as discussfes correntes como a que teve com Trasimaco e
Céfalo e se admite trata-la como algo bem mais complexo e completo, por acreditar
que a projegdo da justica vai dos grandes aos pequenos caracteres, ou seja, 0S
pequenos caracteres sinalizam os individuos e suas agfes, ao passo que 0S
grandes caracteres dizem respeito a cidade como algo maior. Em outras palavras,
Platdo aspira que a justica em cada individuo e sua respectiva classe, seja vista na
estrutura e funcionamento da cidade, como uma espécie de reflexo®. E necessario,
pois, que a justica em seu aspecto mais amplo (na cidade) seja suspensa na
discussé@o e seja, primeiro, analisada no seu aspecto particular (no individuo) (A
Republica, 368d).

A necessidade de guardides surge com o crescimento da cidade em
construgdo, que por sua vez, exige se tratar de modo especifico sua natureza e
constituicdo, e requer,segundo SoOcrates, maior acuidade e divagacgéo, além do que
0s membros desta classe devem apresentar uma natureza apropriada. Surge, por
conseguinte, nos livros 1l e lll, as prescri¢ées, entendidas como ordens expressas,

regras e preceitos.

5 0s poetas sdo Homero, séc. VIII, a.C, autor da lliada e da Odisséia e Hesiodo, século VIl a.C, autor
de Os trabalhos e os dias e Teogonia, ambos representam a formacao literaria da cultura grega no
énero.

Na Republica, Platéo fala de trés classes responsaveis pela cidade, os guardifes, os guerreiros e 0s

artesdos, cada uma das quais desempenha sua fun¢do com a finalidade de que a cidade seja bem
ordenada, assim como estes individuos o devem ser. A cidade é harmOnica se, e somente se,
também o forem seus habitantes. A classe dos guardifes é que recebe melhor descricdo por ser a
gue daréa origem ao rei-fildsofo.
® As cidades dos porcos e do luxo s&o as primeiras a serem discutidas no dialogo e o motivo pelas
guais ndo se adéquam aquela que estdo a fundar, qual seja, a cidade ideal ou justa.
% “Para garantir essa futura harmonia, Platdo estabelece modelos educativos. Isso fica bem claro no
exame acerca da musica e da ginastica e em sua aversao as inovagfes neste ensino” (BARROS,
1995a, p. 130). O brincar para a criangca também é um ponto relevante no modelo educativo
platénico, sobre o qual ndo nos ateremos aqui.
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Para que seja valente, perspicaz, animoso, ter um temperamento fogoso
e um instinto filoséfico, forte e rapido, pergunta Sécrates — De que maneira € que
h&o-de criar e educar estes homens? A Saida é que se os eduguem em imaginacao.
Assim, Ihes sera possivel assegurar a melhor forma de educéa-los para este fim'.
Inicia-se com esta prerrogativa, aquilo que deve e o que ndo deve compor o ideério
educativo prescrito as criangas como futuros guardides da cidade perfeita porque
justa. Embora esteja inclusa nessa forma de educar principalmente os guardides,
todos aqueles que irdo habitd-la serdo educados segundo suas necessidades e
aptidoes.

Platdo n&o nega a educacéo tradicional empreendida por meio da musica
e da ginastica aos jovens atenienses e que sera a mesma, a base formativa da
educacdo na Republica. No entanto, propde-se, para esta, que sejam revistas aquilo
que da musica e da ginastica poderia comprometer seriamente o comportamento
das criangas que estao por educar. Sua andlise e determinacdo consistem, assim,
em eliminar ou corrigir, das poesias aqueles trechos que ndo devem, de modo
algum, ser ensinados seja pelas amas, seja pelos mestres ou pelas méaes. Assim
fazendo, prescreve que educacéo nestes termos, deve ser ensinada a crianga desde
pequena e antes da idade da raz&o para que tenham amoldadas a sua alma.

Jean-Jacques Rousseau, ao conceber, racionalmente, uma crianga e sua
educacao, divide a vida desta em fases bem com aquilo que a mesma deve
aprender a0 mesmo tempo em que estimula que a mae'!, a ama e o preceptor
evitem certas manias, desejos e vontades fora da medida para que o0 pequeno
Emilio, até seus doze anos de idade ainda possua sua constituicdo humana quase
inalterada. Até essa idade, estd em desenvolvimento aquilo que Rousseau

denomina educacao da natureza ou negativa, compreendida entre zero e doze anos.

10 «A formacdo do futuro cidaddo implica um projeto de perfeicio moral que, ultrapassando fins
utilitarios, ndo visa apenas a aquisicao de informag@es e habilidades. Extrapolando o que chamamos
propriamente instrugdo, seu projeto pedagégico, aspirando a um ideal de formag¢do humana, abarca a
vida do homem por inteiro. Iniciando-se desde os primeiros tempos de vida, alcanca ja a fase das
brincadeiras, ou das puerilidades.” (BARROS, 1995a, p. 129).

' A posicdo de Rousseau em relacdo as maes desta época é extremamente a de estimular que
amamente seus bebés, uma vez que a pratica deste ato era escassa por motivos de vaidade. Muitas
maes a evitavam por medo de terem os seus seios deformados e de seus esposos a desprezarem
por isto. Para Rousseau, amamentar os bebés seria uma maneira de resgatar o amor dos filhos por
suas maes e, consequentemente, pela patria. A mae e o pai sdo insubstituiveis na educacédo da
crianca, mas, dadas as circunstancias, uma boa ama deve ser escolhida, bem como um bom
preceptor na falta destes.
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Embora este intervalo de idade se estenda do primeiro ao terceiro livro, as ideias

aqui descritas, encontram-se nos dois primeiros livros da obra rousseaniana.

2. PLATAO E A EDUCAGCAO DA CRIANGA PELA MUSICA E PELA
GINASTICA NOS LIVROS Il E lll DA REPUBLICA

Tendo como preceito, a musica para a alma e a ginastica para o corpo,
inicialmente, o filésofo analisa a musica e nesta, a harmonia, a literatura, o ritmo,
algo que resultard numa melodia perfeita. Também, a musica precede as fabulas,
devido a incapacidade racional da crianga em compreender o conteudo destas
porque as fabulas devem servir enquanto propuserem uma mentira Util e sirvam para
amoldar o carater animico das criangas.

Ora, aquilo que deve ser ensinado as criancas diz respeito principalmente
ao que se diz dos deuses e dos homens nas poesias. Como as grandes poesias
eram cantadas, deve-se preferir aquelas que aliem harmonia, ritmo e palavras que
contribuam para o desenvolvimento de uma alma bem ordenada, pois, se ambas
ndo se efetivarem, tudo estara perdido. Nesse sentido, o cerne da educacgéo pela
musica e pela ginastica, estd no que se refere as palavras, pois sdo elas que devem
adequar a harmonia e o ritmo para que alma assimile. Nestes termos, os trechos das
poesias a ndo serem proferido sdo os que: em primeiro lugar, expressem lutas e
intrigas entre os deuses para que aos futuros guardiées ndo seja incitado o 6dio:

— N&o se lhes devem contar ou retratar lutas de gigantes e outras
inimizades mdltiplas e variadas, de deuses e herGis para com parentes e
familiares seus. Mas, se de algum modo queremos persuadi-los de que
jamais um cidadéao teve 6dio a outro, nem isso é sancionados pela lei divina,
€ isto que deve ser dito, de preferéncia, as criancas, por homens, e
mulheres de idade, e, quando elas forem mais velhas, também os poetas

devem compelir-se a fazer-lhes composi¢cbes proximas deste teor (A
Republica, 378 c-d).

Como as primeiras historias devem orientar para a virtude da alma, as
poesias (épicas, liricas ou tragicas), devem mostrar um deus como essencialmente
bom e nao vingativo e raivoso; também o temor deve ser evitado, conforme ressalta
o fil6sofo:

— E que, por sua vez, as mées, convencidas pelos poetas, ndo atemorizem

os filhinhos, contando lhes histérias errdbneas, de como certos deuses
vagueiam de noite, com a aparéncia variada de estrangeiros ou forasteiros,
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a fim de que, ao mesmo tempo, nem blasfemem contra os deuses, nem
tornem os filhos mais medrosos (A Republica, 381e).

Quanto a serem corajosos, deve-se evitar das poesias, as partes
lamentosas e que expressem medo, principalmente com relagdo & morte, como as
gue seguem, presentes na lliada e na Odisseia, respectivamente:

Como o fumo, a alma partira para debaixo da terra, saltando um pequeno
gemido;
Tal como 0s morcegos no recesso de espantosa gruta esvoagam aos gritos,

guando algum cai da fila suspensa da rocha, e se seguram uns aos outros,
assim elas partiam juntas (A Republica, 387a).

Para exaltar a coragem, o certo € que mesmo nas lutas, nas discussdes e
no enfrentamento dos desafios, 0s guardides sejam resistentes, mesmo que iSso
lhes cause dor, sofrimento®. O riso também n&o deve fazer parte da educacédo dos
pequenos, pelo simples motivo de que, aqueles que sdo amantes do riso, néao
demonstram seriedade e por ndo serem dignos de consideragdo, conforme destaca
Platdo (A Republica, 389a): — Por conseguinte, ndo € admissivel que se
representem homens dignos de consideragéo sob a agéo do riso; e muito pior ainda,
se se tratar de deuses.

Assim, todo discurso enunciativo dos interlocutores do didlogo platénico
para a educacdo das criangas, relembra-se, principalmente aquelas destinadas ao
oficio de guardido, tém seu principio, naquilo que reforce as qualidades virtuosas e
de carater destas criancas. Nesse sentido, as partes escolhidas da poesia, devem
ressaltar ndo o medo, mas a coragem, ndo o medo da morte, mas a ideia de que
ndo seja uma coisa terrivel e temivel, ndo a intriga entre os deuses e parentes, mas
a unido, ndo o desequilibrio emocional e os prazeres que pdem a perder uma alma
temperante, mas o autocontrole. Portanto, fraquezas, lamentos e desgragas,
principalmente com relagdo aos deuses devem ser evitados a todo custo, pois nada

pior e destruidor da alma' guerreira e guardid do que os exemplos de

!2 pela analise de Gilda Naécia de Barros, Platéo, “partindo do fato de que o homem busca o prazer e
fogem da dor conforme as opiniées que tem a respeito deles, pensa que a educacgéo deve administrar
esses méveis da conduta humana, para ja desde pequena a crianga seja ensinada a fugir do vicio e
buscar a virtude.” (BARROS, 1995a, p. 134-135).

13 530 partes da alma humana em Platdo, a concupiscéncia, a irascivel e a racional. Quando a
racional orienta a parte concupiscivel, surge a temperanca; sobre a irascivel, surge a coragem; a
racional incidindo sobre si, surge a sabedoria. Cada pessoa possui estas partes em sua alma; é a
educacao quem deve contribuir para fazé-las surgir de maneira produtiva.
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desobediéncia aos chefes, o descontrole se si mesmo, bem como a tendéncia para
com a bebida e o amor.

Sobre os homens, adverte que também 0s poetas os retratam sempre da
pior maneira possivel para se tomar de exemplo, principalmente no que diz respeito
a justica e a injustica. SO quando se analisa o estilo, é que pode se discutir suas
acoes, a partir da narrativa e do discurso narrativo, posto que narrar é diferente de
imitar. A narrativa deve ser simples e sem imitagdo como a que apresenta Homero
ao diferenciar a fala dele préprio e a fala de quem ele esta a falar. O mais
importante, nesse sentido, € que ao imitar, a preferéncia € que se imite o mais
semelhante possivel aquele que se imita e sua a¢do, em primeira pessoa para nao
perder o foco referencial da pessoa imitada. O objetivo Ultimo € o dito por Platdo a
seguir:

— Mas, quando ele profere um discurso como se fosse outra pessoa, acaso
ndo diremos que ele se assemelha o mais possivel o seu estilo ao da
pessoa cuja fala anunciou?

— Diremos, pois nao!

— Ora, tornar-se semelhante a alguém na voz e na aparéncia é imitar
aquele a quem queremos parecer-nos?

— Sem duvida (A Republica, 393e).

Portanto, a prerrogativa é para que sejam imitadas as narra¢des sobre o
homem exaltando sua firmeza de carater e em primeira pessoa. Logo, deve-se
diferenciar o que em poesia, prosa, tragédia e comédia € narragdo e o que desta é
imitacdo da narragdo. Fora isto, a imitagdo é ainda aceitavel se versar sobre aquilo
que os guardides devem imitar desde sua infancia, conforme j& assegurado
anteriormente. Em resumo, os guardides s serdo eximios imitadores, se e somente,
de coisas que exultem seu bom carater. Por isto, afirma Plat&o:

— Por conseguinte, se conservarmos o primeiro argumento, de que nossos
guardibes, isentos de todos os outros oficios, devem ser os artifices muito
escrupulosos da liberdade do Estado, e de nada mais se devem ocupar que
ndo diga respeito a isso, ndo hdo-de fazer ou imitar qualquer outra coisa. Se
imitarem, que imitem o que Ihes convém desde sua infancia — coragem,
sensatez, pureza, liberdade, e todas as qualidades dessa espécie. Mas a
baixeza, ndo devem pratica-la nem ser capazes de a imitar, nem nenhum
dos outros vicios, a fim de que, partindo da imitagdo, passem ao gozo da
realidade. Ou ndo te apercebeste de que imitacbes, se se perseverar nela

desde a infancia, se transformam em habito e natureza para o corpo, a voz
e a inteligéncia? (A Republica, 395 c-d).

Do que fica acertado na discussdo que também ndo devem imitar das

tragédias e das comédias com relacdo ao que se refere aos homens: mulheres e
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seus humores; escravos e escravas;, homens perversos e cobardes que trocam uns
dos outros e toda espécie de erros, em palavras e agdes, contra si mesmos e contra
0s outros. Também ndo se devem assemelhar aos loucos e maus em palavras ou
atos, porém, devem conhecé-los; artifice a animais também deve ser evitado de os
imitarem; ha apenas uma maneira de falar e narrar pela qual se exprime o
verdadeiro homem de bem. E, reitera:
— O homem que julgo moderado, quando, na sua narrativa chegar a ocasiédo
de contar um dito ou feito de uma pessoa de bem, querera exprimir-se como
se fosse o0 préprio, e ndo se envergonhara dessa imitagcdo, sobretudo ao
produzir actos de firmeza e bom senso do homem de bem; queré-lo-a em
menos coisas € em menor grau, quando essa pessoa tiver tergiversado,

devido a doenga ou a paixdo, ou mesmo a embriaguez ou qualquer outro
acidente [...] (A Republica, 396c-d).

Percebemos, portanto, que a educagéo que pretendem (os interlocutores)
seja destinada as criancas da Republica, em especial aos guardides, perpassa toda
a andlise da poesia, das tragédias e das comédias, auferindo-lhe que as palavras, o
ritmo e a melodia devem ser harmdnicos para que, ao serem transmitidas, seja
capaz de desenvolver uma vida ordenada e corajosa. Por que isso? Em Platéo,
sabemos, a alma racional deve ordenar e orientar o corpo perecivel e tendente aos
prazeres terrenos. Como é o carater que estd sendo moldado, as mais indicadas
para isso sdo a doria e a frigia. Logo, a educacgdo pela musica é capital para as
criangas porque o ritmo e a harmonia penetram mais fundo nos caracteres da alma.

Quanto a ginastica, segue os preceitos da musica, pois 0 corpo s6 sera
perfeito, se a alma o for em principio. Em Platdo, a alma comanda o corpo. A
ginastica deve ser simples, para proporcionar a saude do corpo. Para isso, é licito
evitar comidas muito condimentadas, dancas, corteséds, excessos. Compara o efeito
da musica para a alma e da ginastica para o corpo como 0s males da mé mdusica e
da m& ginéastica. Os excessos da musica ruim causam na alma a licenga; os da
alimentacéo, a doenca para o corpo. O contrario de ambas sdo a temperanca e a
saude, respectivamente. E assim, reitera:

— Por conseguinte, acola (harmonias e ritmos) a variedade produz a
licenga, aqui, (corpo) a doencga; ao passo que a simplicidade na musica gera

a temperanca na alma, e a ginastica, a satde no corpo?
— E assim mesmo — respondeu ele (A Republica, 304e).
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A ginastica pode causar na crianca grosseria e dureza, e a musica,
moleza e dureza, dai porque o deve também se exercitar na gindstica. Pois,
moderando musica e ginastica, se terd uma alma equilibrada e corajosa. E estes
preceitos, adverte, devem ser observados em todas as idades.

O efeito primordial de todas estas prescri¢ées sera, segundo Platdo, que
na cidade que estédo a fundar, as criangas assim bem educadas, poucos precisarao
de juizes ou mesmo medicos, pois tanto 0 médico quanto o juiz, tratam o corpo por

meio da alma e o juiz, a alma pela alma.

3. OS PRIMEIROS PRECEITOS PARA A CRIANCA NOS LIVROS UM E DOIS
DO EMILIO

Encontramos no filosofo moderno Jean-Jacques Rousseau uma
consideravel reflexdo, também, acerca da educacdo da crianga, no Emilio ou Da
Educacgé&o, considerado um marco na educacdo moderna. Nao sdo poucas as
referéncias ao filosofo classico no pensamento rousseauniano, nem inegavel
admiracdo do genebrino pelo autor da Republica.

No Emilio, o fil6sofo propde argumentar sobre os principios educativos
para a formacéo do jovem Emilio, personagem ficticio que, longe do convivio social,
sera educado conforme sucessivas etapas de desenvolvimento, que vao da primeira
infancia até a idade adulta, quando estaria pronto para a vida em sociedade'*,
mesmo que marcada, segundo Rousseau, pelos vicios e pela corrupgdo dos
costumes®. Reiterando que a presente anélise se restringe a esbocar as ideias dos

dois primeiro livros da obra.

" Sobre 0 que descreve como aspectos da socializacdo em Rousseau, Gilda Naécia de Barros

afirma: “Socializar pode significar, na linguagem de Rousseau, uma forma de degradar, de preservar
ou de transformar a natureza do homem. Na primeira hipdtese, afastando-o de sua bondade
originaria, nas duas Ultimas, conservando-o, ora no meio da ordem — publica degenerada, ora no
corpo da sociedade legitima. Em termos normativos, a boa socializacdo é um processo de
desnaturacdo que ndo contraria a natureza humana, isto €, a sua esséncia. Se esta é corrompida, a
socializacdo é ma”. (BARROS, 1995b, p. 181). Claramente, para o Emilio, destinam-se as duas
ultimas hipoteses de socializacgao.

2 O filésofo acreditou e defendeu que a educacdo deveria ser revista, possibilitando o resgate desse
homem perdido. Por este motivo, 0 Emilio se mostra como possivel saida, justificada pelo recurso
ideoldgico da razdo, que poderia muito bem ser posta em préatica. Assim como este, os discursos
escritos por Rousseau integram uma critica a sociedade negadora da natureza, conforme afirma Jean
Starobinski: “Essa sociedade negadora da natureza (da ordem natural) ndo supriu a natureza.
Mantém com ela um conflito permanente, de onde nascem os males e os vicios de que sofrem os
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No livro | estédo organizadas as primeiras ideias a respeito da educagéo
que antecipa a seu destinatario, o Emilio. Trata-se da educacéo primeira, e parte da
educacdo natural e negativa'®, a que ird substanciar as demais fases. Esta
educagcdo compreende os doze primeiros anos do personagem, por iSso, a mais
detalhada e a que o preceptor deve ter muito cuidado.

Sua primeira afirmativa é a seguinte: “tudo é certo em saindo das maos
do Autor das coisas, tudo degenera nas maos do homem” (ROUSSEAU, 1995, p. 9).
Assim também uma crianga guanto nasce, a natureza humana presente nela € boa.
A perspectiva € apontar que o homem degenera o préprio homem, desde sua
primeira infancia.

Ao edificar a Republica, Platdo adverte que o fara mediante o uso do
logos, discurso racional. De maneira semelhante, Rousseau afirma que tomou a
liberdade de educar uma crianca de seu nascer a idade adulta. E uma forma de se
utilizar do mesmo recurso do qual o filésofo grego fez. Pois, conforme diz:

Tomei, portanto, o partido de me dar um aluno imaginario, de supor sua
idade, a saude, os conhecimentos e todos os talentos convenientes para
trabalhar na sua educacéo, conduzi-la desde o momento de seu nascimento

até aquele em que, homem feito, ndo terd mais necessidade de outro guia
sendo ele proprio (ROUSSEAU, 1995, p. 27).

Vamos encontrar os principios deste objetivo, nos primeiros contatos da
crianga com a mée, o pai, a ama e o preceptor'’. Para isso, a metafora de comparar
a crianga a uma planta deixada ao acaso e todos que por ela passem, imprimir-lhe-ia
um movimento, assim também a crianga sujeita a varias vozes, modos e costumes,

correria, também, o sério risco de ndo obedecer a ninguém. E um adulto seria,

homens. A critica de Rousseau esbocga, portanto, uma ‘negagcédo da negacdo’: acusa a civilizacao,
cuja caracteristica fundamental é sua negatividade em relacdo a natureza. A cultura estabelecida
nega a natureza — é essa a afirmacao patética dos dois Discursos e do Emilio. As ‘falsas luzes’ da
civilizacdo, longe de iluminar o mundo humano, velam a transparéncia natural, separam os homens
uns dos outros, particularizam interesses, destroem toda possibilidade de confianca reciproca e
substituem a comunicacao essencial das almas por um comércio ficticio e desprovido de sinceridade;
assim se constitui uma sociedade em que cada um se isola em seu amor-préprio e se protege atras
de uma aparéncia mentirosa”. (STAROBINSKI, 1991, p. 35).

!® “Denomino educac&o positiva aquela que pretende formar o espirito antes da idade e dar a crianca
um conhecimento dos deveres do homem. Chamo educacdo negativa aquela que procura aperfeicoar
os 6rgaos, instrumentos de nosso conhecimento, antes de nos dar esses préprios conhecimentos e
nos preparar para a razdo pelo exercicio dos sentidos. A educacédo negativa ndo € ociosa, muito ao
contrario. Nao produz virtudes, mas evita os vicios; ndo ensina a verdade, mas protege do erro. Ela
prepara a crianga para tudo o que pode conduzi-la a verdade, quando estiver em condi¢des de
entendé-la, e ao bem, quando estiver em condi¢des de ama-lo”. (ROUSSEAU, 2005, p. 57).

" para Rousseau, o melhor preceptor seria o pai e a melhor ama, a mae. Mas, a opcao para conduzir
mesmo a educacgdo do pequeno Emilio € o preceptor de nome Jean-Jacques.
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assim, a projecdo daquilo que é ou pode ser por meio da educacgao recebida desde

pequeno. Sobre isto, afirma enfaticamente:

Nascemos fracos, precisamos de forca; nascemos desprovidos de tudo,
temos necessidade de assisténcia; nascemos estUpidos, precisamos de
juizo. Tudo que ndo temos ao nascer, e de que precisamos adultos, é-nos
dado pela educagédo (ROUSSEAU, 1995, p. 10).

Sobre a mée pesa a responsabilidade de tolher os primeiros vicios que
acrianca pode apresentar, por exemplo, pelo choro, que é sua primeira relacdo com
0 mundo, donde resultaria o que diz:

Assim, suas primeiras ideias sdo de império ou de servidao. Antes de saber
falar ela manda, antes de poder agir, ela obedece; e ndo raro castigam-na
antes que ela possa conhecer seus erros. Ou os cometer. E assim é que se
inculcam em seu jovem coracgdo as paixfes imputadas a seguir a natureza e

que, depois de ter se esforcado por torna-la ma, a gente se queixa de
descobri-la ma (ROUSSEAU, 1995, p. 24).

Esta educacéo iniciatica deve prevenir os erros futuros e evitar que a
crianca se torne tiranica; possua conhecimentos sem reflexdo; memoéria agucgada;
compreensdo sem sentido, débil de corpo e de alma, que, ao ter contato com o
mundo ou dada a um preceptor, ja chega cheia de erros sobre o entendimento de si,

da moral, entre outros. Assim diz:

Quereis que conserve a sua forma original? Conservai a partir do instante
em que vem ao mundo. Logo ao nascer, apropriai-vos dele, ndo o largueis
antes que seja homem': nada conseguireis sem isso. Assim como a
verdadeira ama é a méae, o verdadeiro preceptor é o pai. Que se acordem
na ordem de suas fungbes bem como em seu sistema (ROUSSEAU, 1995,
p. 24).

Estes primeiros cuidados sdo fundamentais na educagédo da crianga. E
tudo que envolve seus primeiros dois anos de vida séo referentes aos cuidados
maternos que ndo deixam de ser prescri¢cbes saidas da pena do autor, para ndo se
deixar que adquira certas manias com, por exemplo, amamentacdo em excesso, 0

dormir em horario inadequado, os cuidados com a higiene, a liberdade de

18 “As idéias de Rousseau acerca do homem e de seu papel na sociedade nunca dispensam uma
referéncia a esse pressuposto: o de um arquétipo — o homem da natureza, originalmente bom.
Partindo desse modelo, Rousseau considera 0 homem vivendo associado e chega ao anti-arquétipo,
o homem corrompido em sua natureza. Este corresponde a uma realidade; somos todos nés,
criaturas de ontem e de hoje. Mas Rousseau projeta, ainda, uma fun¢gdo — o homem bem socializado,
gue nao trai o arquétipo.” (BARROS, 1995b, p. 182). E o pequeno Emilio representa o arquétipo de
homem da natureza e indubitavelmente bom; pelo caminho que traca a ele, demonstra em que
momentos tal bondade pode ser dissipada.
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movimentos para enrijecer o corpo, o oferecimento demasiado de brinquedos para
satisfazer e disfarcar suas vontades, ou seja, a crianga deve ser contrariada e deve
até sofrer, aprender desde cedo, que sua condicdo é de dor, de desgostos, de
adversidades.

Além do que ja foi dito, aquilo que serd fundamental para a educacao
infantil decorre dos trés mestres de educacdo, através dos quais todos seriam

educados, segundo o fildsofo.

Essa educac¢do nos vem da natureza, ou dos homens, ou das coisas. O
desenvolvimento interno de nossas faculdades e de nossos 6rgdos é a
educacdo da natureza; o uso que nos ensinam a fazer desse
desenvolvimento é a educacdo dos homens; e o ganho de nossa propria
experiéncia sobre os objetos que nos afetam é a educacdo das coisas
(ROUSSEAU, 1995, p. 11).

Logo, muitas das prescricbes, concentram-se nestes trés mestres, 0s
quais o preceptor devera fazer coincidir para a boa a formagdo da crianca. Seu o
merito consistird em desenvolver de maneira hierarquica estes mestres na educacéo
do pequeno discipulo. E essa a ordem que deve procurar impor, o habito que deve
fazer adquirir, j& que a educacdo, além de uma arte, é também um habito™®.

Nesse sentido, € preciso reconhecer na ordem natural do
desenvolvimento da crianca aquilo que é natural se manifestar e o que néo o €, para
que isso ndo venha se transformar em habitos incontornaveis. Conforme assegura o

pensador:

Repito: a educacdo do homem comecga com 0 seu nascimento; antes de
falar, antes de compreender, ja ele se instrui. A experiéncia adianta-se as
licbes. No momento em que conhece sua ama, jA muito se instruiu
(ROUSSEAU, 1995, p. 12).

A educacdo como habito deve se voltar, em Rousseau, para a
permanéncia dos aspectos que na crian¢a se desenvolvam de forma natural, como,
o desenvolvimento dos 6rgdos de seu corpo; o ser e 0 sentir que precedem a razao

intelectiva, e estimulam o conhecimento da crianga por meio das coisas e sem

' O termo habito quando se refere & educacdo no Emilio, soa contraditério, uma vez que Rousseau
afirma que o Unico habito que se deve evitar a crianca é o de ndo adquirir nenhum. Ao mesmo tempo
em que a caracteriza também, como um habito.
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intermédio. Tudo deve ser feito e pensado para que permanecga em si e se entenda
como se s6 dependesse de si mesma para sua conservagao?.

Da educacdo positiva, fazem parte: a escola convencional; fabulas, livros,
contato com grupos sociais, cuja finalidade é o desenvolvimento precoce da
racionalidade da crianca. A educacgdo negativa possui, dentre outros propoésitos, o de
aperfeicoar os sentidos, inicialmente, pelos quais se adquire saber e conhecimento e
ndo estes a se sobrepor aqueles. Direcionadas pelo preceptor, as ligbes devem ser
tomadas da experiéncia sensivel, do conhecimento de si, da capacidade do
individuo e seus limites como pessoa; devem-lhe ser ditas palavras claras, simples e
de facil compreensdo; juizos de valor moral ndo convém antecipa-los, mas,

construidos a medida de seu crescimento.
4. CONSIDERAQCN)ES FINAIS

Através desta breve andlise, percebe-se, por conseguinte, , que 0s
filosofos, Platdo e Rousseau, voltam seu pensamento filoséfico também e
essencialmente para os cuidados que se deve ter com a educacao da crianga antes
da idade da razdo®. Trata-se dos cuidados com aquilo que deve compor as
orientacdes educativas para os primeiros anos de vida da crianga arquetipica.

Platdo objetiva com isso a formacéo do rei-fildsofo oriundo da classe dos
guardides, valendo-se do método dialético, tendo suas ideias assentadas no mundo
inteligivel, por isso, caracterizado pelo uso do logos racional. Rousseau, por sua vez,
objetiva a formag&o de uma crianga em paralelo com uma crianga real, empirica. E,
embora parta da empiria, tudo que é pensado para esta formagéo € elaborada de
maneira racional, apontando o que o preceptor deve evitar até que se forme um

cidaddo cosmopolita. Mesmo as qualidades de carater do Emilio pouco diferem das

% Segundo a andlise de Danilo Streck, “mais importante do que analisar e detalhar as ‘matérias’ a
serem ensinadas é observar e estudar as criangas. Vamos encontra-lo estudando os tipos de choro,
observando suas brincadeiras, sua linguagem ou os modos de raciocinio em diferentes fases de seu
crescimento. Inicia-se com Rousseau o estudo sistematico da infancia como parte do estudo do
homem, e varias correntes psicolégicas e socioldgicas modernas podem reclama-lo como seu
Elrecursor". (STRECK, 2004, p. 28).

“A partir de uma observagdo atenta da crian¢a, Rousseau julga ter avancado em sua investigacéo
sobre o homem. Ele rejeita a idéia de que a crianga seja um adulto em miniatura e distingue etapas
de desenvolvimento légico e psicolégico do ser humano introduzindo o conceito de maturagao em sua
teoria educacional.” (BARROS, 1995b, p. 175-176).
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do rei-filofoso da Republica de Platdo, pelos muitos motivos que os dois filosofos
estdo em acordo.

Qual seria o real motivo, quando se faz a leitura das obras em questéo
destes fildsofos? Na crianca estd toda a possibilidade do vir a ser, vir a ser um
homem de bem, um governante, um cidad&o. Estando a formar o rei-filésofo, Platdo
fala da educacéo para o homem; estando a falar sobre a educagéo de uma crianga
especifica, Rousseau fala da educagdo do homem. E nenhum comeca por falar de
um homem adulto, mas o toma sempre na fase mais primordial da vida humana, a

infancia.
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A FILOSOFIA DA PRAXIS COMO _ALTERNATIVA AO PRAGMATISMO:
APONTAMENTOS SOBRE A FORMACAO PROFISSIONAL NO AMBITO DO
TRABALHO COMPLEXO

Raquel Trindade Andrade®

RESUMO

Este artigo se propfe a delimitar as diferentes bases epistemologicas dos conceitos
praxis e pragmatismo, delimitando a relacdo antagbnica entre ambos, e, apontando
para a necessidade imanente em reafirmar o sentido da praxis na contracorrente de um
contexto em que o0 pragmatismo vem imergindo na esfera da producdo do
conhecimento e da formacdo profissional com uma nova roupagem principalmente a
partir da década de 1990. Tem assim como objetivo reafirmar o sentido da praxis no
campo da formacao profissional, especificamente voltada para o trabalho complexo se
contrapondo as perspectivas pedagogicas centradas no pragmatismo utilitario.
Palavras-chaves: Praxis. Pragmatismo. Formacgéao profissional. Trabalho complexo.

ABSTRACT

This article aims to cover the different epistemological foundations of praxis pragmatism
and concepts, defining the antagonistic relationship between them, and, pointing to the
immanent need to reaffirm the sense of praxis in countercurrent a context where
pragmatism comes immersing in the sphere of production of knowledge and training with
a new look mainly from the 1990s has as objective to reaffirm the sense of praxis in the
field of vocational training specifically geared towards the complex work in opposition to
the pedagogical perspectives centered pragmatism utility.

Keywords: Practice. Pragmatism. Vocational training. Complex work.

INTRODUGCAO

Neste artigo partiremos da compreensdo que a formacdo profissional voltada
para o trabalho complexo se insere no a&mbito das praticas sociais, e por assim ser, esta
relacionada com as formas de producdo da existéncia humana que s&o produzidas

historicamente. Diante disso, a andlise de uma politica ou programa de formacgéo
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profissional requer explicitar como que no modo de produgéo capitalista a ciéncia se
converte em potencia material no processo de producdo de mercadorias, de maneira
geral, e nas mais diversas formas de formacé&o profissional, em particular.

Neste trabalho nos limitaremos a apontar as diferentes bases epistemoldgicas
dos conceitos praxis e pragmatismo, delimitando a relacdo antagdnica entre ambos e
apontando para a necessidade imanente em reafirmar o sentido da praxis na
contracorrente de um contexto em que 0 pragmatismo vem imergindo com nova
roupagem principalmente a partir da década de 1990. Enfatizaremos o campo do
trabalho complexo, explicitando a origem do conceito e seu carater histérico e
introduziremos a discusséo central a que se propde este trabalho a partir de algumas
consideracdes acerca do trabalho como principio educativo, para entdo delimitarmos os
conceitos praxis e pragmatismo.

Para tanto, partiremos do referencial tedrico-metodolégico do materialismo
histérico dialético, que tem no trabalho como principio educativo a base para toda e
qualquer formacdo humana e a préxis como sua permanente busca e constituicéo.
Corroborando com Ramos (2014), a filosofia da praxis pode orientar filosdfica,
epistemologica e pedagogicamente um projeto ético-politico de formacdo de
trabalhadores. Em sintese, a autora nos diz que, do ponto de vista filosofico, a filosofia
da préxis nos leva a compreender o homem como um ser histérico-social, cuja esséncia
se desenvolve nas relagdes com o mundo objetivo e com os outros homens, moldando
0 processo de producéo da existéncia humana. Em decorréncia da construgéo social do
homem, a praxis pode ser um referencial epistemolégico e pedagdgico.

Epistemologicamente, ou seja, do ponto de vista da teoria do conhecimento, o
método historico-dialético compreende a realidade na sua constituicdo histérica e suas
contradicbes, o que possibilita compreender as mediagcdes fundamentais que
configuram a realidade na sua concretude. Sobre a compreensédo do real, afirma
Ramos:

O real ndo é fruto das ideias dos homens, o que faria com que se
pudesse inventa-lo ou modifica-lo idealisticamente; nem é produzido por
determinagfes externas a ele, o que o tornaria imutavel, a despeito das
acdes humanas. Ao contrario, 0 pensamento historico-dialético entende
a realidade material e social como sintese de mdltiplas determinacdes
historicas, construidas pelos proprios homens na luta pela producéo de
sua existéncia. O real, portanto € uma constru¢do histérica e social e,
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assim, pode ser transformado pelos proprios homens, conforme a
direcdo que se pretenda dar a humanidade. (Ramos, 2014: 208).

A filosofia da praxis proporciona uma referencia pedagogica cuja sintese
encontramos na pedagogia historico-critica. Esse referencial tem a categoria modo de
producdo como fundamento e sentido da educacao. Seu pressuposto € que “mudancas
das formas de producdo da existéncia humana foram gerando historicamente novas
formas de educacdo, as quais, por sua vez, exercem influxo sobre o processo de
transformagdo do modo de producéo correspondente” (SAVIANI, 2005 apud Ramos,
2014).

Desse modo, a concepgdo que se tem acerca da realidade vai orientar 0s
contetdos e o método da pedagogia, que na pedagogia historico-critica estara voltada
para os interesses das classes dominadas com vistas a transformag&o social. Isto
requer pensar de que modo a formacdo profissional pode estar direcionada aos
interesses dos trabalhadores enquanto sujeitos de praticas sociais.

Emergimos no século XXI sob o contexto cultural da pés-modernidade, em que
atrelado ao neoliberalismo e ao processo de reestruturagcéo produtiva, observamos uma
inflexdo das grandes narrativas nas ciéncias sociais, na direcdo das teorias do
micropoder. De maneira intrinseca, observamos a recusa do antagonismo e das vias de
confronto com a realidade posta e seu movimento, e um fértil contexto para a
exacerbacdo de concepcdes pragmaticas em especial no plano da cultura, da politica e
da producao do conhecimento. Nessa conjuntura, o plano da “formacgao da inteligéncia”,
como nos mostra Semeraro (2006), se difunde de forma muito mais tecnoldgico-
utilitarista, em detrimento da formacao de carater ético-politico.

A respeito dos efeitos desse fenbmeno, podemos destacar a énfase por um
profissionalismo acritico e hiperconcorrencial, a desqualificacdo do pensamento critico
na politica e na filosofia, uma énfase notavel na gestdo em detrimento das discussfes
sobre o Estado, e um aprofundamento do lugar da midia e da imagem ou ainda do
ambiente virtual na conformacao da opinido, em detrimento dos debates democraticos e
do papel das organizacdes politicas e movimentos sociais na sociedade.

No tocante a reestruturacao produtiva que se torna mais evidente no Brasil na

década de 1990, cabe destacar que a inauguracdo de um novo paradigma de producéo
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inicialmente na Europa acompanhada da crise do Estado de Bem Estar Social, surgiu
uma gama de conceitos voltados para a adequacgao da forgca de trabalho a esse novo
modelo produtivo. Diante da crise do emprego aprofundada pela introdugdo de novas
tecnologias que substituem o trabalho vivo e que produziram uma profunda
transformagdo no modo de producgédo capitalista, tanto na organizagdo do trabalho
guanto em novas exigéncias no perfil do trabalhador, a pedagogia das competéncias
surge como o componente pedagogico dessas transformacoes.

Neves & Pronko (2008) analisam essas transformagdes sobre a formacao para o
trabalho complexo no Brasil, assim como a emergéncia, na década de 1990, da
chamada sociedade do conhecimento amplamente difundida pelos Organismos
Internacionais, em especial o Banco Mundial, como justificativa para imputar novos
modelos formativos aos paises periféricos. Partindo da revolucdo constante das forgas
produtiva propria a0 modo de producdo capitalista, essa concepc¢do tende a criar a
nocdo de um novo patamar de sociedade, em que a centralidade para o
desenvolvimento da economia mundial ndo estaria mais na forca fisica das industrias,
mas sim no conhecimento, na tecnologia e na inovagdo. Essas diretrizes tiveram
importante impacto no tocante a educacdo superior e a producdo de ciéncia e
tecnologia. As autoras concluem pela diferenciacdo e desigualdade das proclamadas
vantagens da “era da inovagao e do conhecimento” na diviséo internacional do trabalho
e pelas repercussdes dessas diretrizes na fragmentacéo e privatizagao dos modelos de
formacéo para o trabalho complexo no Brasil, difundindo um novo modo de ser,
mundializado e adequado & manutencdo e reproducdo do conteudo técnico e ético-
politico necessério a esse novo patamar de producéo.

E nesse sentido que a nog¢&o das competéncias surge, ou seja, no contexto das
incertezas das possibilidades de constituicao da carreira profissional, seja no tocante ao
conteudo das profissfes, seja na constituicdo de renda e mobilidade social. Ramos
(2009) citando Paiva (1997) fala sobre a crise do valor dos diplomas, os quais perdem o
peso para a qualificacao real, diante das competéncias requeridas pelas empresas e
adquiridas pelo trabalhador, mediante seu atestado eminentemente préatico. Ao
contrario, porém, do titulo profissional, a validacdo das competéncias sdo sempre
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incertas e temporérias porque irdo variar com as requisi¢ées da conjuntura econémica e
politica.

Ramos (2009) expde que antes desta perspectiva emergir, 0 conceito utilizado
para a avaliagdo profissional era a de qualificacdo, vinculado, mas sem rigidez, a
formacdo inicial do profissional. Ja as competéncias se voltam para os atributos
individuais do trabalhador, as praticas cognitivas adquiridas na experiéncia. Esse
deslocamento no plano do trabalho produziu, no plano pedagégico o0 seu
correspondente, a saber: “do ensino centrado em saberes disciplinares para um ensino
definido pela produgédo de competéncias verifichveis em situacdes e tarefas especificas
e que visa a essa producéo” (Ramos, 2009: 301).

A pedagogia das competéncias promove na educacao escolar, mas também em
toda formacgdo profissional, trés pilares associados, saber, saber-fazer e saber ser.
Estas dimensfes precisam vir acompanhadas de atividades praticas nas quais possam
se materializar. Suas aplicabilidades praticas € o que valida o conhecimento
transmitido. Por esta raz&o, essa concepgao pode ser caracterizada como
eminentemente pragmatica, ou seja, predomina a conotagdo utilitaria e pragmatica do
conhecimento. Sendo assim, langca na formacdo um papel a ser assumido pelo
trabalhador, a geréncia das incertezas, variagdes do processo produtivo e a adaptagao
as mudancas técnicas e na organizacdo do trabalho. A no¢do das competéncias se
sobressai, portanto, pelo seu carater adaptativo e psicologizante das requisi¢cdes
imputadas pelo processo produtivo. No plano do seu escopo tedrico resume a autora
que:

A nocgéo de competéncias situa-se, entdo, no plano de convergéncia
entre a teoria integracionista da formagdo do individuo e da teoria
funcionalista da estrutura social. A primeira demonstra que a
competéncia torna-se uma caracteristica psicologico-subjetiva de
adaptacdo do trabalhador a vida contemporanea. A segunda situa a
competéncia como fator de consenso necessario a manutengcdo do
equilibrio da estrutura social (...). (Ramos, 2009: 303).

7

Com isto, o carater historico-ontolégico do conhecimento € substituido pelo
carater experiencial. Fica lancada a base pedagodgica para a adaptagdo a “flexibilidade”

necessaria diante do cenario contemporaneo instavel, em que se apregoa a
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empregabilidade. Pode-se também deduzir, como nos mostra Pronko (2008) que a
finalidade dessas bases se revela como sendo a preparacdo de especialistas que
possam aumentar a produtividade do trabalho sob a dire¢cdo do capitalismo monopolista
e, a0 mesmo tempo, a formagao de intelectuais organicos da sociabilidade capitalista.

1 A FORMAGCAO PROFISSIONAL VOLTADA PARA O TRABALHO COMPLEXO

A formacéo para o trabalho complexo segue a relagéo que se estabelece entre a
crescente necessidade do trabalho especializado e a divisdo internacional do trabalho.
A diversificagdo e ampliagdo do trabalho complexo se refletiram em profundas
mudancas no ensino superior ao longo de todo século XX.

O trabalho complexo é um conceito inaugurado por Karl Marx no volume | de O
Capital, acompanhado do conceito trabalho simples. Como recapitula Neves & Pronko
(2008) os trabalhos simples e complexos estdo presentes em qualquer tipo de
sociedade, porém sdo determinados historicamente, segundo a especificidade de cada
formacéo social concreta e do estagio em que se encontra a divisdo social do trabalho.
O trabalho complexo é aquele especializado, ou seja, aquele que requer para sua
realizagcdo um maior tempo de formacao. Na sociedade capitalista em que o trabalho
abstrato, ou seja, o trabalho humano convertido em valor € paradmetro na relacdo do
valor do trabalho, um dado trabalho complexo, é equivalente a uma multiplicacdo do
valor sobre o trabalho simples.

Nesta relacéo entre trabalho simples e complexo requer ressalvar, que ambos
sdo determinados histdrico-socialmente e essa distingdo pode também representar
disputas de interesses na conformac¢édo do mercado de trabalho e das politicas publicas.
Nesse sentido, as remuneracdes do trabalho complexo muitas vezes ndo seguem essa
proporcdo na relagdo com o trabalho simples. Na saude, com o avango dos processos
de privatizacdo e mercantilizagdo, temos observado o trabalho complexo dos
trabalhadores sendo remunerado com valor correspondente ao que seria um trabalho
simples dentro dos padrdes societarios.

Se as caracteristicas que constituem os trabalhos simples e complexo séo

histéricas, sofrem também com as modificacbes em conformidade com a hierarquizacéo

ISSN 1984-3879, SABERES, Natal — RN, v. 1, n. 12, Set. 2015, 110-131.



116

do trabalho coletivo, e com as diferentes composi¢des histéricas das classes sociais.
Essas alteragbes sao condicionadas pela incessante necessidade do aumento da
produtividade do processo de trabalho, em especial da forca de trabalho, no
capitalismo, e as necessidades referentes a sua reproducdo, no que tange aquelas de
carater ético-politico voltado para o conformismo e consentimento das classes
dominadas.

Assim, ao longo da histéria, foi se constituindo um processo de diversificagdo das
funcdes especializadas, que pudesse atender a uma nova cultura urbano-industrial em
moldes cientificos-tecnoldgicos. Conforme ressalta as referidas Neves e Pronko (2008),
ainda no capitalismo industrial houve uma refuncionalizac&o das instituicdes de ensino
superior, formando assim esse profissional especializado voltado para serem 0s
agentes dessa nova cultura. Esse movimento se aprofundou ainda mais na fase
monopolista do capitalismo, com ascensao do fordismo promovendo a generalizacao de
um dominio cada vez mais especializado do conhecimento cientifico diretamente
produtivo por parte do trabalho complexo.

O papel desse trabalhador especializado no processo de reproducao do capital
para as autoras, guarda relacdo com a formacdo para o trabalho complexo, no
capitalismo em sua fase monopolista até os dias de hoje, tem por intuito “a preparacéo
de especialistas que possam aumentar a produtividade do trabalho sob sua dire¢ao e,
simultaneamente, a formacgé&o de intelectuais organicos da sociabilidade capitalista”
(NEVES; PRONKO, 2008, 27).

A respeito da formacdo dos intelectuais organicos Gramsci (2000a) apresenta
este conceito como sendo o intelectual presente nos grupos sociais, originario do
terreno de uma funcdo essencial a producdo econdmica, que tem por finalidade
assegurar a homogeneidade e consciéncia da funcdo do grupo, ndo apenas no campo
econbmico, mas também social e politico. Isto lhe confere certa capacidade dirigente e
técnica, isto é, intelectual'.

Porém, ressalta o autor, ndo significa dizer que h& grupos que executariam
atividades intelectuais, enquanto que outros ficariam a cargo das atividades manuais. A
divisdo entre teoria e pratica e, portanto, entre trabalho manual e intelectual, é relativa,

pois ndo ha trabalho manual sem um minimo de atividade intelectual criadora. Por isso,
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conclui Gramsci, todos os homens sao intelectuais, mas nem todos os homens tem na
sociedade a funcdo de intelectuais. Esta funcdo requer pensar determinado grupo
social no seio das relagbes sociais em um determinado modo de producéo.

Com o avancar da diversificagcdo e ampliagcado das especializacoes, estabeleceu-
se uma relacdo entre a divisdo internacional do trabalho, a distribuicdo dos tipos de
escola (e dos graus de ensino) e as diferentes aspiracbes das varias categorias
profissionais destas camadas. Estabeleceu-se assim, uma relacdo mediatizada, “em
diversos graus e por todo o tecido social, pelo conjunto das superestruturas” entre os
intelectuais e 0 mundo da producdo. Os intelectuais organicos sdo assim, funcionérios
do campo da superestrutura, tanto no plano destinado a funcdo de hegemonia, quanto
ao de dominio direto, que se expressa no Estado e no governo “juridico”. A atuacédo dos
intelectuais das classes dominantes se volta para a reprodugdo do consenso
espontaneo e do “aparelho de coercao estatal que assegura a disciplina” (GRAMSCI,
20004, p. 21).

Gramsci (2000b) atenta para 0s momentos em que 0S grupos sociais podem
compor o conjunto dessas correlagdes, que correspondem aos diversos momentos da
consciéncia politica coletiva. Assim, o primeiro e mais elementar € 0 momento
econdmico-corporativo, em que 0s sujeitos observam uma unidade homogénea que é
necessaria preservar no grupo profissional, e, portanto, um dever em organiza-la. Mas
neste momento ndo percebe o grupo no seu ambito social mais amplo. Um segundo
momento se percebe esse grupo profissional compondo um grupo social mais amplo,
atinge-se a percepcao da necessidade de solidariedade para com este. Trata-se aqui,
da busca por uma igualdade politico-juridica com os grupos dominantes, prevendo a
participacdo e reformas necessarias na legislagdo para o alcance das reivindicacfes
postas. Ja o terceiro momento é o que pretende superar 0s interesses corporativos de
carater meramente econdmico do grupo social e se percebe a necessidade de atingir e
unificar os interesses de grupos subordinados. Essa é a fase que Gramsci delimita
como sendo a mais politica, que toma a forma de “partido”. Em que a unicidade
econdmica e politica se integram com a unidade intelectual e moral. Ou ainda, as

guestdes sao vistas no plano universal e ndo meramente corporativo.
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Desse modo, Gramsci situa o profissional especializado no ambito das
correlacdes de forcas, ambito em que se situa a funcdo da perpetuacdo do consenso
ativo das classes dominadas. Ao mesmo tempo, esses profissionais estdo situados em
relacdes corporativas que estabelecem entre si ao longo da histéria e que podem ser
superadas visando a unidade ético-politica desses grupos com as classes subalternas.

2 INTRODUZINDO A DISCUSSAO ACERCA DA PRAXIS: CONSIDERACﬁES
SOBRE O TRABALHO COMO PRINCIPIO EDUCATIVO

Para compreendermos como se desdobra a filosofia da praxis no campo da
formacéo profissional, é antes, necessario nos depararmos em como 0 marxismo e o
aporte da pedagogia historico-critica compreende o trabalho em sua dimenséo
ontocriativa e como que essa dimensao se expressa no campo da educagéo de modo a
formar com esta uma unidade fora do escopo de cisdo entre as duas esferas, que é
tipica da divisdo social e técnica do trabalho na sociedade -capitalista. Esta
compreensao é importante para embasar a relagdo teoria-pratica a que se propde a
filosofia da praxis.

O Trabalho tem uma dimensdo ontocriativa que dele se constitui um principio
formativo ou educativo (Frigotto, 2009). A dimensao ontocriativa pode ser traduzida na
expressédo o trabalho como principio educativo. Ja a expressao o principio educativo do
trabalho se volta para a dimensdo ética em que o trabalho considerado em sua
dimensdo ontocriativa se concretiza como um direito e um dever comum a todos 0s
seres humanos.

A dimensé&o ontocriativa do trabalho parte da concepgdo em Marx de que o
homem, diferentemente dos demais animais, necessita adaptar a natureza a si, na
medida em que vai percebendo as suas necessidades. Ele o faz por meio do trabalho.
O trabalho, portanto, como ressalta Frigotto (2009), ndo pode se resumir a atividade
laborativa ou a emprego, mas significa a producdo de todas as dimensdes da vida
humana. Isto porque as necessidades dos seres humanos n&o se resumem,
evidentemente, as necessidades bioldgicas; pelo contrario, sdo amplas, diversificam-se

e modificam-se ao longo da histéria.
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Por esta breve introducéo, ja podemos delimitar trés fundamentais caracteristicas
do trabalho: “por ele, diferenciamo-nos do reino animal; € uma condi¢cdo necesséria ao
ser humano em qualquer tempo historico; e o trabalho assume formas histéricas
especificas nos diferentes modos de producdo da existéncia humana” (FRIGOTTO,
2009, p.: 399).

Marx, em O Capital chama esta especificidade humana de concepc¢ao ontoldgica
ou ontocriativa do homem: a agéo de criar e recriar pela acdo consciente do trabalho
sua propria existéncia. Ora, 0 ser humano, ao fazé-lo, projeta objetivos da sua ag&o. Ou
seja, exerce sua capacidade teleoldgica, de antever os resultados esperados para o
atendimento de suas necessidades. Fica evidente que este processo € modificado
pelos modos de producdo da existéncia ao longo da historia. Portanto, o trabalho
profissional € uma resultante dessa historicidade.

Na medida em que o homem vai enfrentando o desafio de mudar as condi¢bes
em que vive, enfrenta também o desafio de promover sua propria transformagéo, o que
também se inverte de modo reciproco; ele se forma enquanto homem que intervém na
sua realidade, e ele faz isso relacionando com outros homens. O trabalho, enquanto
meio da relagdo do homem com a natureza para constituicdo do seu devir na historia, e
ndao na forma alienada, constitui um principio educativo. Na medida em que,
transformando a natureza em meios objetivos de vida ele transforma a si mesmo, e se
afirma enquanto sujeito historico na sociedade. Conforme nos diz Saviani (2003), o
homem sé se “individualiza no processo histérico e é somente na época moderna, na
sociedade capitalista, que surge o individuo em contraposicdo a sociedade” (SAVIANI
2003, p.: 135).

Assim, por exemplo, na sociedade medieval a producdo da existéncia humana
girava em torno da propriedade da terra, que constituiam o poder dos senhores feudais
e a producdo era basicamente agricola. Com as mudancgas no século XV, diz Saviani
(2003), o campo passa a se subordinar a cidade, e a agricultura a induastria, e a
sociedade vai se delineando na forma urbano-industrial. Muitas mudancas ocorreram
na forma do homem se inserir e organizar o processo de trabalho na passagem da

producéo artesanal para a industrial.
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Manacorda (1991) traca o surgimento da expressdo omnilateral em Marx para
delimitar a passagem do trabalho enquanto formacédo artesanal pré-capitalista, que
demarca ainda um homem limitado do ponto de vista religioso, nacional, politico, mas
que, uma vez colocado como finalidade da producgdo, podia afirmar sua limitada
personalidade. Em contraposicéo, o trabalho na ordem capitalista passa a se configurar
acessorio a maquina; a producao se apresenta como finalidade dos homens e a riqueza
como finalidade da producéo.

Segundo o autor, a expressdo surge em Marx inicialmente nos Manuscrito
Econbmicos e Filosoficos de 1844, mas seu sentido perpassa toda a sua obra, para
transmitir a necessaria universalidade das necessidades humanas, do desenvolvimento
omnilateral do individuo, e, portanto, da superacdo do homem cindido do capital.
Imergido no contexto da producdo de Marx, o autor destaca um trecho da obra
Misériada Filosofia e questiona “que € a riqueza, uma vez abandonada a limitada forma
burguesa? (...) ‘Que € sendo a exteriorizacdo absoluta das suas faculdades criativas’ ?”.

Mas com o advento do modo de producgao capitalista na sociedade moderna, a
ciéncia, antes ndo pensada como de interesse comum, passa a dizer respeito a toda a
sociedade, pois se torna convertida em potencia material ao ser incorporada ao
trabalho socialmente produtivo. Com o conhecimento convertido em meio de producéo,
toda a contradicdo inerente ao modo de producdo capitalista passa também pelo
conhecimento, sua produgéo e aquisi¢ado, o uso privado e privativo deste. Eis entdo, um
tipo de apropriagao do trabalho humano, baseado na expropriacdo do conhecimento.

Na contramao deste processo, nos diz Frigotto (2009) que o principio educativo
do trabalho é, ao mesmo tempo, um dever e um direito. “Dever por ser justo que todos
colaborem na produgdo dos bens materiais, culturais e simbdlicos, fundamentais a
producéo da vida humana” (p.402). Um direito por ser o ser humano um ser da natureza
gue necessita estabelecer, por sua agdo consciente, as relacdes aqui j4 apontadas.

Assim, conclui Frigotto destacando um importante aspecto:

O trabalho como principio educativo, entédo, ndo €, primeiro e sobretudo,
uma técnica didatica ou metodoldgica no processo de aprendizagem, mas
um principio ético-politico. Realgcamos este aspecto, pois é frequente
reduzir o trabalho como principio educativo a ideia didatica ou pedagdgica
do ‘aprender fazendo’ (...) Isto ndo elide a experiéncia concreta do
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trabalho dos jovens e adultos, ou mesmo das criancas, como base sobre
a qual se desenvolvem processos pedagdgicos ou mesmo atividade
pratica como método pedagdgico, tal como nos mostra Pistrak (1981), na
sua obra classica sobre o trabalho como elemento pedagdgico
(FRIGOTTO, 20009, p.: 402).

Assim sendo o trabalho enquanto principio educativo ndo se configura, nos
diversos processos formativos, isolado ou vinculado parcialmente a teoria. Trata-se de
uma unidade indissollvel teoria-pratica, pois a concepgdo de trabalho constituinte da
realidade humana pressupde isto. A capacidade teleoldgica do ser humano pressupbe
uma dimenséo intelectual do trabalho.

A separacgdo entre teoria e pratica, como afirma Saviani (2003), € um produto
histérico-social, e ndo é absoluta, mas sim relativa. Por estas razbes, no campo do
Marxismo, especificamente em Marx e retomado em Gramsci, se concebe a educacao
como politécnica ou educacédo tecnoldgica tedrico-pratica. O conceito de politecnia, um
conceito especialmente utilizado nas discussbes em torno da educacao escolar, se
volta para a superagdo dessas contradigbes, que busca a partir da prépria sociedade
capitalista superar a concepc¢éo burguesa de educacgéo.

Com a instauracdo do modo de produgédo capitalista, que transformou a
producdo por cooperacdo simples do feudalismo a complexa divisdo do trabalho na
induastria, o conhecimento do todo do processo, bem como do produto do trabalho foi
expropriado do trabalhador e devolvido a ele sob a forma parcelada. O trabalhador
passa, entdo, a deter somente o conhecimento parcelado, fragmentado, relativo apenas
a parcela do trabalho.

De modo resumido, por meio desta complexificagcdo da divisao do trabalho e a
fragmentacdo do conhecimento, surgem as especialidades profissionais, autbnomas,
gue passam a ser requisitadas pelo mercado de trabalho. Partindo desse modo de
apropriagdo do conhecimento, essas especialidades sdo marcadas pela cisao entre os
gue concebem o trabalho, participes da classe dominante e 0s que as executam, e a
escola moderna surge de modo a atender esta dicotomia entre o ensino cientifico-
intelectual e o profissional, voltado para os filhos da classe trabalhadora.

O conceito de politecnia ou educacao tecnoldgica, portanto, colocado aqui de

modo breve, visa o dominio dos fundamentos cientificos das diferentes técnicas
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produtivas. Como alerta Saviani em diversos textos (2003, 2011), ndo se trata de uma
formacdo que vise a totalidade das diferentes técnicas fragmentadas, mas sim que se
volta para a “conquista de uma capacidade omnilateral baseada, agora, em uma divisao
do trabalho voluntéria e consciente, envolvendo uma variedade indefinida de ocupacoes
produtivas em que ciéncia e trabalho coincidem” (Manacorda, 1964 apud Saviani,
2003), ou seja, a usufruicdo da liberdade, fruto do trabalho ndo mais apropriado
privadamente.

Em resposta as correntes educacionais que versam sobre a relagédo teoria e
pratica no ambito escolar, Saviani (2008), com base no método dialético de Mary,
formula uma proposta pedagdgica que acreditamos possivel de ser estendida a
qualquer nivel de formacéo profissional, justamente por se basear no método historico-
dialético. Ele a sistematiza em cinco etapas.

O ponto de partida seria a pratica social, que € comum a professores e alunos.
Em seguida, a identificacdo das principais questdes postas por essa pratica, e que
conhecimento seria necessario para domina-las, essa etapa € chamada de
problematizacéo. O terceiro passo trata-se da apropriacdo dos instrumentos tedricos e
praticos necessarios a analise das questdes detectadas na pratica social. Lembra o
autor que isto ndo se da de modo tecnicista, mas sim de uma apropriagdo que se
configura na socializagdo das “ferramentas culturais necessarias a luta social’. O
penultimo passo, diferentemente de outras correntes pedagdégicas que apontam para a
hipétese como uma etapa da aprendizagem, ocorre um processo de elaboracdo da
nova forma de entendimento daquela pratica social. “Chamemos este quarto passo de
catarse, entendida na acep¢ao gramsciana de ‘elaboracdo superior da estrutura a
superestrutura na consciéncia dos homens™ (SAVIANI, 2008, p.: 57).

Por fim, o ponto de chegada é o ponto de partida, porém ndo mais compreendida
como antes, mas sim, por intermédio da mediacdo da andlise realizada no processo de
ensino, transformada de sincrese em sintese. A compreensao da pratica social nao
sera a mesma desde que mude o modo de nos situarmos no seu interior. “A educacéo,
portanto, ndo transforma de modo direto e imediato e sim de modo indireto e mediato,
isto é, agindo sobre os sujeitos da pratica” (Vazquez, 1968 apud Saviani, 2008), ja que

enquanto agentes sociais somos seres constitutivos de prética social.
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A formacdo humana com base no trabalho como principio educativo, como nos
mostra Gramsci (2000a), fornece a possibilidade do desenvolvimento de uma
concepcao histérica e dialética do mundo, “para a compreensdo do movimento e do
devir, para a avaliacdo da soma de esforcos e de sacrificios que o presente custou para
0 passado e que o futuro custa ao presente” (VAZQUEZ, 1977, p: 43); ou seja, um
presente enquanto sintese que se projeta para o futuro.

Podemos concluir, portanto, que o principio educativo do trabalho se volta para
uma dimensao de integralidade humana que ndo é possivel dentro dos limites da
divisdo social e técnica do trabalho, que como nos diz Ramos (2004 apud 2010) essa
nao integralidade perpassa os profissionais porgue esta na origem da divisao entre os
préprios sujeitos. Ainda com base na autora, uma formacdo profissional em sua
integralidade requer que os conhecimentos ganhem sentido mediante a perspectiva de
compreensao do real em sua totalidade, em que o processo do trabalho é uma

mediacao particular das relagfes sociais de producao.

3 O ANTAGONISMO ENTRE PRAXIS E PRAGMATISMO

7

O pragmatismo é uma corrente da filosofia que identifica a pratica como
referendo da teoria. Para Vasquez (1977) “seu pragmatismo se pde em evidéncia,
principalmente, em sua concepc¢ao de verdade; do fato de nosso conhecimento estar
vinculado a necessidades praticas, o pragmatismo infere que o verdadeiro se reduz ao
atil” (VAZQUEZ, 1977, p.: 211). Assim, a concepcao de pratica dessa corrente se limita
ao que é util, e, por consequéncia, a dimenséao tedrica da acdo humana se dilui naquilo
gue essa pratica individualizante referende como eficaz. O que a torna identificavel com
0 ponto de vista do senso comum.

Essa dimenséo do util corresponde ao interesse individual, ou seja, o verdadeiro
€ aquilo que para nés € mais vantajoso acreditar, ou aquilo que nos traz éxito, eficacia a
acdo humana. A utilidade € o fundamento da verdade. A acdo humana, a pratica, € uma
acao subjetiva e individual que visa a seus interesses.

Segundo Ramos (2010) o pragmatismo surge no final do século XIX, e tem como

principais idealizadores filésofos norte-americanos. Surge na sociedade americana
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apos a guerra civil, pela separacéo entre a Igreja e o Estado e pela instaura¢do de uma
nova cultura fundada na ciéncia, na tecnologia e no desenvolvimento. Sua matriz esta
alcada na dialética hegeliana, justamente porque propde uma unidade entre sujeito e
objeto, porém, se afasta do pensamento de Hegel ao “propor o idealismo pra