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RESUMO

Neste artigo, procuramos entender, percorrendo a tematica da cultura nas ciéncias
humanas, aspectos da instituigao do fendmeno humano como objeto de conhecimento
cientifico. Como contraponto a esta discussao, elegemos a estimulante problematica
que produz a tensdo entre a antropologia e a histéria para pensarmos nas
possibilidades dos dialogos interdisciplinares.
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ABSTRACT

We discuss here, the subject of culture in the Humanities, the institution of human
phenomena as object of knowledge. As a counterpoint we select the issue that
produces tension between anthropology and history to in order to consider the
possibilities of interdisciplinary dialogues.
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Ainvengao do homem como sujeito e objeto do conhecimento

A partir da segunda metade do século XIX, na ciéncia moderna ocidental,
operou-se a fundagdo da dualidade gnosioldgica de radical separagdo acerca do
humano: de um lado, isolando-0 como sujeito; de outro, como objeto do conhecimento.
Os critérios de cientificidade dessa epistemologia exigiam a distancia desses dois
campos, pressupondo que o afastamento entre um e outro asseguraria aimparcialidade
do observador.

Decorreu dai, por exemplo, o fato de o objeto empirico da antropologia ter sido
instaurado privilegiando, sobremaneira, as “sociedades primitivas’, exteriores a
civilizagdo: atomos “elementares” da humanidade, apartados geograficamente do
sujeito cognoscente europeu.

O exercicio da alteridade, todavia, ndo é algo novo, a narrativa historiografica
que funda essa experiéncia no Ocidente remonta a antiguidade grega quando o primeiro
historiador, Herddoto (4857-420 a.C.), escreveu “que teve em mira evitar que os vestigios
das agles praticadas pelos homens se apagassem com o tempo e que as grandes e
maravilhosas exploragdes dos Gregos assim como as dos bérbaros, permanecessem
ignoradas” (HERODOTO, s/d, p. 31). Do que nos legou o historiador heleno, podemos
anotar a tradigdo inaugural da descrigdo do outro: a) percepgao da diversidade cultural; b)
observagdes in loco de povos distantes; c) interesse em descrever povos “barbaros” e ¢)
sociedades tomadas em suas dimensdes sincronicas e diacronicas.

Estas reflexdes, contudo, ainda se circunscreviam ao mundo cuja érbita era o
Mediterréneo. Somente a partir do século XVI, com as Grandes Navegagdes, o
Ocidente assistiu @ mais traumatica, impactante, rica e prolongada experiéncia
intersubjetiva até aquele tempo: o contato com o Novo Mundo. As configuragbes
culturais dos povos tropicais produziram centenas de relatos escritos por europeus,
textos que se alimentavam dos imaginérios do Velho e Novo Mundos e terminaram por
influenciar a maneira de se pensar o outro e a si mesmos. Tendo como referéncia
mitologica primeira o0 Velho Mundo, tais narrativas ora edenizaram as Américas como
um paraiso perdido (muitas vezes reencontrado imaginariamente!), ora demonizaram
os trépicos como o inferno na terra (HOLANDA, 1969; SOUZA, 1989). No entanto, por
muitas vezes hibridaram as referéncias nativas as europeias em um trabalho de
mesticagem cultural complexo (GRUZINSKI, 2001).

Podemos afirmar, com Nathan Wachtel', que a antropologia moderna é
debitaria desse choque de horizontes culturais, que instituiu na ética ocidental a busca
pelos denominadores comuns de uma universalidade humana pautada em uma razédo
natural, a despeito das infinitas nuances dos costumes experimentados pelos encontros
culturais. Segundo 0 mesmo autor, no século XVI um cronista como Bernardino de
Sahagun (1499-1590), frade franciscano e historiador colonial espanhol, fundou algumas
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praticas etnograficas ao elaborar registros tomados diretamente de informantes nativos
na lingua e da pintura de expressao nahuatf’. Historiador, também frade, contemporaneo
de Bernardino de Sahagun, Bartolomeu de Las Casas recorreu a critérios aristotélicos de
analise como alingua, a escrita, 0s costumes, as leis e 0 governo, aplicando por seu turno
o0 método de “montar um inventario das diferengas a fim de inscrevé-las, em seguida, em
um sistema de classificagdo” (WACHTEL, 1993, p. 5).

Também no século XVI, por volta de 1580, com a publicagdo dos Ensaios,
Michel Montaigne meditava sobre os tupinambas canibais, revelando um relativismo
cultural avant la lettre:

“[...] ndo vejo nada de barbaro ou selvagem no que dizem
daqueles povos; e, na verdade, cada qual considera barbaro o
que nado se pratica em sua terra. [...] aqueles que alteramos
por processos de cultura e cujo desenvolvimento
modificamos, € que deveriamos aplicar o epiteto. As
qualidades e propriedades dos primeiros s&o vivas, vigorosas
e auténticas, Uteis e naturais; ndo fazemos senéo abastarda-
las nos outros a fim de melhor as adaptar a nosso gosto
corrompido” (MONTAIGNE, 1996, p.195)

O efeito do contato e da descricdo do outro foi no conhecimento ocidental, a
instituicdo do homem como objeto do conhecimento ndo mais tomado em bases
especulativas, mas, sim, positivas. Sendo assim, levando-se em conta todo o arco
cronolégico da histéria humana e, particularmente, da cultura ocidental, pode-se afirmar
que as praticas narrativas acerca do universo americano colonial tiveram grande
responsabilidade em fazer do homem uma “inveng&o recente” (FOUCAULT, 1995, p. 403)

A constituigdo dessa positividade cultural ocorre no interior de um projeto
antropoldgico que leva em conta a instituigdo de um elenco de conceitos sobre o novo
objeto. E a formalizagéo de um saber baseado ndo s6 na reflexdo mas também na
observagao, tomando o homem como objeto empirico mensuravel pelas disciplinas que
discursam sobre ele: a biologia, que o investiga como ser vivo; a linguistica, que o toma
como falante; a psicologia, que o estuda como ser que pensa, e a economia, que 0
investiga como produtor de riquezas (LAPLANTINE, 1997, p. 55).

As ciéncias humanas e o fazer-se humano

Embora esses saberes se organizem em campos disciplinares proprios, todos
esses dominios estao imersos numa problematica nuvem conceitual. “Cultura” parece-
nos hoje um conceito que desafia as ciéncias humanas dada a variada natureza de suas
acepgdes. Até o século XVIII, o termo era empregado em fungdo das atividades
agricolas, no sentido de “cultivo”. A partir dai, seguiu um itinerario extremamente rico de
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significados. Elevando-se do solo ruricola, passa a definir um estado ou estagio
espiritual alcangado pela laborag&o sublime da produgéo intelectual humana (Kultur).
Sucedaneo do termo, adveio 0 sentido de “civilizagdo” na Franga, tomado como estéagio
superior da cultura através das conquistas espirituais e materiais (ELIAS, 1994). A
cultura ocidental assumiria no mundo moderno determinacdes atravessadas pelos
principios iluministas que afirmavam a hegemonia da razdo como promotora do
progresso e provedora de sua jornada em direc&o a liberdade.

O tema da passagem da natureza para a cultura e, do animal para 0 humano
inscreve-se, assim, nesse sistema filosofico. A fundacdo da cultura seria, por
conseguinte, o evento diferencial que tornou 0 homem um ser distinto dos outros seres
vivos. O poder de simbolizar nesse gradiente instituiu a humanidade. O ato de
inauguragéo da cultura constituiu-se nesse algar-se do solo natural da animalidade ao
mundo das representagdes coletivas, em suma, na institui¢do das leis extra-somaticas
de convivéncia social.

Lévi-Strauss identificou esse momento na proibigéo universal do incesto:

[...]aproibi¢do doincesto é o processo pelo qual a natureza se
ultrapassa a si mesma. Acende a faisca sob a agéo da qual
forma-se uma estrutura de novo tipo, mais complexa, e se
superpde, integrando-as, as estruturas mais simples da vida
psiquica, assim como estas se superpdem, integrando-as, as
estruturas, mais simples que elas proprias, da vida animal.
Realiza, e constitui por si mesma o advento de uma nova
ordem (LEVI-STRAUSS, 1982, p. 63).

Aaquisi¢ao dessa humanidade cobra o prego da sujei¢éo, pois em sociedade
somos dependentes uns dos outros, 0 que nos obriga “a regras de conduta e de
pensamento que nao fizemos nem quisemos, e que, inclusive, sdo as vezes contrarias a
nossas inclinagdes e a nossos instintos mais fundamentais” (DURKHEIM, 2000, p. 211).
A instituicdo da sociedade pela via da cultura torna o homem, portanto, “...] o animal
mais desesperadamente dependente de tais mecanismos de controle, extragenéticos,
fora da pele, de tais programas culturais, para ordenar seu comportamento” (GEERTZ,
1978, p.57)

Assim, o sentido da humanizagao desse exemplar animal segue operagdes
que o afastam da natureza, fazendo-o, no entanto, crer que esse ato de exteriorizagdo
simbdlica € um dado natural. Ocorre, dessa forma, o processo de naturalizagdo da
cultura através dos ritos de instituicdo que tendema

[...] consagrar ou a legitimar, isto €, a fazer desconhecer como
arbitrario e a reconhecer como legitimo e natural um limite

arbitrario, ou melhor, a operar solenemente, de maneira licita
e extraordinaria, uma transgresséo dos limites constitutivos
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da ordem social e da ordem mental a serem salvaguardadas a
qualquer preco (...)"(BOURDIEU, 1998, p. 98).

Temos aqui explicagbes da cultura e de sua instituicdo, herdeiras do
paradigma iluminista que busca os invariantes de toda realidade, seja ela natural ou
social, na certeza de depreender dai, quando ndo leis, légicas de funcionamento
sistémico. Disciplinas como a sociologia e a antropologia foram construidas
perseguindo as promessas da cognoscibilidade por intermédio da razo e da
objetividade subsumidas a uma ordem intrinseca as sociedades. Destarte, trés escolas
etnolégicas inauguraram as ciéncias humanas, segundo o “paradigma da ordem’
(OLIVEIRA, 1997): a) o paradigma racionalista: instaurado pela Escola Francesa de
Sociologia, que enfatizava a organizagdo social, as “formas elementares” do
pensamento e as légicas culturais; b) o Paradigma estrutural funcionalista, elaborado
pela Escola Britanica de Antropologia Social, que valorizava a estrutura e fungdes
sociais (parentesco, grupos organizacionais), e c) o Paradigma culturalista:
preocupado com os padrdes e regularidades culturais. Segundo Cardoso de Oliveira
(1997), o “paradigma da ordem”, para preservar seu estilo racionalista, “domesticou” a
subjetividade, o individuo e tempo humano.

Como disciplina cientifica, a historia alcangou tal patamar langando-se de um
platd que mais a aproximava da arte — pois era considerada um dos géneros literarios -;
no inicio do século XX sofre a domesticagdo no sentido do “paradigma da ordem”, a
principio desconfiando de suas veleidades romanescas, para so6 adiante voltar exulta-
las. Evidentemente essa compartimenta¢&o e a ansia de cientificidade operadas na
histéria, ndo a reduziram a uma disciplina académica, ao modo de uma clausura sem
poros. Pelo contrario, a riqueza de sua constituicdo como dominio cientifico
contemporaneo foi promovida justamente por seu poder em se abrir a probleméticas e
conceitos desenvolvidos por outras ciéncias humanas. Se a sociologia foi um dos
primeiros motores dessa “revolugdo francesa na historiografia” (BURKE, 1991), a
antropologia seria acionada quase simultaneamente como uma parceira inconteste da
hist6ria em chave cultural.

Historia e antropologia: didlogos e praticas

Para demarcar o campo cientifico que construia para a sua etnologia, Lévi-
Strauss iniciou o primeiro volume da Antropologia Estrutural (1996) com um capitulo que
denominou de Introdugéo, para discutir a vizinhanga e a distancia entre a histéria e
antropologia. Ali ele analisa as ambiguidades da instrumentalizag&o da temporalidade
nas duas disciplinas referidas.

Nesse ensaio, 0 antropologo francés faz a histéria de sua disciplina, cujo mote
€ a estratégica critica aos funcionalistas ingleses que promoveram a radical extirpagéo
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do tempo em suas analises, exorbitando o pessimismo de Franz Boas pela historia
(embora ele fosse seduzido por Cronos’). Lévi-Strauss marcaria ali suas restrigdes a
perspectiva diacrénica e factual dos historiadores frente a sincronia e a estrutura da
metodologia antropolégica, sem, no entanto, fechar os vasos comunicantes entre
antrop6logos ¢ historiadores.

Olugar dessas criticas advém dos primeiros exercicios da categoria do tempo
na antropologia, principalmente nas formas do evolucionismo e do difusionismo, as
quais ddo continuidade a nogao de progresso, conceito cultivado com esmero pela
matriz iluminista e posto em cheque pelo estruturalismo. Nas primeiras décadas do
século XX, a Antropologia, que procura a cientificidade, mostra-se-a contra o uso desse
estilo temporal, acusando-o de especulativo e sem bases positivas.

Embora o sentido do ensaio seja afirmar as diferengas, Lévi-Strauss ndo
cessa de apontar afinidades eletivas entre a etnologia e a histdria:

ambas estudam sociedades que séo outras que ndo aquelas
onde vivemos. Que esta alteridade se prenda a um
afastamento no tempo (tdo minimo quanto se desejar) ouaum
afastamento no espago, ou mesmo a uma heterogeneidade
cultural, é um carater secundario em relag&o a similitude das
posigdes (LEVI-STRAUSS, 1997, p. 32).

Para Lévi-Strauss (1997, p.34), a diferenga entre uma e outra disciplina reduz-
se a insisténcia pela histdria em organizar “seus dados em relagdo as expressdes
conscientes”, limite ténue e significativo ultrapassado pela etnologia, que se dedicaria
“as condi¢desinconscientes da vida social”.

O projeto de Lévi-Strauss nao era procurar saber o que a histdria poderia fazer
pela etnologia, pois aquela j@ havia optado metodicamente pelas estruturas
inconscientes, mas o que a histéria poderia adquirir da etnologia para formalizar-se
como disciplina positiva‘. Avaliando a produgéo historiografica coetanea as suas
pesquisas, e ja anunciando o contagio que, a partir dali a oficina da histéria sofreria, ele
delibera: “o historiador bem sabe, e de maneira crescente, que deve socorrer de todo
aparelho de elaborages inconscientes” (LEVI-STRAUSS, 1997, p. 40).

Quanto a isso, é sintomatica a simpatia do antropologo estruturalista, na
finalizag&o do artigo que tratamos até aqui, por Lucien Febvre, um dos “pais fundadores”
da nascente Escola dos Annales’, que. em sua obra O problema da incredulidade no
século XVI - a religido de Rabelais (2009), fazia uso das atitudes psicologicas e
estruturas logicas da época de Rabelais.

A atragdo de Marc Bloch e Lucien Febvre pelos padrdes psicologicos e pelas
mentalidades pré-logicas de Lévy-Bruhl ndo tive tanta recepgéo entre seus discipulos
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da geragdo seguinte, comandada com Fernand Braudel. No entanto, a problematizacédo
da nogdo de estrutura passou a ser colocada na ordem do dia da historiografia
braudeliana.

Num primeiro momento, o desafio da absor¢do da estrutura pela historia
ocorreria em uma temporalidade elastissima. Assim, Fernand Braudel - por sinal, colega
de Lévi-Strauss, quando universitarios - sentiu-se em seu elemento ao reconhecer 0
valor heuristico da estrutura no seu Mediterraneo e o Mundo Mediterraneo (1995), ao
propor o tempo quase imével da longa duracdo. Sé ai as intermiténcias estruturais
poderiam assomar como invariantes.

Mas o que faltava a Braudel, ao colocar o problema para a duragdo dos
eventos estruturais, sobraria como uma provocagado para se pensar o que Lévi-Strauss
consideraria nas narrativas mitologicas, solo (e aqui a metafora é geoldgica, mas
também musical, ao estilo lévi-straussiano) explorado por historiadores futuros da Nova
Histéria ou da Micro-histéria’.

A revolugdo documental com a Nouvelle Histoire ndo estancou em nossos
dias. Afinal, ainda se procura operar a histéria desenderegando-a de uma teleologia e de
um estatuto cientifico positivista, retirando-a da camisa de forga economicista,
recepcionando cortesmente outras disciplinas a ponto de aceitar confundir-se com elas
€ quebrando a hegemonia do documento escrito que monopolizava o énus da prova
cientifica no campo da histdria. Essa terceira geragdo dos Annales aprofundou o
interesse pela narrativa e pela pesquisa de novos e desconcertantes micro-objetos.

A proximidade entre historia e antropologia se fez cada vez mais proveitosa a
partir do momento em que antigas oposiges passam a ser trabalhadas de maneira
menos rigida. Embora permanecam as tensdes entre a Historia e Antropologia, o
contagio metodolégico sofrido por Clio foi substancial, combinando as escalas
diacrénicas e sincronicas. E verdade que tal perspectiva so foi possivel na esteira do
que OLIVEIRA (1988) denominou de “paradigma hermenéutico” da Antropologia
Interpretativa, cujo representante mais expressivo € Clifford Geertz. E também no
didlogo que historiadores de formagao marxista encetaram tanto com o estruturalismo
quanto com a etnografia que enfocava as formas rituais da sociedade.

O convite de Lévi-Strauss a incorporagéo pela histéria dos procedimentos de
sua disciplina’ é seguido, programaticamente, pelo historiador estadunidense Darnton:
“(...) o historiador etnogréfico estuda a maneira como as pessoas comuns entendiam o
mundo. Tenta descobrir sua cosmologia, mostrar como organizavam a realidade em
suas mentes e a expressavam em seu comportamento” (DARNTON, 1996, p. xiv).

Nessa obra, a aplicagdo do interpretativismo geertziano também é flagrante. A
licdo da alteridade para com o passado € um principio de fé de sua antropologia
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histérica’, por ele pleiteado no tratamento da opacidade dos documentos: “quando n&o
conseguimos entender um provérbio, uma piada, um ritual ou um poema, temos a
certeza de que encontramos algo. Analisando o documento onde ele é mais opaco,
talvez se consiga descobrir um sistema de significados estranho” (DARNTON, 1986, p.
XV). Permitam-me aqui citar Geertz para fazermos sobressair o paralelismo
metodoldgico entre ambos: Entender a forma e a forga da vida interior de nativos [...]
parece-se mais com compreender o sentido de um provérbio, captar uma alusao,
entender uma piada, (...) interpretar um poema, do que conseguir uma comunh&o de
espiritos (GEERTZ, 2001, p. 107)

A maneira de exemplo, lembremos Darnton, em O Grande Massacre de
Gatos, operando, de forma segura explicagdes diacronicas e sincronicas a fim de
estabelecer o significado desses animais para um ritual de protesto dos graficos
parisienses no século XVIII. Parodiando Lévi-Strauss, o historiador norte-americano
justifica que “alguns animais se prestam aos xingamentos da mesma maneira como sao
'bons para pensar'[...] Gostaria de acrescentar que outros — os gatos em particular — séo
bons para arealizagéo de cerimdnias. Tém um valor ritual” (DARNTON, 1986, p. 121).

Em artigo de 1983, cuja origem é a palestra em tributo a Marc Bloch, Lévi-
Strauss volta a carga enfrentando as “estreitas relagdes entre etnologia e a Historia”
para apontar que esta Ultima se ocuparia na maior parte das vezes das classes
dirigentes, enquanto a antropologia contemplaria o0 universo popular. Sem modéstia
acrescenta que “foi gracas a antropologia que os historiadores teriam percebido a
importancia dessas manifestagdes obscuras” (LEVI-STRAUSS, 1983, p.14). E bem
verdade que dimens6es exploradas hoje pela historiografia como o cotidiano, ja eram
alvos das preocupacdes de Malinowski para as sociedades “arcaicas’, fenémeno a que
chamou de “imponderaveis da vida real”. No entanto, & preciso que ndo esquegamos
que historiadores sociais marxistas ao darem énfase & luta de classes elegeram o
estudo privilegiado dos extratos subalternos da sociedade, ou, em um contexto ndo
marxista, do “homem ordinario”, na expressao de Certeau (1994).

Mas esses liames se cruzam enriquecendo-se das mais variadas
contribuigdes. O caso modelar é aquele fornecido por Ginzburg. Historiador de
inspiragdo marxista, Ginzburg reconstruiu o atribulado itinerario de um anénimo moleiro,
Menocchio, para dar conta do quadro mental popular do século XVI na lItélia e da
circularidade dos bens culturais entre as dispares classes friulanas. Em outro trabalho,
Historia Noturna, o historiador italiano j& aceita trabalhar com o conceito de estrutura
profunda ao estudar as representacdes da bruxaria, € afirma que as interse¢des entre a
analise estrutural e a histéria ddo-se “para além dos dados empiricos, capta estruturas
profundas que, por ser profundas, no passado podem ter sido patriménio comum”
(GINZBURG, 1991, p. 35).
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Em outro flanco, o caso de E. P. Thompson é também emblematico, para
citarmos uma vertente da historia em clave antropoldgica que se desenvolve em solo
inglés. Nesse autor encontramos um caminho singular dentre as trajetorias intelectuais
de historiadores marxistas. Ele propugnou a questdo da formag&o das classes a partir
da experiéncia cultural dessas categorias sociais. Mais do que Ginzburg, Thompson
leva adiante a nogao de cultura pensada a partir da dominagao, da resisténcia e das
classes sociais, cujo foco sera a “histéria vista de baixo”. Embora cauteloso com relagéo
a antropologia, néo Ihe escapa a nogao de revolta da multiddo como uma expressao
ritual. Tal entendimento pode ser reconhecido também na obra de Natalie Davis,
historiadora americana da cultura”. Ao contrario daqueles que concebiam a multiddo
como um grupo caético, cujo sentido politico constituia-se de maneira desordenada e
espasmodica, Thompson, ao estudar essas aglomeragdes no século XVIII, percebeu
que, na agao popular amotinada, existia a nogéo da legitimidade das reivindicagdes que
se pautam na defesa de direitos e costumes tradicionais, que seria o sentido da
“economia moral da multiddo” (THOMPSON, 1998, p. 152).

Embora sem privilegiar a agdo politica, parece-nos muito auspiciosa a
indicacdo feita por Peter Burke (2000, p. 7) com relagao aos estudos da historia da
cultura, em termos de enfoque metodoldgico. O historiador inglés, atentando para as
intercessdes entre histéria e antropologia, sugere uma énfase em trés angulos: o
encontro cultural (a produgdo de atitudes e comportamentos sociais a partir de
experiéncias culturais diversas), a circularidade (o fluxo de bens culturais de uma classe
a outra) e o processo de cotidianizagdo (a dimens&o da domesticidade e dos gestos
corriqueiros como ordenadores de sentidos sociais).

Esse caminho daria conta, de forma mais segura, da tendéncia da histéria da
cultura que considera em conjunto as préaticas e representagdes sociais. Tal vertente
que pondera o olhar etnografico sobre o objeto histérico, traz a vida vieses tomados
como menores pelos historiadores oficiais, posto que estes os pensavam como
destituidos de sentido. Nesta dire¢do, encontra-se 0 pensamento de André Burguiére:

[...] os comportamentos menos discutidos de uma sociedade —
como os cuidados com o corpo, as maneiras de se vestir, a
organizagdo do trabalho e o calendario das atividades
cotidianas —refletem um sistema de representagdo do mundo,
que nos vincula em profundidade com as formulagdes
intelectuais mais elaboradas, como o Direito, concepgdes
religiosas, o pensamento filosofico ou cientifico”
(BURGUIERE, 1990, p. 148).

A guisa de uma conclusao preliminar, poderiamos afirmar que, mesmo que 0s
limites identitarios entre a histdria e a antropologia se imponham como alegagdes de
campos disciplinares distintos”, uma e outra foram e s&o abertas as trocas “rituais” de
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conceitos e métodos. A transposi¢ao, ou transcriagdo de conceitos (para usar a atitude
poética de traduzir textos literarios, tal como procedia o poeta concretista Haroldo de
Campos), colocou problemas, mas possibilitou 0 alargamento da compreenséo do
fendbmeno humano, ao permitir a saida dos procedimentos interna corporis das
disciplinas cientificas. Assim, se, como afirma Geertz “somos todos nativos”, a historia
fez, como a antropologia contemporanea do “aqui e agora”, seu périplo em torno do
umbigo ao tentar transcriar mediagdes analiticas das sociedades arcaicas para o solo
ocidental, portanto, do “aqui e antes”, mesmo que os verbos da alteridade do passado
sejam conjugados no pretérito imperfeito.
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NOTAS

" Historiador francés com largo transito antropoldgico no estudo histérico dos povos andinos, especialmente
elaborando a histéria a partir da perspectiva nativa em La Vision des Vaincus — les Indiens du Pérou devant la
Congquéte Espagnole (1530-1570) obra publicadaem 1971.

?|dioma asteca

* Lévi-Strauss (1996, p. 21) diria que Boas seria conduzido, dadoS as limitagdes em trabalhar de forma
eficiente com o tempo, a “agnosticismo historico completo”.

“ Mauss, requerendo a nogéo de fato social total, advogava a adogdo da metodologia da histéria: “Os
historiadores sentem e objetam com justa razao que os socitlogos fazem abstragbes em demasia e separam
demasiado os diversos elementos das sociedades. (..) Todos estudam ou deveriam observar o
comportamento de seres totais e nao divididos em faculdades. E preciso imita-los. O estudo do concreto, que &
do completo, é possivel e mais cativante e explicativo aindaem sociologia” (1974, p. 181).

* Em 1990 Peter Burke, historiador inglés, langou um livro com um titulo sugestivo: “A Revolugéo Francesa na
Historiografia - a Escola dos Annales (1929-1989)". Fazia ele um balango da tendéncia consolidada da
historiografia francesa que se iniciou com o trabalho inovador da Revista Annales d'histoire économique et
sociale, organizada principalmente por Marc Bloch e Lucien Febvre do que sem preciséo ficou conhecida como
Escola dos Annales. Programaticamente esses historiadores defendiam uma disciplina que se constituiria a
partir de problemas (histéria-problema); do didlogo critico com as outras ciéncias humanas; das operagdes de
sintese (historia total); da abordagem do coletivo em detrimento do episédico e dos grandes personagens, do
uso de todos os tipos de documentos, inclusive os escritos, e do emprego de vérias temporalidades.

® Escola historiografica italiana que faz profissao de fé na redugo dos objetos para uma escala micro-tematica.

" Cf. Roberto Cardoso de Oliveira no artigo Categoria da (des)ordem e a pés-modernidade na Antropologia
(1988), o “paradigma hermenéutico” no contexto pés-moderno inverteria alguns aspectos do “paradigma da
ordem” ao colocar rédeas no discurso cientificista, ao liberar a subjetividade do objetivismo, ao recuperar o
individuo do psicologismo, assim como ao proceder a interiorizagdo do tempo e, por fim, ao desconfiar na
autoridade etnogréfica.

8

Longe de suspeitar dos etnografos, o historiador preocupado com o futuro de sua ciéncia deveria, ao
contrario, recorreraeles” (LEVI-STRAUSS, 1996, p.33).

° “Precisamos de ser constantemente alertados contra uma falsa impresséo de familiaridade com o passado,
de recebermos doses de choque cultural” (DARNTON, 1986, p. XV).

"*“Pertencem a essa classe de fendmenos: a rotina do trabalho diério do nativo; os detalhes de seus cuidados
corporais; 0 modo como prepara a comida e se alimenta; o tom das conversas e da vida social ao redor das
fogueiras; a existéncia de hostilidade ou fortes lagos de amizade, as simpatias ou aversdes momentaneas
entre as pessoas; a maneira sutil, porém inconfundivel, como a vaidade e a ambig&o pessoal se reflete no
comportamento de um individuo e nas reagdes emocionais daqueles que o cercam. Todos esses fatos podem
e devem ser formulados cientificamente e registrados; entretanto, é preciso que isso ndo se transforme
numa simples anotacao superficial de detalhes, como usualmente é feito por observadores comuns,
mas seja acompanhado de um esforgo para atingir a atitude mental que neles se expressa’
(MALINOWSKI, 1984, p. 29-30). (grifos nossos).

11w

Thompson e Davis deram mais atengao aos aspectos ritualizados e teatrais da agdo das massas enquanto
expressao cultural e comunitaria: focalizaram basicamente o significado, as motivagdes e os meios de
legitimar a agéo coletiva violenta” (DESAN, 1995, p. 64).

* Avaliando as possibilidades de uma antropologia do préximo — antipoda da férmula classica da etnologia dos
povos distantes — Marc Augé faz esta cerrada defesa de campo: “a antropologia sempre foi uma antropologia
do aqui e agora. O etndlogo em exercicio é aquele que se encontra em algum lugar (seu aqui no momento) e
que descreve aquilo que observa ou escuta naquele momento. [...] Tudo o que afasta a observagéo direta do
campo afasta, também a antropologia, e os historiadores que tém interesses antropologicos n&o fazem
antropologia. (...) tém relagdo com o passado e passam pelo estudo de documentos” (AUGE, 1994, p. 14-5)
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