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Originalmente, a tematica da “universalidade e particularismos nos
sistemas xamanicos dos povos amerindios” foi uma proposta de simpdsio apre-
sentada a organizacao do 56° Congresso Internacional de Americanistas, que,
aceita, aconteceu em Salamanca, Espanha, em julho de 2018.

Devido ao sucesso daquele simpo6sio, dada a alta qualidade dos textos
apresentados naquela ocasido e levando em conta a florescente e ampla ocorrén-
cia de praticas xamanicas indigenas na atualidade, seus coordenadores (Sergio e
Antonella), a convite de um de seus participantes (Glebson), resolveram propor
novamente a mesma tematica para um nimero da Vivéncia.

Nesse sentido, estamos apresentando aos(as) leitores(as) desde dife-
rentes e multiplas abordagens tedricas a uma série de artigos consagrados a
discussdo ¢ a compreensdo de praticas e sistemas xamanicos em coletivos indi-
genas americanos em todas as cinco regides brasileiras e no noroeste argentino.

Desde a tradigdo dos estudos antropoldgicos, uma variedade de enfo-
ques foi empregada no estudo e no entendimento do xamanismo. Um deles
aproxima-se desse fendmeno como um sistema cosmolégico, vinculado a
inimeras praticas e saberes especificos. Nessa perspectiva, ele tem oferecido
as chamadas “sociedades tradicionais” os meios para conhecer a origem da
enfermidade e da adversidade, e propiciar por meio de rituais complexos o
bem-estar de todos (FAGETTI, 2012). A partir dessa abordagem, seus espe-
cialistas, os xamas, tém sido compreendidos como interlocutores ¢ mediadores
entre alteridades radicais e as pessoas de seu povo, em virtude de sua capacidade
para experimentar estados nao ordinarios de consciéncia, por meio dos sonhos
e do transe (FAGETTI, 2015).

Por outro lado, o xamanismo, através de distintas praticas sociocultu-
rais associadas a concepgdes cosmo-ontoldgicas, pode ser compreendido a partir
das concepgdes de constituicdo e de manutengdo de corpos e pessoas, bem como
de suas transformagdes ontoldgicas (FAUSTO, 2001; VIVEIROS DE CASTRO,
2002; LIMA, 2005; VILLACA, 2005; BAPTISTA DA SILVA, 2013; 2014).

Igualmente, os fendmenos xamanicos tém propiciado inumeras outras
abordagens que podem enfocar sua relagdo com principios e formas de poder
(CLASTRES, 1974; CLASTRES, 1975; CHAUMEIL, 1983; SZTUTMAN,
2009; VIEIRA, 2012); com saberes vinculados a agéncia e ao poder de cura
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relacionados a diferentes seres existentes do cosmos (DESCOLA, 2006);
com a producdo de maleficios IDOYAGA MOLINA, 1978-1979; FAGETTI,
2011-2012); com manifestagdes artisticas (VIDAL, 1992; VAN VELTHEM,
2003; LAGROU, 2007; MILLER, 2007; MONTARDO, 2009; BAPTISTA DA
SILVA, 2011); com modos de agdo cosmopolitica (DE LA CADENA, 2005;
ANDRADE, 2008; HORTA PRIETO, 2014); entre muitas outras abordagens
possiveis.

Tendo, portanto, como referéncia a riqueza e complexidade de nossa
matriz disciplinar antropoldgica, esse nimero tematico de Vivéncia retine estu-
dos com variados enfoques e que tém como preocupacao principal explorar, do
ponto de vista tedrico e etnografico, as multiplas manifestagdes do xamanismo
indigena no contexto contemporaneo, contribuindo na elucidagao tanto da sua
universalidade como dos seus particularismos, da unidade como da diversidade,
das semelhanc¢as como das diferencas entre os diversos sistemas xamanicos
indigenas e suas praticas.

Como modo de apresentagdo deste nimero da Vivéncia e como estra-
tégia compreensiva e descritiva dos artigos ora publicados, optamos por subdi-
vidi-los em alguns eixos ou blocos tematico-analiticos, que ndo sdo totalmente
auténomos e autoexcludentes entre si.

O primeiro deles aglutina uma série de artigos nos quais a dimensao
cosmopolitica de praticas xamanicas sdo apresentadas e discutidas. A etnogra-
fia desses artigos e a reflexdo de seus autores enfatizam o protagonismo dos
diversos especialistas rituais em sua atua¢do cosmopolitica tanto interna como
externamente a seus coletivos.

Nesse eixo tematico-analitico incluimos os artigos de Clémentine
Maréchal, de José Glebson Vieira e de Pedro Valério.

Em A4 praxis xamdnica Kaingang na atualidade: uma cosmopolitica
da floresta, Clémentine Maréchal propde uma analise pertinente sobre o xama-
nismo através da descricdo de diferentes expressdes da praxis xamanica Kain-
gang que testemunham a intencionalidade dos kuja (xamas), ao afirmarem seu
protagonismo cosmopolitico tanto dentro quanto fora das suas comunidades. A
autora enfrenta uma questio desafiadora no contexto contemporaneo que con-
siste em compreender o “reflorescimento” do xamanismo provavelmente asso-
ciado a diversos fenomenos de legitimagdo do xamanismo como praxis dentro
das proprias comunidades, ¢ dos xamds que tiveram suas praticas perseguidas
e castigadas pelos diversos agentes coloniais e civilizatorios e que atuam hoje
no sentido de recuperar seu poder enquanto lideranga sdcio-cosmo-politica e
dar continuidade as suas praticas mediante a transmissao dos seus poderes para
as futuras geragoes.

José Glebson Vieira, em Catimbo e Toré: praticas rituais e xamanismo
do povo potiguara da Paraiba, ap6s apresentar historicamente os Potiguara,
discute a rica e complexa concep¢ao nativa de encantado, colocando em evi-
déncia uma criatividade e reelaboracdo atual do sistema xamanico potiguara,
no qual seus especialistas rituais - para além de deterem um saber cosmologico
ao mesmo tempo especifico, amplo e aberto - passam a desempenhar agdes
cosmopoliticas externa e internamente relevantes. No primeiro caso, atuando
na visibilizacdo dos grupos e na sua resisténcia, através do acionamento de
uma linguagem étnica. E, internamente, assumindo tanto a prote¢do da aldeia
e de bem-estar de seus membros como a resolugdo de conflitos, por intermédio
das relagdes estabelecidas entre os especialistas rituais e os encantados. Cami-
nhos que conduzem, como aponta o autor, a elaboracdo de um “principio de
autoridade”.



No ultimo artigo desse primeiro bloco, temos o texto de titulo Pen-
sando com as florestas: uma exposi¢do de questoes do antropomorfismo a
luz das palavras do xamd Davi Kopenawa, de Pedro Valério. Nele, o autor
problematiza diversas questdes relacionadas a pratica xamanica, como o antro-
pomorfismo, 0 animismo e a propria teoria antropologica. Partindo da frase “A
floresta € inteligente, ela tem um pensamento”, o autor propde analisar diversas
facetas presentes no livro “A Queda do Céu”, como uma reflexdo sobre uma
contra-antropologia que se esboga pelo xamanismo e, assim, busca desenvolver
“um ataque reverso a tradi¢ao ocidental, uma espécie de desconstrugio reversa”
que consiste em interveng¢des de fora para dentro, do mundo do xama para o
mundo dos napés, ou o mundo dos brancos, dos modernos e dos invasores da
floresta. A floresta que foi definida pela antropologia por meio das questdes da
antropomorfia, ou seja, se a floresta pensa, ela deve pensar como o humano,
ela deve ter algo de humano ¢ aqui apresentada como “xamanica”, levando ao
que o autor denomina de curto-circuito dos dois lados separados inteiramente
pelos principais e mais influentes modos de pensar/agir do ocidente. Ao dizer
que a floresta pensa e ¢ inteligente, Davi Kopenawa esta promovendo a apro-
ximag¢ao do humano com o ndo-humano, tornando-os proximos e parecidos
demais, ligando os polos que no ocidente foram afastados para que a propria
humanidade pudesse ser definida.

O segundo eixo tematico-analitico agrupa artigos que evidenciam
a conexao entre praticas xamanicas e a constituicdo de circuitos de trocas
externas, com o cristianismo catoélico e evangélico) e de relagdes intra e inter-
comunitarias e que aborda vinculos entre praticas xamanicas e transformacdes
ontoldgicas. Nele, incluimos os textos de Ugo Maia Andrade e Maria Eugénia
Flores, bem como o de Bruno Aroni.

Em Xamanismo e redes de relagoes interindigenas: Amazénia e Nor-
deste brasileiro, Ugo Maia Andrade traz uma interessante e instigante reflexdo
comparativa entre duas regides (submédio Rio Sdo Francisco - divisa BA/PE/
AL - e o baixo Rio Oiapoque - fronteira Brasil/Guiana Francesa). Nessas regi-
Oes, ha importantes relagdes de trocas interindigenas baseadas no xamanismo,
nas quais sdo constituidos circuitos de trocas xamanicas que vdo da complemen-
taridade ritual a dissensdo provocada por acusagdes de feitigaria, modulando
relagdes politicas intra e intercomunitarias. Sao as trocas empreendidas em tais
circuitos que permitem assinalar as permutas (positivas e negativas) enquanto
marcadoras e constituidoras do proprio xamanismo nos dois contextos etnogra-
ficos. Além das permutas positivas de conhecimento, cantos e iniciagdo, ¢ das
permutas negativas de agressoes entre pajés, acusacdes de feitigaria, no contexto
do submeédio do rio Séo Francisco, ¢ marcante o empenho das permutas de apoio
politico, decorrente, como mostra o autor, dos movimentos por identidade, em
que os desempenhos rituais se tornaram o principal componente da “expressao
da indianidade”, sendo fun¢éo ensejada (e desejada) pelo proprio Estado.

Maria Eugenia Flores, no seu artigo intitulado Los guarani y los chané
en el ahora. Chamanismo, religion y etnopolitica en el noroeste argentino, traz
e discute muitos elementos para a compreensdo etnohistorica e antropologica
dos especialistas rituais dos sistemas xamanicos ontologicos do complexo
chiriguano-chané, composto por uma rica e variada populagdo formada por
coletivos indigenas ligados as familias linguisticas arawak e tupi-guarani em
uma regido que se estende desde o Izoso boliviano até o noroeste argentino. A
autora traz inimeros exemplos das relagdes entre diferentes denominagdes de
xamas e alteridades extra-humanas, que sdo seres que lhes outorgam poder e
conhecimentos. A autora, igualmente, aborda a influéncia das missdes evange-
lizadoras na regido, destacando a presenca de xamas e de suas praticas nesses
ambientes e enfatizando a abertura desses sistemas xamanicos para “aprender
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a manejar o poder dos outros”. Ao finalizar seu artigo, Maria Eugenia Flores
analisa, a partir dessa perspectiva, os coletivos indigenas nos quais realizou
trabalho de campo no norte argentino, “comunidades que se auto reconocen
como guaranies, pero donde viven en plurietnicidad con familias chané, izo-
sefias, simbas, ava y tapietes”, assinalando a importancia de futuros trabalhos
etnograficos entre essas populacdes, especialmente como objetivo de aprofundar
o estudo das relagdes intersubstanciais que esses especialistas rituais t€ém com
outras espécies ¢ alteridades com as quais convivem” nesses contextos de trans-
figuracdo e “contacto intercultural con el cristianismo catdlico y evangélico”.

Bruno Oliveira Aroni, em Intersecgoes entre materialidades e sono-
ridades na construgdo da categoria iyamaka Paresi-Haliti, propde demonstrar
como a fabricag¢@o material e a produ¢do musical constituem tecnologias rituais
relevantes entre os Paresi-Haliti e sdo capazes de garantir relacdes harmonicas
entre os Aaliti e outras entidades ndo-humanas concebidas em sua cosmologia.
O autor adota uma postura interessante acerca da discussao sobre a chamada fic-
cdo fetichista que consiste na atribuicdo de um pensamento animista aos Paresi
em relacdo as flautas. Para ele, ¢ necessario descartar tal fic¢do, o que significa
levar em conta a categoria iyamaka, que designa o conjunto de aerofones rituais
proibidos & visdo das mulheres e associados a poderosos espiritos, aos quais sao
dedicados festivais e oferendas, genericamente denominados flautas secretas ou
sagradas. O autor propde que na referida categoria pode-se encontrar uma confi-
guracdo musical xamanica, em que a producdo musical constitui tanto um meio
de socializar relagdes com varias categorias do outro. Entre os Paresi, as flautas
sdo produzidas segundo técnicas irrevogéveis que envolvem a sua fabricacao/
materializacdo e posteriormente sua nutri¢do que consiste na necessidade de ali-
menta-las constantemente, a fim de ndo gerar a sua indisposi¢ao diante de seus
donos. A nutricdo das flautas constitui uma tecnologia que mobiliza trabalhos
e depende de uma série de processos materiais de transformagao e negociacdes
subjetivas, uma vez que ¢ por meio dela que se possibilita um controle positivo
sobre o potencial de agéncia contido nas flautas.

Por fim, uma palavra sobre nossa capa.

Como a presente edi¢do tematica da revista Vivéncia trata de persis-
téncias, florescimentos e resisténcias vinculadas a praticas xamanicas, nada mais
oportuno do que trazer uma pintura do artista indigena Jaider Esbell. Do povo
Makuxi do Amapa, Jaider tem se destacado no cenario contemporaneo dentro
da chamada arte indigena contemporanea, sendo esta definida pelo proprio Jai-
der “como um dos lugares centrais e estratégicos para se perceber no mundo,
perceber o mundo, os mundos, as imundicies ¢ as maravilhas do talvez. [...]
lugar de encontro do momento” (ESBELL, 2016). “Pata Ewa’n — O coragdo
do mundo” (2016) ¢ uma pintura acrilica sobre tela e juntamente com outras
produgdes venceu o Prémio Pipa online de 2016. A produgéo artistica de Jaider,
como esta descrita no Prémio Pipa 2016:

Enviesa ainda mais o caos das expressdes humanas e ndo humanas.
As forgas da floresta, dos seres, emanam da arte do filho do tempo, de todas
as influéncias: ancestralidade, conhecimento, memoria, didlogos, plasticidade
contemporanea, politica global, o ser local, xamanismo visual, poder. Palavra,
imagem, som, siléncio — comunica¢@o em todas as linguagens. A arte de Esbell
exige, para além dos sentidos, imersdo. (ESBELL, 2016).

Jaider Esbell também se destaca como escritor ¢ arte-ativista e pro-
dutor cultural. Em um texto que pode ser encontrado na pagina da exposigdo
“O xama devolve a vida™!, Jaider expressa a relagdo e o lugar do xamanismo
nas encruzilhadas com o “tempo presente”, o antropoceno, a destruicdo das



florestas, gracas a busca desenfreada pela mineracdo e os esbulhos dos territo-

rios indigenas.

Eis que estamos vivendo agora, todos nds, o apice do tempo antropo-
ceno. Se ndo ha futuro para nos, ndo havera futuro para ninguém. Esse
tempo presente ¢ a ultima chance que temos para celebrar a vida, a vida
com dignidade para todos; homens, animais, minerais, espiritos. Essa
carta tem a intencdo de convidar toda a humanidade para pensarmos
juntos o futuro comum de nossas proximas geragdes € isso ¢ mesmo
urgente. Eu, de minha parte, represento, em uma leitura poética, profé-
tica, a ultima ligacdo dos seres humanos com a esséncia da natureza, ou
seja, a vida em sua origem. Eu também represento o pensamento dos
ancidos de toda a terra e ndo devemos suportar por vocés essa grande
guerra, sozinhos. Eu vou além pois posso ouvir a voz dos que antes
viveram e que nos alertaram que a arte ¢ a nossa grande chance de falar
de um modo mais verdadeiro. Eu venho de 14, dos cantos mais remotos
das florestas virgens. E de 14 que venho, da grande Amazonia, de onde
os “selvagens” correm para todos os lados sem entender de onde vem o
fim do mundo. O fato ¢ que eles sabem, pois podem ver a catastrofe por
meio de seus xamas. Com muita stplica nos convidam a segurar o céu
sobre nossas cabegas com o melhor de nossa sabedoria, a sensatez. L4,
nas florestas virgens, as criangas perdem suas mées, seus pais, irmaos e
ficam sozinhas morrendo lentamente vagando envenenadas com o lixo
da modernidade por todos os lados. O lixo da modernidade que vocés,
os homens donos dos bancos, donos do poder que ¢ o dinheiro alimen-
tam com suas poderosas estruturas de destrui¢do que nunca param.
Todo o ouro que antes e ainda mais agora sdo retirados da terra podem
hoje formar um grande espelho e lhes mostrar. O brilho dos diamantes,
da prata, forma agora um grande espelho onde pode mostrar para quem
pode ver os rastros de sangue que a ganancia deixa por onde passa.
Sabemos que ¢ muito simples retroceder. Limpar a natureza de todo
lixo industrial, limpar o espirito dos homens desse sentimento morto,
frio e insensivel que esta oculto nestes prédios tdo distantes de nossa
realidade. Eu posso ser vocé nesse caminho da vida mas ndo podemos
ser natureza uma vez que a negamos e ficamos cada vez mais distantes.
Ouvir o clamor mundial por justiga social. Aceitar de uma vez por todas
que o aquecimento global ¢ uma realidade pois as d4guas ndo mentem. O
vento ndo mente, o clima ndo mente. Falamos sim pelos elementos da
natureza ja que nds meramente humanos ndo temos mais direito a nossa
propria voz. Que haja sensatez e muito mais tolerancia. Que conside-
rem tecnicamente a possibilidade de investir na estrutura universal pois
o amor de vocés foi investido na guerra e a felicidade de vocés estd em
fazer as pessoas sofrerem em todos os cantos. Ndo ha outro modo de
viver por mais que se tenha dinheiro. Devemos sim, aquecer a terra com
amor, esse nobre valor desvalorizado. Devemos sim cobrar por justica e
entender que a educag@o pode mudar o rumo e apontar outro prumo pra
que atravessemos o mundo e sigamos vitoriosos deixando tesouros de
paz e harmonia, uma forma simples e pura de sermos gratos pelo uni-
verso que tudo nos deu e que esta muito perto de tudo nos tirar. Somos
iguais em tudo e por tudo digo que ndo queremos, que nao merecemos
ficar com o lado pobre desta riqueza comum. Aqui deixo mais uma vez
saber que esta voz ¢ uma voz da arte que me criou para andar no mundo
mostrando de todas as formas o invisivel, isso que nio t4 na matéria,
mas que a sustenta. Essa carta ¢ uma representag@o, eu ca como povo
indigena e vocé ai como o capitalismo cruel e sem coragdo. Trago um
pouco de luz para vocé. E vermelho nosso sangue, azul a nossa agua
e ndo ha mais tempo para tanto sofrimento. Lutem conosco, vocés t€ém
poder, assim como nés (JAIDER ESBELL).

Desejamos uma otima leitura a todo/as.
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NOTAS

! Texto de apresenta¢do da exposi¢do realizada pela Estagdo Casa Amarela na Galeria
Flamboyant, 4°* edi¢do, Cagapava-SP. De 11 de jun a 27 de set de 2019. Disponivel em:
http://estacaocasaamarela.com.br/o-xama-devolve-a-vida/. Acesso em: 04 mai. 2020.
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