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INTRODUCAO

Maurice Godelier ¢ um dos antropdlogos mais influentes no
desenvolvimento da antropologia francesa no século XX. Nasceu em
1934, numa familia de meios modestos. Depois de se diplomar em
filosofia, ele se formou em economia numa época em que 0 marxismo
era dominante, e direcionou suas questdes cientificas para o estudo das
relagdes econdmicas diferente daquelas que sdo organizadas — e que as
organizam - nas sociedades ocidentais. Foi quando se tornou professor
assistente no laboratdrio de antropologia social, dirigido por Claude Lévi-
Strauss, que se aprofundou na prética da antropologia. Sua obra baseia-se
em cinquenta anos de experiéncia adquirida, em particular, com os povos
da Oceania, principalmente com os Baruya da Nova Guiné. Com eles,
Maurice Godelier se fez perguntas fundamentais que o estabeleceriam no
cenario antropolégico francés. Sua pesquisa contribui para a produgio
do conhecimento sobre o que faz um ser humano, o que sustenta a vida
em sociedade e o que forma as identidades, as relagdes e as hierarquias
entre individuos. As instituigoes, as representagdes e os imaginarios (em
outras palavras, a parte “ideal” das sociedades) e as relagdes sociais estdo
no centro de sua pesquisa. Por meio dos seus estudos comparativos sobre
a familia, o casamento, a ﬁliagéo, a procriacao e a morte, ele procura
documentar a tensao entre o particular e o universal, trabalhando sobre
certos principios de universalidade, também conhecidos como invariantes
das sociedades e das culturas. Seu trabalho é imenso. Suas pesquisas
contribuiram sobremaneira para a constru¢do da teoria antropoldgica.
Maurice Godelier também desempenhou um papel na organizagdo da
pesquisa cientifica na Franga, sugerindo que as Ciéncias Sociais tenham
um lugar central para ajudar a compreender o mundo contemporaneo,
o que foi feito no CNRS (Centro Nacional de Pesquisa Cientifica).

@ @ Esta obra estd licenciada sob uma licenca Creative Commons Attribution-
NonCommercial-ShareAlike 4.0 International License.




Foi nomeado diretor cientifico do primeiro Departamento de Ciéncias
Humanas e Sociais do CNRS em 1982. Ele, entdo, se tornou diretor
cientifico do Musée de 'Homme.

Nas muitas palestras que deu ao longo anos, ele explica que o que
se tornou certo no decorrer de seu trabalho, é que as pessoas se fazem
perguntas universais para compreender a vida, a presenca na terra, a
morte, o universo: o que € nascer, viver, morrer? O que é uma crianga?
Quais sdo os seres invisiveis que atuam no mundo ao redor? Que formas
de autoridade sdo aceitaveis nas sociedades? Com quem podemos trocar,
dar? Qual é a nossa relagdo com os deuses? Para onde vamos depois da
morte? Para essas questdes universais, as sociedades fornecem respostas
particulares, singulares e histéricas, o que compdem uma identidade
compartilhada. Ele nos ensinou que o relativismo absoluto nao existe.
As premissas destas certezas antropoldgicas baseiam-se no seu
conhecimento de uma pequena sociedade na Nova Guiné, os Baruya.
Comecemos, portanto, a partir deste trabalho seminal entre os Baruya.

ENTRE OS BARUYA DE PAPUA, NOVA GUINE

Assim que ingressou no laboratério de antropologia social dirigido
por Claude Lévi-Strauss, Maurice Godelier come¢ou a procurar um
campo para conduzir uma etnografia que durasse pelo menos dois anos.
Claude Lévi-Strauss sugeriu que ele fosse para a Nova Guiné, que ainda
era pouco explorada pelos antropdlogos franceses na década de 1960.
Partiu, entdo, em 1966 para visitar os Baruya, onde permaneceu por trés
anos e, depois, por longos periodos até 1988, acumulando sete anos de
experiéncia e conhecimento. Com base no estudo de sua vida cotidiana e
sua organizagao social, ele fez numerosas contribui¢des para a antropologia
sobre temas fundamentais para a compreensao das sociedades. Em um
pequeno livro publicado em 2009, ele explica: “Desde o inicio, um fato
chamou minha atencéo. Foi de aprender com os Baruya que sua sociedade
ndo existia trés ou quatro séculos atras. Mas outro fato foi marcante.
Os Baruya falam a mesma lingua, tém o mesmo sistema de parentesco, 0s
mesmos ritos de iniciagdo, em suma, compartilham com seus vizinhos,
amigos ou inimigos, o que chamamos de mesma ‘cultura” (GODELIER,
2009, p. 8).

Ele se perguntou, portanto, como foi formada a sociedade Baruya e esta
situagdo o levou a se perguntar, de forma mais geral, como as sociedades
sdo construidas na histdria, o que torna possivel reconhecer e pensar de
si mesmo como uma sociedade ou comunidade, ou seja, como um todo,
e de que forma a nogdo de cultura, central na antropologia, lanca luz
sobre este processo. Assim que Godelier comecou a estudar a sociedade
Baruya, o estruturalismo de Claude Lévi-Strauss e varios movimentos
marxistas estavam muito presentes na epistemologia antropoldgica; eles
sustentavam que as relagdes de parentesco e as atividades econdmicas eram
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dimensoes centrais na produgao do coletivo, atuando, de certa forma, na
sombra das relagdes individuais. Além disso, Claude Lévi-Strauss viu na
proibicao do incesto e nas relagdes de parentesco as causas da passagem
da natureza para a cultura. Foi aceito que esta transi¢ao também se baseou
no papel fundamental das relagdes dos grupos humanos entre si para a
producao dos meios materiais necessarios para a sua existéncia. Assim,
logicamente, Godelier inicialmente considerou as relagdes de parentesco
e os meios materiais de existéncia numa tentativa de compreender a
base da unidade e a especificidade dos Baruya em relagao as sociedades
vizinhas. Gragas as suas observagdes, ele afirmou que os Baruya sdo uma
sociedade na qual as relagdes de parentesco nunca serviram de base para
a constitui¢do do coletivo. Isso abrird uma reflexao sobre o papel que a
antropologia atribui justamente ao parentesco na criagdo das sociedades.
Por outro lado, ele rapidamente identifica o papel fundamental dos
ritos de inicia¢ao na vida desta pequena sociedade, que pratica grandes
cerimoOnias de iniciagdes masculinas e femininas; para ele, esses ritos
sao fundamentais para a constituicdo dos Baruya como um grupo social
aos seus proprios olhos e aos olhos daqueles com quem se relacionam.
Pois, explica Godelier (2009, p. 24), uma funcéao central desses ritos é que

[...] a0 produzir e reproduzir o sistema de classes etdrias e
a hierarquia entre os sexos e entre os cls, [eles] envolvem
todos os membros da sociedade e atribuem um status
diferente a cada um, mas util para todos [ ...].

Entendeu, portanto, que os ritos tinham uma fungdo central na
produgdo e reprodugdo do grupo, abrindo caminho para uma série de
projetos de pesquisas nesta area. Mas os ritos também tém uma dimensao
politica, uma vez que impdem um regime de poder nesta pequena
sociedade sem classe ou Estado (entre ancidos e cadetes, entre homens
e mulheres etc.) e este poder envolve os religiosos (deuses, ancestrais,
espiritos), uma vez que durante as iniciacdes, os deuses, os espiritos
da natureza e os ancestrais estdo presentes. Desta forma, os Baruya
reafirmam sua soberania sobre um territdrio e as entidades que o povoam.
Através dos ritos que sdo praticados, o passado se convida ao presente
e se estende a ele. Mais Godelier mostra que a pratica ritual faz mais do
que isso. Durante os ritos de iniciagdo, especialmente para os homens,
que ocorrem a cada trés anos, e durante os ritos realizados entre homens
iniciados, uma ordem social é reativada, a da dominagdo dos homens
sobre as mulheres. Os Baruya sao uma sociedade com filiagdo patrilinear
onde reina a dominagdo masculina. Como ela se legitima e perdura?

Ao responder a essas perguntas, Godelier explica a parte central
do significado, da imaginagao e do simbolismo associados as iniciagdes
masculinas, que sdo expressas durante essas iniciagdes. Ele a desenvolve,
em particular, com a analise de uma pratica central dos ritos entre iniciados
Baruya: a alimenta¢ao dos homens com esperma “puro” de jovens iniciados.
Godelier explica que os meninos devem nascer duas vezes: primeiro do



ventre de sua mae e depois do ventre dos homens, o que as iniciagdes
masculinas permitem aos jovens iniciados. Assim:

Os futuros meninos iniciados sdo violentamente separados
de suas mées e do mundo das mulheres por volta dos 9 anos
de idade. Elas permanecerdo na casa dos homens até os
20-22 anos e passardo por quatro etapas antes de poderem
retornar ao mundo feminino para se casar. Durante a
primeira etapa (9-12 anos), o menino esta vestido metade
como uma mulher, metade como um homem. Dos 12 aos
15 anos de idade, ele é vestido como um homem, mas néo
pode participar da guerra. Dos 15 aos 18 anos, ele se torna
um guerreiro e finalmente chega a ultima etapa (18-20/22
anos) quando a mog¢a com quem ele estava noivo tem sua
primeira menstruacio e é iniciada. (GODELIER, 2015, p. 31)

Uma vez separados das suas mées e do mundo feminino, os meninos
passam por iniciagdes, entre as quais sdo ritualmente alimentados
com o esperma de homens jovens que nunca tiveram relagdes sexuais
com mulheres. Seu esperma néo ¢, portanto, “poluido” pelas mulheres.
Assim, os corpos dos meninos tornam-se inteiramente masculinizados.
Euma pratica de construgdo da virilidade. Ao fazé-lo, os homens restauram
avida, o que é, naturalmente, simbdlico. As iniciagdes sao pensadas por
eles como um segundo nascimento sem as mulheres, o que da aos homens
Baruya o direito de representar sozinhos sua sociedade e de governa-la.
Eles estabelecem sua superioridade sobre as mulheres, uma vez que
tém um duplo nascimento, aquele com as mulheres (mas que nao sao
concebidas como genitora), depois aquela com os homens.

Apos uma longa etnografia dentro desta comunidade, Maurice
Godelier enfatiza a parte central do imaginario (que ele também expressa
pela expressao “fatos imaginarios”) e do simbolico (isto €, os sinais que
fazem sentido) na organizagdo dos mundos sociais, na constitui¢do do
sujeito social, o vinculo entre os individuos para fazer a sociedade; em
outras palavras, na constituicdo de uma histéria e de uma identidade
comum, e depois na organiza¢do das relagdes entre os individuos,
especialmente entre homens e mulheres. Para ele, nio se pode compreender
as préticas e as relacdes sociais sem compreender como elas sdo pensadas,
entendidas, produzidas pelo imaginario e experimentadas: “Estes modos de
pensar, agir e sentir constituem o que se chama de uma ‘cultura’ particular
e vemos que a cultura é inseparavel das relagdes sociais as quais ela da
sentido” (GODELIER, 2015, p. 28). Esses “fatos imaginarios” estdo no
cerne dos mitos, que os recontam, e dos ritos que os colocam em pratica.
De forma articulada, a religiao também esta no cerne da constituicao das
relagdes sociais entre as pessoas que compdem a sociedade.

Uma contribui¢ao fundamental de sua pesquisa é, portanto, de mostrar
que o ideal (isto é, tudo o que esta dentro de si mesmo: representagdes,
juizos de valor, imaginagao, afetos ...) esta em constante inter-relagdo com
o material, e é de fato esse bindmio que molda as praticas e as relagdes
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sociais. No entanto, ele sublinha, ndo esquecamos outro fator central
na constituicao das sociedades: o da soberania sobre um territorio e a
constituicdo de um Estado para assegurar esta soberania. Este critério nos
permite pensar sobre a diferenca entre o que se entende por “sociedade”
e o que se entende por “comunidade”: as comunidades coexistem dentro
de sociedades e Estados, por exemplo:

Os judeus da diaspora que vivem em Londres, Nova York,
Paris ou Amsterda formam comunidades dentro destas
diferentes sociedades e Estados, Gra-Bretanha, Estados
Unidos, Franga, Holanda etc. Eles coexistem com outras
comunidades no mesmo pais, como turcas, paquistanesas
etc., cada qual com seu proprio modo de vida, suas proprias
tradi¢des. Por outro lado, os judeus da didspora que
deixaram esses paises para viver em Israel vivem agora
em uma sociedade que eles criaram no Oriente Médio e que
é representada e governada por um Estado [...]. Também
aqui, o critério que faz a sociedade é o da soberania de um
territério. (GODELIER, 2015, p. 39-40)

Isso langa luz sobre o que significa para uma sociedade ser
“colonizada’”. Significa, antes de tudo, perder a sua soberania territorial
e, consequentemente, a sua autonomia de desenvolvimento econdmico,
social e cultural. Foi assim que os Baruya perderam brutalmente sua
soberania territorial quando, em 1960, uma expedi¢ao militar australiana
os “descobriu” e impos a “paz branca” sobre eles. A partir de entdo, eles
tiveram que respeitar as leis de um estado colonial do qual antes nao
sabiam que existia. A partir daquele dia, sua cultura foi subordinada as
intervengoes das poténcias inglesa e depois australiana. Sua religiao e rituais
foram submetidos a criticas por missionarios europeus ou americanos
que vieram de longe para converté-los ao cristianismo, a unica religido
“verdadeira”.

“UM HOMEM E UMA MULHER EM NENHUM
LUGAR SAO SUFICIENTES PARA FAZER UMA
CRIANCA”: PENSANDO NA ESTRUTURA IDEAL E
SUBJETIVA DAS SOCIEDADES

Um aspecto de seu trabalho com os Baruya foi estudar as formas pelas
quais homens e mulheres representam a criagdo de criangas, o que ele diria
ser uma pergunta universal que as pessoas se fazem - ou ja fizeram - ao
redor do mundo. Ele apoiara esta linha de analise comparando materiais
etnograficos e histéricos de 26 sociedades na Oceania, Asia, América
Indiana, Africa e Europa. Essas analises foram publicadas em um artigo
intitulado Un homme et une femme ne suffisent pas a faire un enfant.
Analyse comparative de quelques théories culturelles de la procréation et
de la conception (2003) que é um marco no conhecimento antropolégico



sobre representagdes da vida, mas também sobre o envolvimento do corpo
na constru¢ido de uma ordem social. Um primeiro elemento saliente
que ele observa nesta perspectiva de todas essas sociedades é que todas
elas representam o processo de fazer uma crian¢a por meio das relacoes
sexuais entre um homem e uma mulher, mas o que eles fazem juntos sdo
apenas fetos que ainda ndo sdo criangas. Para que o feto se torne uma
crian¢a humana completa, deve haver a intervencao de agentes mais
poderosos do que os humanos (por exemplo, a alma de um ancestral
ou dos deuses). Gragas a estas analises comparativas, Godelier sublinha
uma correspondéncia entre, por um lado, as representagdes do papel dos
homens e das mulheres no processo de fabricagao e, por outro, o principio
da descendéncia (patrilinear, matrilinear, indiferenciada) que organiza
as relagdes de parentesco nas sociedades.

Tomemos o exemplo dos Inuites, uma sociedade com filia¢do
indiferenciada, como desenvolvido no artigo (GODELIER, 2003): para
eles, 0 homem faz os ossos do corpo da crianga com seu esperma; a mulher
faz a carne e a pele com seu sangue. O corpo é alimentado pela carne da
caga morta pelo pai e ingerida pela méae. Mas, nesta fase, a crianga nao
tem alma e ainda ndo é um ser humano. Ela se torna uma no dia de seu
nascimento, quando o mestre do universo (Sila) introduz em seu corpo
uma bolha de ar que se tornard seu sopro de vida e sera seu duplo. Este
duplo o deixard em sua morte para juntar-se ao mundo dos mortos.
Entao, é dado um nome a crianca e por meio deste nome, todos aqueles
que o carregaram antes de viver com ele. Assim, para os Inuites, o pai e
a mée contribuem como suporte complementares para produzir o corpo
do feto, mas 0 homem e a mulher nio lhe dio vida. E Sila quem faz isso.

Para os Baruya, que funcionam com um sistema de filiagdo patrilinear,
também é necessario que um homem e uma mulher se unam sexualmente
para fazer uma crianga. Mas, desta vez, as representacdes sugerem que
o esperma do homem produz os 0ssos, a carne e o sangue do feto; e o
ventre da mulher seja apenas um recipiente que ndo fornece mais nada
para a crianga. O homem desempenha um papel central no processo de
fabricagao e, assim que a mulher esteja gravida, é necessario multiplicar
a relacao sexual, porque é o esperma do homem que deve nutrir o feto.
No entanto, novamente, o embriao que se desenvolve nio tem nariz, nem
dedos. E preciso uma outra forca. E 0 Sol, pai dos Baruya, que completa o
corpo do feto no utero das mulheres e lhe dé a respiragao. A crianga, ao
nascer, respira e tem um corpo, mas ainda nao tem uma alma. Mais tarde,
uma alma-espirito entra no corpo da crianga quando seu pai lhe da um
nome, seja o de um avo ou tio-avo. O nome ¢é o espirito do ancestral que
vem com o seu nome. Entre os Baruya, o homem é, portanto, aquele que
desempenha o papel mais ativo na fabricacdo do corpo de uma crianga,
conectando-o com seus ancestrais ao dar-lhe um nome. Entao, para fazer
uma crianga, é preciso um homem e seu esperma, o sol que completa o
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corpo para torna-lo uma crianga viavel, o corpo da mulher e um nome
com um espirito.

Um terceiro exemplo ilustra uma sociedade de filiagao matrilinear, os
Na, uma minoria étnica que vive da agricultura e da pecudria na provincia
montanhosa de Yunnan, na China. Os grupos de parentesco sao “linhagens
matriarcais” compostas de todos os descendentes pelas mulheres de um
ancestral comum. O casamento ndo é praticado nesta sociedade, além
disso, nenhum termo estd disponivel na lingua Na para designar um
marido ou um pai. Desta vez, a analise das representagdes da concep¢ao
de uma crianga mostra que o homem nao ¢ o genitor da crianga e nao
alimenta o feto. Sua fung¢éo é como a da chuva sem a qual, dizem os Na,
a grama ndo cresceria da terra. Ele é apenas o aspersor que desencadeia
seu crescimento e, depois, seu nascimento. Para os Na, o feto ja estd
presente no ventre das mulheres esperando para ser regado com esperma
para comegar a crescer. E uma divindade benevolente que a deposita nas
mulheres. Portanto, preexiste o acasalamento. Uma crianga é representada
como o produto coproduzido de uma mulher e de um deus. A mulher da
a crianga sua carne e seus 0ssos, e precisamente na lingua Na, as pessoas
que descendem de um mesmo ancestral e formam a mesma linhagem
matriarcal sdo chamadas de “pessoas do mesmo 0sso”. Mais uma vez, as
representagdes que os Na tém do processo reprodutivo de uma crianga
estdo diretamente associadas aos principios que organizam suas relacdes
de parentesco e aos poderes diferenciados associados a essas relagoes.

Pelas sua analise comparativa de diferentes sociedades, Godelier
apresenta essas correspondéncias entre os poderes atribuidos as substancias
do corpo masculino e feminino (sémen, sangue, leite ...) e as relagdes de
parentesco. Naturalmente, estas sdo constru¢des imagindrias. Mas uma
das contribui¢des mais importantes de seu trabalho sobre esses fenomenos
¢ mostrar que estas representagdes ndo sao apenas fatos de pensamento
que tém apenas uma dimenséo ideal; pelo contrario, sdo fatos sociais com
consequéncias reais. Estas representagdes imagindrias tém uma eficécia,
e este é um ponto notavel da sua contribuicdo tedrica: as apostas destas
representagdes imagindrias nao sdo apenas imagindrias, nem apenas
simbdlicas. Estas representagdes criam realidades: legitimam as relagdes
sociais e os principios que as organizam. Elas legitimam os principios que
organizam as relagdes de parentesco e, depois, a transferéncia de bens,
de status e de poder, para homens ou mulheres, ou para ambos os sexos,
dependendo se os sistemas de parentesco sdo patrilineares, matrilineares,
bilineares ou indiferenciados. As consequéncias sdo, portanto, muito reais
navida das pessoas, o que levou Godelier a falar de um “poder imaginario”
para explicar a for¢a dessas representagdes por seus efeitos nas relagoes
sociais reais. Um aspecto essencial de seu pensamento ¢é trazer a luz este
principio fundamental de articulagdo entre as dimensdes ideoldgicas e
as dimensdes materiais das sociedades pelos efeitos que estes sistemas de
representagdes produzem na vida cotidiana, por exemplo, quando essas



representagdes dos papéis dos corpos e das substancias masculinas, e dos
corpos e as substancias femininas na concep¢ao, legitimam a dominagao
efetiva dos homens sobre as mulheres. Os poderes que sio dados ou
negados as substancias do corpo sao articulados com aqueles dados ou
negados nas relagoes sociais reais e cotidianas. As mulheres Baruya sao
assim, por exemplo, excluidas da propriedade da terra, ou do uso de
armas, por causa de sua inferioridade.

Godelier fala, entao, de violéncia ideoldgica, em outras palavras,
violéncia inscrita no pensamento e que se desdobra através do pensamento,
que ele estudou particularmente em relacdo a dominagdo masculina.
Uma das ilustragoes desta violéncia ideoldgica é que estes sistemas de
representacao inscrevem antecipadamente no corpo da crianga as relacoes
de for¢a e poder - politicas, econdmicas e rituais — que existem entre os
grupos que compdem a sociedade na qual a crianga nasce.

O que as analises de Godelier também enfatizam ¢ a dimensao
politico-religiosa associada a este trabalho de pensamento, e que é servida
por mitos. Mitos, ele nos recorda, sdo o que é contado e transmitido em
relacdo a histdria das sociedades ou das comunidades. A estruturaideal e
subjetiva das sociedades e das comunidades é, portanto, também “expressa’
externamente, em uma linguagem. De acordo com este antropologo, esta
¢ uma das condigoes indispensaveis para que haja transmissao de geracgdo
em geracao. Os mitos, argumenta ele, justificam praticas simbdlicas por
meio de histérias imagindrias que sdo contadas de geracdo em geragao.
O que ¢ uma pratica simbdlica, de acordo com Godelier? E colocar as
ideias em ac¢do, em uma cena. E quando isso se traduz em rituais, como
os rituais de iniciagdo que ele estudou entre os Baruya, torna-se relagdes
sociais entre individuos, entre homens e mulheres. O imaginario, portanto,
se desdobra em uma linguagem e em agdes, e é assim que ele se torna
eficaz. Portanto, o que é simbolico para uns (antropologos, por exemplo),
¢ a realidade para outros.

O lugar ocupado pelo ideal no pensamento e na obra de Maurice
Godelier é, portanto, central. O que ele se propos a descrever e problematizar
ao longo de sua carreira foi que as sociedades sao sistemas organizados
em torno de relagdes sociais, mas toda relagao social (politica, religiosa,
familiar, econdmica, de amizade etc.). ¢ composta de multiplas dimensdes:
material, emocional, social e ideal. Toda rela¢ao social inclui uma parte
ideal, uma parte do pensamento, de representacdes que fazem parte de
seu conteudo, mas também dos principios de acio e proibicdo; e uma
parte de interpretacao, porque toda representacgdo é o produto de uma
interpretacao do que se representa. Mas cuidado, diz ele: essa parte ideal
ndo se faz presente para o pensamento “depois do fato” de realidades
que teriam nascido antes deles, fora deles ou sem eles. Pelo contrario,
elas fazem parte das relagdes sociais, assim que essas relagoes comegam
a se formar; ¢é até uma das condigoes da sua formac¢ao. Além disso, para
Godelier, o ideal ¢ um mundo real, mas composto de realidades mentais
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(imagens, ideias, julgamentos, intengdes etc.): ele as chama de realidades
ideais. As ideologias (as representagdes “ilusorias” que as pessoas fazem de
si mesmas e do mundo) fazem parte disso. Mas estes serdo incorporados
em realidades materiais, pelas quais elas se tornarao ativas.

Nao hd duvida de que esta leitura do mundo social é uma das
contribui¢des fundamentais de seu pensamento. Maurice Godelier escreve,
muitas vezes, que é impossivel entender a natureza das relagdes sociais
sem entender a maneira como elas sdo pensadas e vividas. Esses modos
de pensar, agir e sentir constituem o que é chamado de uma “cultura”
particular e, portanto, a cultura ¢ indistinguivel das relagdes sociais as
quais ddo sentido. Godelier ndo adere as concepgdes de estruturalistas
como Lévi-Strauss e a “primazia das infraestruturas”. Mas também nao
adere as concepgdes dos empiristas que supdem que o que vemos (a
ordem visivel dos fatos) é suficiente para compreendé-los. Nao haveria
necessidade de olhar por tras desta ordem visivel, uma ordem oculta.
Pelo contrario, ele tenta dar conta de seu entrelacamento. E para ele, a
identidade é a cristalizacio, dentro de um individuo, das relacdes sociais
e culturais nas quais o individuo estd envolvido, e que ele é levado a
reproduzir e, as vezes, a rejeitar.

Assim, Maurice Godelier é levado a defender a ideia de que a familia
nio ¢ a base das sociedades. E o que ¢ fundamental para o individuo
nascer, mas o que ¢ abrangente, o que faz a sociedade, sio sempre as
relagoes ideolodgicas, as relagdes politico-religiosas.

UMA BASE UNIVERSAL

Para Godelier, h4, portanto, uma “natureza humana’, uma base
compartilhada por uma capacidade universal de se fazer perguntas
igualmente universais. E claro, devemos entdo considera-los em suas
variagoes. E este é o objeto das ciéncias sociais, incluindo a antropologia:

O objetivo das ciéncias sociais é reconstruir, se olharmos
para o passado, ou descobrir, se olharmos para o presente,
a logica das relagdes sociais e das representagdes que
caracterizam tal e tal forma de sociedade em tal ou tal
momento. Reconstruir as légicas sociais e historicas ndo
significa tomar como explicacdo final as representagoes
que os atores fizeram ou fazem, eles mesmo, dessas 1ogicas,
de seu lugar em sua sociedade. Mas, ndo pode haver uma
analise das formas de existéncia social desenvolvida ao
longo da histéria da humanidade que nio leve em conta
as representagdes que os individuos e os grupos que vivem
em uma sociedade fazem dela e de seu préprio lugar dentro
dela. (GODELIER, 2007, p. 143-144)

Nessas dimensdes universais, entram as relacdes de poder, que estao
enraizadas nos corpos, e a regulamentagao das sexualidades. Outro
aspecto importante de sua pesquisa se concentra na contabilizacdo da



organizac¢do do poder — da qual a dominagao faz parte. Ele se concentra
novamente no uso de sexos e corpos sexuais e chama a atengdo para
este meio, ndo apenas para conceber a vida, dar sentido e, em seguida,
fazer a ordem social, mas para produzir multiplas realidades. Em toda
parte, o corpo sexual é posto a servi¢o das realidades econdmicas,
politicas, religiosas e identitarias. De acordo com Godelier, as sociedades
fantasiam sobre a sexualidade. O corpo e a sexualidade sao usados para
produzir a normaliza¢do. As sociedades, portanto, colocam muito peso
no uso do corpo e do sexo. Além disso, ele ressalta, os homens sao feitos
para servir a sociedade: xamas, guerreiros, mulheres que tém filhos etc.
}Para Godelier, ndo é, portanto, a sexualidade que aliena, é a sexualidade
que ¢ alienada. Mais uma vez, sua obra é fundamental nesse sentido,
para acompanhar o olhar que deve ser tomado sobre essa base material
que o corpo constitui na producdo dos mundos sociais. Estas reflexdes
inspirarao muitas outras nessa linha.

Neste registro, Maurice Godelier se propde a considerar as religides em
suas diferengas, certamente, mas também sob o prisma de sua dimensao
universal. Isso é metatedrico: eu me fago perguntas que dizem respeito a
humanidade. Para este antropdlogo, assim que comegou uma dependéncia
em relacdo a natureza, desconhecida pelos povos cacadores-coletores,
vimos a multiplicagdo dos deuses (da chuva, do sol, dos ventos etc.).
A humanidade s6 podia pedir a ajuda dos deuses para somar sua forga as
deles. Como ele indicou muitas vezes, o ntcleo da constituicdo de uma
sociedade particular é sempre de instituir e de legitimar uma forma de
soberania sobre um territdrio, sobre seus recursos e seus habitantes, visiveis
e invisiveis. E a institui¢cdo desta soberania é sempre feita com a ajuda dos
deuses, os quais os grupos humanos adoram. A ordem social é sempre
conjuntamente uma ordem césmica, assim com uma dimensao religiosa.

Quando a democracia chegou ao Ocidente, ela promoveu o individuo
de outras maneiras, além da religiosa. Esse movimento ¢ para Godelier,
a base do individualismo, uma categoria que contém a ideia de um
individuo que quer escolher seu préprio caminho. Mas, por tudo isso, ndo
estamos deixando a esfera religiosa, especialmente porque as perguntas
que as pessoas se fazem sdo universais: o que é nascer? O que é viver?
O que significa morrer?

A politica ndo pode dar respostas a estas questdes existenciais.
Ela ndo pode dizer nada sobre a vida em outros mundos. Ao mesmo
tempo em que fornecem respostas globais e “prontas para pensar” estas
questdes existenciais universais, as religides ocupam esse lugar que a
politica ndo pode ocupar.
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DANDO TESTEMUNHO AOS POVOS DE TODOS
OS CONTINENTES EM UM MUNDO QUE SE
RECONFIGURA

Um aspecto interessante da carreira de Godelier é que ele escolheu
dar testemunho dos povos, culturas e histdrias de sociedades de diferentes
continentes, muitas dos quais foram colonizadas pelo Ocidente. Este
caminho o levou a participar de uma reflexdo nacional, na Franga, sobre
0 que poderia ser um museu “pés-colonial” na Franca, que poderia
permitir ao Ocidente afirmar uma visao critica de sua historia, sem
culpa, mas com um distanciamento necessario. Este quadro de reflexao
estd no cerne do atual Musée du quai Branly, localizado em Paris.
Este museu é dedicado as artes ndo ocidentais. E um museu nio s6 “sobre”
os outros, mas pensado “com” os outros, em relagao a eles. Mostra objetos,
mas também as sociedades que os produziram. Ela enfatiza a parceria
sistemdtica com os paises de onde vém as obras ou sobre os quais elas
falam. E um elemento central da politica do Musée du quai Branly, que
esta sendo prosseguida hoje com uma reflexdo, em muitos museus do
Ocidente, mas também na Africa, sobre a questdo da restitui¢ao de obras
saqueadas de paises, particularmente africanos, que foram colonizados.

Um dos eixos transversais da obra de Godelier, que também é central
do Museu, ¢ que formamos uma s6 humanidade, apesar das hegemonias
globais que distribuem o poder. Todas as sociedades vivem em relagao a
um sistema, o capitalismo, que é global. Mas se a hegemonia americano-
ocidental ainda era bastante universal trinta ou quarenta anos atras,
hoje a China, a India, a Russia e o Brasil entraram no jogo. Que tipo de
transi¢des isso pode trazer?

Esta reconfigura¢ao do mundo ¢ o que Godelier tem refletido
nos ultimos anos. Neste sentido, este antropélogo nunca perde uma
oportunidade de nos lembrar que as ciéncias sociais e sua metodologia
sd0 essenciais para compreender precisamente o mundo em sua dimenséo
moderna, combinando a histdria (porque o passado ndo estd morto), as
disciplinas de campo, em particular a antropologia, com a observagao
participante para compreender a vida concreta das pessoas, para além
da compreensao das principais tendéncias globais. A antropologia, por
ndo cortar a realidade, é capaz de levar em conta as maneiras pelas quais
as reconfiguragdes (econdmicas, politicas, religiosas etc.) sdo expressas
na vida cotidiana nos mundos contemporaneos.

Para ele, as ciéncias sociais sio mais fundamentais do que nunca.
Além disso, ninguém mais pode ignorar a alteridade dos outros. Seu
esforco, desde o inicio, também serve para mostrar que a antropologia
¢ necessaria no mundo em que vivemos, para compreendé-la em suas
dimensoées globalizadas.
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