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RESUMO

Este artigo foi confeccionado com o intuito de realizar uma descrigéo analitica do
processo de construgdo da subjetividade e da identidade social de individuos
convertidos ao pentecostalismo em Salvador. A abordagem metodologica desta
analise esta pautada na consideragao dos convertidos como agentes importantes do
processo de modificagdo de suas experiéncias religiosas. Para tanto, serdo
analisados diferentes aspectos de suas experiéncias que indicam mudangas em sua
subjetividade assim como em sua autorreapresentag@o no seio de antigas e novas
redes de relagdo. Serdo abordados neste artigo elementos que compdem a
autorreapresentagao pentecostal tais como o aprendizado da forma adequada de se
vestir, de falar; de tratar os outros em via publica e da leitura da biblia. Do mesmo
modo, serdo analisadas a constituicio da familia e a mudanga nos espacos de
sociabilidade frequentados no bairro.
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ABSTRACT

This article was written with the aim of analytically describing the process of
transformation in the subjectivity and the social identity of converts to Pentecostalism
in Salvador-Brazil. The methodological approach of the following analysis is based on
the consideration of converts as essential agents in the modification of their religious
experiences. For this, different aspects of the converts' experiences, which take place
in their subjectivity, will be analyzed, as well as in their self representation into old and
new webs of relationships. The process of learning adequate ways of dressing, talking,
treating others in the public domain and reading the bible will be discussed. This paper
will even discuss the constitution of the family and changes in the individuals' options
for frequenting areas for socializing within the neighborhood.

Keywords: religious conversion; individual agency; social identity.
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Introdugao

O processo de conversao ao pentecostalismo é um dos fenémenos religiosos
que mais tem chamado a atengéo de especialistas e curiosos sobre o tema. Em seu
centro, se localiza um conjunto de a¢ées voltadas para a tentativa de reintegragéo social
de individuos marginalizados cultural, econdémica e politicamente. Uma das principais
promessas feita nos discursos proselitistas proferidos pelos lideres pentecostais é a
recuperagéo de certa dignidade perdida ou ainda néo alcangada pelo individuo. Para
que o projeto religioso de salvagao seja concretizado, as redes religiosas atuam de
maneira decisiva em diferentes aspectos da conformacgao da experiéncia individual.
Dentre os principais modos de atuagao dessas redes religiosas, podemos destacar a
agéncia dessas redes no processo de convencimento dos individuos a visitarem as
igrejas; o acolhimento dos nedfitos na nova comunidade religiosa e o oferecimento de
suportes materiais e psicoldgicos para a manutengado de sua decisdo em permanecer na
religido.

Porém, embora seja fundamental a percepgdo do carater relacional e
mediado da tomada de decisédo em aderir e permanecer na igreja, € necessario
conceber que esses procedimentos também envolvem a participagéo do convertido. Ou
seja, mesmo a igreja dispondo de multiplas estratégias de influéncia sobre a adeséo
religiosa e a manutengéo da escolha, o foco de todo o processo de conversao é, em
Ultimainstancia, o individuo.

Isso faz com que a experiéncia religiosa do novato ndo seja simplesmente
objeto e resultado de procedimentos aplicados pelos agentes religiosos. No que diz
respeito ao estudo das conversdes religiosas, é importante notar que os convertidos
atuam de maneira ambigua, numa dinamica de atividade e passividade na constitui¢éo
intersubjetiva de sua nova experiéncia cotidiana. Sendo assim, para uma compreenséo
mais adequada da conversao religiosa, € importante atentar para o papel do individuo
na estabilizagdo de sua nova condicéo de crente. Este tera atuacdo fundamental em
dois niveis principais: sendo, em Ultima instancia, o sujeito da escolha pela salvagéo
prépria e atuando na manutengao cotidiana dessa escolha.

As proprias liderangas pentecostais defendem o principio moral da
responsabilizacdo dos individuos pela sua salvagéo. Essa peculiaridade foi observada
por Antdnio Flavio Pierucci (2006) ao descrever o pentecostalismo como uma “religido
universal de salvagéo individual’ (2006, p. 121). Do mesmo modo, estava contido na
proposta metodologica de Clara Mafra (2000) conceber a conversao pentecostal em sua
acepgao “‘minimalista” (2000, p. 60), atentando para os mudltiplos ajustes feitos pelos
individuos entre os preceitos da religido e as experiéncias do seu cotidiano.

A medida que o novato vai se tornando mais envolvido pela rede de relacdes
da igreja e vai sendo seduzido a permanecer na religido, a maneira como € visto e
recebido pelos antigos e novos pares vai passando por ajustes e modificagdes. Ha um
momento no processo de tornar-se crente em que o individuo precisa demonstrar para
os demais a certeza da sua decisdo por aderir aquela religi@o. Esse € um momento em
que o convertido deve reorientar sua forma de participagao nas redes de relagdes que
frequenta, buscando modos diferenciados de ser visto pelos seus pares. Esse
fendbmeno insere na analise do processo de conversdo uma necessidade de
compreensdo do modo como a adesao religiosa esta ligada a um remodelamento da
identidade social dos individuos. Esse é justamente o objeto de analise deste artigo.

Aqui serdo analisados alguns processos e contextos de construgéo da
identidade social de individuos convertidos ao pentecostalismo. A problematica
fundamental que orienta este artigo € a de que a identidade social dos convertidos se
estabelece na dinamica préatica no ambito da interagéo cotidiana entre os convertidos e
seus pares, conforme sera mais bem apresentado nas se¢des seguintes.
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Conversao, cotidiano e identidade social

Ao falarmos de identidade social dos sujeitos, € necessario conceber que nao
estamos falando de um atributo meramente individual, nem tampouco de um fator
estavel e ndo problematico. Assumindo uma concepgé@o metodoldgica pautada pelas
teorias sociologicas da interagao, € possivel tomar a identidade social como fruto de um
processo intersubjetivo desencadeado na dindmica mesma do cotidiano dos individuos.

E lugar comum entre os tedricos do Interacionismo Simbdlico (BLUMER,
1975; MEAD, 1975), a ideia de que os individuos agem frente aos outros e ao mundo
circundante com base nos significados que deles extraem. Tais significados sociais
funcionam como mecanismos definidores, esclarecedores, dos diferentes contextos
interativos em que os atores sociais se inserem.

Quando nos referimos a identidades sociais de individuos, é importante
atentar para aquilo que Alfred Shutz (1962; 1972) considerou como sendo esquemas de
tipificagdo que permitem aos atores realizar uma identificagéo, ainda que de maneira
priméria, dos diferentes tipos individuais e papéis sociais representados pelos
individuos no &mbito da vida cotidiana. Esses esquemas tipificados de identificagéo dos
diferentes atores sociais compdem verdadeiros “estoques de conhecimentos” (SHUTZ,
1962, p. 57) acionados pelos individuos na dindmica de interagao cotidiana.

Né&o ¢ objetivo deste artigo uma delimitagéo conceitual mais rigorosa do termo
identidade social. Esse termo é aqui utilizado para fazer mengdo ao modo como os
individuos s&o reconhecidos pelos pares nas redes de relagdes que frequentam. Assim,
falar da agéncia do convertido no remodelamento da sua identidade social significa, em
Ultima instancia, referir-se aos multiplos mecanismos performativos utilizados por estes
para que possam ser identificados como tais entre seus pares e por outros. Uma vez
tendo assumido a condigao existencial de convertido, o novato teré que se adequaraum
conjunto de expectativas de comportamento nutridas no seio da comunidade religiosa e
da sociedade mais ampla. Assim fazendo, podera ter maior probabilidade de ser
identificado e reconhecido como membro efetivo daquela comunidade religiosa da qual
passa a fazer parte.

E nesse sentido que o processo de conversdo deve envolver a agéncia
fundamental do convertido na criagdo e na manutencéo de sua fachada como crente. O
termo fachada néo deve ser compreendido ao modo do senso comum, como uma
mentira, uma farsa. O termo € aqui utilizado na acepgéo que Erving Goffman (2008a) Ihe
atribuiu, como modo e representagao de si na interagdo com os outros. Segundo o autor,
na tentativa de estabilizar a sua identidade social diante dos outros, os individuos adotam
formas de comportamento que podem garantir que eles sejam identificados como
desejam. O conjunto dessas formas de agir € chamado de fachada. Em suas palavras,

Fachada, portanto, € o equipamento expressivo de tipo
padronizado intencional ou inconscientemente empregado
pelo individuo durante sua representagao [...]. Entre as partes
da fachada pessoal, podemos incluir os distintivos da fungéo
ou da categoria, vestuario, sexo, idade e linguagem,
expressdes faciais, gesto corporais e coisas semelhantes
(GOFFMAN, 2008a, p. 29).

Desse modo, a fachada deve ser compreendida como uma maneira possivel
de que os individuos dispdem para fazer-se reconhecidos a partir do papel social que
representam. Ainda assim, é importante fazer uma ultima observagdo sobre os
significados sociais compartilhados na definigao da identidade social dos individuos.

Conforme Shutz (1972) insiste, os significados produzidos no campo
pragmatico da experiéncia néo séo de maneira alguma modelos rigidos de interpretagéo
que os individuos herdam e utilizam. Estes ndo devem ser tomados como estruturas
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coerentes e ordenadas de ideias que significam o mundo, mas como um conhecimento
forjado, negociado e mesmo modificado no seu proprio desdobramento. Isso significa que,
por mais que haja um conjunto de expectativas de comportamento ligadas a tipificagdo do
que é ser crente, ndo podemos falar de uma identidade plenamente constituida.

Ao falarmos da identidade social do crente, nos remontamos a um processo
continuo de constituicao identitaria, no qual os individuos convertidos utilizam as
tipificagdes sociais muito mais como recursos cognitivos genéricos de orientagéo
pratica da vida, do que como receitas prontas para o agir. Isso faz da identidade social
dos convertidos o resultado de um processo interativo e cotidiano, marcado tanto pela
estabilidade dos procedimentos performativos exitosos quanto pela precariedade das
tentativas malfadadas de autotipificagao.

Caracteristicas da amostratrabalhada

A analise que segue é parte de uma pesquisa realizada para confecgédo de
tese de doutorado no programa de Pés-graduagao em Ciéncias Sociais da Universidade
Federal da Bahia sobre o processo de transformacdo da experiéncia religiosa de
individuos convertidos ao pentecostalismo na periferia de Salvador (ALMEIDA, 2011). O
trabalho de campo foi realizado em diferentes bairros populares da zona periférica da
cidade, tais como Cajazeiras, Castelo Branco, Pau da Lima, Cana Brava, Sussuarana e
Paripe. A amostra trabalhada envolve um total de treze homens e quinze mulheres,
todos com nivel médio ou fundamental de escolaridade.

Do ponto de vista denominacional, a amostra é composta por uma série de
igrejas que possuem um numero reduzido de adeptos, surgidas em diferentes pontos
dos bairros populares tais como antigas lojas, bares desativados e até mesmo
garagens. Essas igrejas s@o geralmente ligadas entre si por meio de relagdes de
cooperacao. Elas tém sido o foco de parte significativa de minha pesquisa.

Para fazer referéncia a essas igrejas, utilizo o termo independente. A escolha
desse termo foi motivada muito pela percepgéao de que elas ndo séo parte de uma rede
maior de instituicdes; em geral, sdo fundadas a partir de mdltiplas articulagdes de
interesses entre liderancas e seguidores e mantém uma estrutura ritual que, por mais
influenciada pelas denominagdes maiores, apresenta peculiaridades.

O trabalho de campo foi desenvolvido em seis principais igrejas: Igreja
Pentecostal Chamas do Avivamento, Igreja Primitiva de Cristo Jesus, Igreja Pentecostal
do Poder Divino e Igreja Batista Apocaliptica, Igreja Batista Missionaria Charisma e
Igreja Batista Missionaria Jesus é Vida, localizadas nos bairros de Cajazeiras, Vila
Candria, Pau da Lima e Paripe. Essas igrejas sdo todas pentecostais ou
pentecostalizadas a partir do modelo da segunda onda'.

Quando utilizo o termo igreja pentecostalizada me refiro a igrejas que foram
fundadas com uma caracteristica ritual especifica e posteriormente adotaram
representagdes e praticas pentecostais. Nos bairros populares de Salvador, € comum
encontrar igrejas que sao fundadas como batistas e, por motivos diversos, adotam um
formato pentecostal. Na maioria dos casos, amudanca de “estilo” ritual se da em virtude
da troca de lideres. Essas igrejas com que tenho trabalhado geralmente tém templos
menores e contam com um niimero menor de adeptos, o que permite uma interagéo
ritual e um cotidiano de relagdes préximas entre seus participantes.

No caso dos grupos com que estou trabalhando, percebi apds ter analisado as
biografias registradas e relatorios de campo confeccionados que seria impossivel uma
compreensao das trajetérias que me propus a analisar sem levar em consideragéo o
contexto mais amplo de relagdes cotidianas em que estes grupos estéo envolvidos.
Considero o bairro 0 cenario que mais responde por essas especificidades.
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De maneira geral, o l6cus principal da minha andlise seré@o os circuitos de
relagdes dos individuos convertidos compreendidas pelo bairro e pela igreja. A opgéo
por esse modelo de andlise centrada na relagdo bairro/igreja foi motivada pela
constatagdo de algumas caracteristicas da experiéncia religiosa dos individuos da
amostra com que trabalhei.

Aseparagao entre esses dois grandes circuitos de experiéncia (bairro e igreja)
€ muito mais analitica que empirica, dado o fato de que as igrejas estéo localizadas no
interior dos bairros e que os préprios congregacionistas séo geralmente vizinhos.
Igualmente, em muitos casos, a nogdo de transformagdo da experiéncia de mundo
através da converséo religiosa ganha concretude nas mudangas de formas de viver o
espaco — em alguns momentos, durante o trabalho de campo, pude passear pelos
bairros com alguns membros das igrejas, que me mostravam locais (ruas, bares etc.)
que freqlientavam e deixaram de frequentar apds a conversao.

E dessa percepgéo que emerge neste artigo a opgao metodoldgica de tomara
conversdo pentecostal como ndo tendo apenas repercussdes na experiéncia privada
dos individuos, mas também na sua vida publica. Do ponto de vista metodolégico, é
possivel afirmar que a adequagao a um modelo de comportamento nutrido no seio da
comunidade religiosa € também um processo de constru¢do da autorrepresentagao do
convertido diante de seus pares na vida cotidiana. Assim, a conversao religiosa é ao
mesmo tempo um processo de reconstrugdo interativa de subjetividades e um
remodelamento de identidades sociais dos convertidos. Nos proximos topicos serdo
exploradas algumas dimensdes do processo de ensino/aprendizado do modo de ser e
de se autorrepresentar vivido pelo nedfito no pentecostalismo.

Relatos de um aprendizado continuo

Nesta se¢éo tentarei explorar algumas dimensdes do processo de construcéo
interativa da identidade social do crente, atentando para sua experiéncia dentro e fora
das redes religiosas. Para tanto, sera apresentado e discutido aqui um conjunto de
informacdes coletadas em trabalho de campo realizado em bairros populares da
periferia de Salvador sobre a transformagdo da experiéncia do convertido ao
pentecostalismo. Os relatos descrevem diferentes contextos de experiéncia,
expectativas de comportamento e conhecimentos praticos em relagdo aos quais 0s
pentecostais sustentam suas identidades sociais por meio de multiplos modelos de
engajamento performativo.

++ Aprendendo aforma adequada de se vestir

Uma das caracteristicas aparentes mais distintivas do pentecostal esta na
forma de se vestir. Quando o individuo resolve sustentar a sua identidade como crente, a
observagao da sua vestimenta passa a adquirir um importante valor estético e simbolico.
Em um protesto sutil, os pentecostais transmitem para os outros, por meio de sua
vestimenta, a maneira como eles enxergam os excessos de vaidade solicitados pela
culturamundana e pelo modismo sensualizado.

A vestimenta tipica do pentecostal envolve, no caso dos homens, calgas,
camisas de manga longa ou média, geralmente fechadas por botdes, sapatos ou
sandalias. O uso de bonés, bermudas, camisetas, gorros e viseiras € evitado, sendo
admitidos em alguns casos chapéus mais sobrios, utilizados pelos mais velhos. As
mulheres passam a fazer uso mais intensivo de saias e vestidos que geralmente cobrem
as coxas, se estendendo aos joelhos ou mais abaixo. Roupas extravagantes que
acompanham a moda s&o evitadas. Nos dois casos, as cores das roupas também nédo
sao tdo chamativas.
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Em Salvador, a sobriedade na cor € no tamanho das roupas dos pentecostais
exibe uma distingdo marcante frente aos demais. Nos bairros populares da cidade, as
pessoas costumam utilizar roupas coloridas e curtas. Garotas desfilam com shorts
curtos, blusas apertadas, modelando o corpo, ou as vezes usam tops que exibem parte
de suas barrigas.

Os rapazes desfilam pelas ruas do bairro com bermudas sintéticas de
diversas estampas, camisetas de manga cavada e sandalias. Ao sinal do calor mais
ténue, ndo se inibem em tirar a camisa, exibindo suas eventuais tatuagens. E assim vao
aos bares, mercadinhos, farmécias ou simplesmente se acomodam em alguma parte da
rua para conversar.

O modo de ser pentecostal ndo admite esse tipo de comportamento. Uma vez
tendo se convertido, o individuo deve adquirir outros modelos de roupa e deixar claro
que ndo age mais assim. Essa modificacdo na maneira de se vestir esta relacionada,
entre outras coisas, ao modo como a via publica passa a ser vista e a mensagem
simbdlica que aquele individuo pretende passar para os demais.

O crente é instruido a ver a via publica como um local em que se deve
demonstrar e exigir sobriedade e respeito. Sua caminhada pelo bairro deve surtir o efeito
de demonstracéo espontanea das maravilhas que o Senhor tem operado em sua vida. A
promessa geralmente feita pelo pentecostalismo é que a graga do Senhor terd
repercussdes na alma e na vida social do salvo. A exibicao de vestimentas sébrias e
formais acaba criando essa aura de respeitabilidade, que Ihe permite renegociar a forma
como é visto pelos seus vizinhos e familiares. Amensagem que ele transmite com suas
roupas é a de que aquele que transita pela rua ndo € mais o antigo farrista, brincalh&o, as
vezes com comportamento moralmente condenavel. Trata-se de um novo homem,
renascido em Cristo e que exige respeito.

++ Aformalidade nainteragdo com os outros

Avestimenta néo é o Uunico marcador das diferencas entre o pentecostal e os
demais. A sua forma de comportamento deve ser pautada em um modelo diferente do
que eventualmente estaria acostumado a seguir, principalmente no que diz respeito as
interagbes com os outros. O convertido deve estabelecer novos padroes de
relacionamento com seus antigos e novos pares; deve aprender uma maneira tipica de
tratamento dos outros na via publica. Em geral, esse modo de tratamento &€ marcado por
certa formalidade.

Se antes de se converter o individuo tratava seus vizinhos com irreveréncia e
certo grau de intimidade, geralmente tipicos das relagdes entre amigos nos bairros
populares, agora o novo convertido deve abandonar tais padroes de relacionamento. O
principal alvo dessa transformagao comportamental para estabelecer a formalidade s&o
0s apelidos e gracejos, que devem ser evitados. O crente passa a chamar a todos pelo
seu nome proprio e ndo por apelidos. Em situagdes em que ele é tratado por seus
antigos apelidos, 0 desconcerto € quase inevitavel.

Certa feita, quando coletava dados para a confecgdo de minha tese de
doutorado, eu caminhava pelas ruas do bairro periférico de Pau da Lima em Salvador
com um membro de uma das igrejas em que fiz pesquisa. famos & casa do lider da
banda de uma igreja para acertar detalhes quanto a um culto em que o musico
participaria. Naida para a casa desse musico, o informante me mostrava lugares em que
costumava se encontrar com seus antigos amigos. De repente, uma voz interferiu na
nossa conversa. Um homem havia gritado: “E ai, Mig!". Mig era a maneira como o
informante era conhecido na turma que freqlientava. O rapaz, que ocupava o cargo de
obreiro em sua igreja, ficou constrangido ao ver seu antigo apelido sendo publicizado
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diante de mim. Ele acenou com a cabega e continuou a conversa, tentando fazer com
que 0 evento ndo tivesse mais repercussdes do que ja havia tido.

Fiquei bastante curioso com o que tinha acontecido. Na minha visdo, embora o
rapaz ndo se apresentasse mais com o seu apelido, ndo deveria ser problematico o fato
de ainda ser conhecido de tal modo. Porém, o que eu néo considerei em minhas reflexdes
iniciais é que esse pequeno ato traz consigo um elemento bastante desconcertante parao
pentecostal. Ao ser chamado pelo seu apelido, toda a representacéo que sustenta de si
mesmo € ameagada. José Américo v& em um Unico ato do seu colega a sua fachada
maculada. Chama-lo pelo apelido, dentre outras coisas significa lembrar a todos que
aquele crente fazia parte daquele grupo de que agora tenta manter certa distancia e
possuia um modo de comportamento bastante diferente do atual.

As experiéncias mundanas s&@o constantemente relembradas pelos
individuos em seus testemunhos. Porém, eles o fazem com certa vergonha, se referindo
a elas como algo que néo deveria ter acontecido. Quando um terceiro provoca um tipo
de situagdo como a narrada, o individuo se vé vulneravel. Essa vulnerabilidade provém
do fato de que, quando relata a sua experiéncia mundana em seus testemunhos, o
individuo tem a oportunidade de fazer o controle da informagao sobre si e 0 consequente
manejo da sua identidade social (GOFFMAN, 2008a). A presenca desse “outro” se torna
ameagadora pela possibilidade de revelarinformagdes ndo controladas da sua trajetoria
biografica. Esse outro pode romper com o véu de formalidade e colapsar a
autotipificagéo que o individuo maneja na elaboragéo da sua identidade.

Essa impessoalidade é um importante mecanismo de manutengdo de
estabilizagéo da nova identidade pentecostal. Nesse caso aqui discutido, a busca pela
impessoalidade esta materializada na sua negagéo em ser identificado por um apelido.
Ainda que a formalidade que o pentecostal deve estabelecer ndo pode se confundir com
a austeridade ou a arrogancia (ja que a humildade é um valor cultuado no grupo), essa
demanda por um modo mais ritualizado de relagdes entre pares € comum entre 0s
pentecostais. Quanto mais impessoais as relagbes, menos trabalhosa sera a
manutencéo da autorrepresentagéo.

«+ Amudanga nos circuitos de vivéncia do bairro

A vivéncia no bairro constitui-se como uma importante parcela da experiéncia
de muitos individuos de camadas populares. E o bairro o principal contexto de
desenvolvimento de lagos de cooperacédo, amizade e desafeto. De maneira geral, as
aliancas tecidas pelos individuos com seus grupos de pares estdo relacionadas direta ou
indiretamente a sua maior freqiiéncia a determinadas regides do bairro. Assim, bares,
quadras, campos de futebol de barro, lajes de casas de amigos, lanchonetes, casas de
shows, bem como outros locais vao sendo ocupadas por diferentes grupos do bairro.

Conforme j& venho afirmando em trechos anteriores, quando o individuo se
converte, a sua mudanga de habitos e a modificagdo das redes de relagdes de que
participa implicam uma mudancga sensivel no modo como passara a ocupar o bairro.
Muitos lugares que né@o Ihe eram atrativos passam a ser frequentados. E muitos lugares
que freqlientava devem ser evitados. Ao invés de bares, lanchonetes; ao invés da casa
de um ou de outro amigo antigo, agora ele passa a ir a casa de um irmao, e assim
sucessivamente.

Essa mudanga no modo de ocupagao do bairro é também um importante
elemento de sustentagéo dessa nova identidade social do convertido. O abandono de
certas partes do bairro funciona como indicador de que aquele individuo deixou de
cometer atos relacionados aquela esfera de interago. Essa modificagao de circuitos do
bairro funciona também como medida preventiva para que o individuo ndo decline a
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tentacao de voltar a explorar antigos habitos e vicios. A titulo de exemplo, apresento a
narrativa de um rapaz que era viciado em drogas e havia se convertido.

“Eu fui levar um irmao em casa depois do culto. J& era quase
meia noite neste dia. Deixei 0 irm&@o em casa e resolvi ir pela
rua de tras, porque é mais iluminada. De repente, eu sentiuma
coisa me puxando para tras. Meu coragdo disparou € ndo
parava de bater forte. Teve uma hora em que eu fiquei
totalmente paralisado. Eu s6 me lembro de ter erguidoa méo e
dito: 'Satanas, me deixa em paz que agora eu sou servo do
Senhor'. Ai eu senti um alivio e fui logo correndo para a casa
do pastor. Conversando com o pastor, ele me disse que ndo
era mais para eu passar por ali porque aquele lugar estava
consagrado paraodemdnio” (Elias, 28 anos).

Fiquei intrigado com a narrativa do informante e resolviir a rua sobre a qual ele
havia me dito. Chegando 14, percebi que aquela rua tinha uma forte conexédo com
experiéncias vividas pelo informante antes dele ter se convertido. Havia ali um grande
terreiro de candomblé, que ele freqiientava de vez em quando. Tive noticias, depois,
que no local em que Elias havia passado, funcionava a noite um ponto de venda de
crack, paraonde ele ia quando queria adquirir tal substancia.

O interessante nesse relato é que a negagdo de um tipo especifico de
experiéncia se deu a partir do abandono de locais delimitados do bairro em que esta é
possivel. O que poderia ser considerado mais um local qualquer do bairro passa a ser
visto como local de atuagdo do demdnio. E como se, na batalha entre bem e mal, aquela
rua fosse uma trincheira do inimigo. Deixando de passar por ali, aquele convertido
especificamente, pode ndo apenas se afastar da tentagdo, mas também deixar visivel a
sua escolha pelo abandono de habitos tomados como condenaveis. Dessa maneira, 0s
circuitos de vivéncia véo reinventando os bairros, justapondo diferentes estilos de
consumo deste.

Para que a experiéncia de afastamento dos maus habitos n&o signifique um
enclausuramento, muitos pentecostais tém “adaptado” os servigos oferecidos pelo
bairro as suas novas premissas. Assim, é possivel encontrar lojas especificas de
produtos evangélicos, locadoras de DVDs biblicos e até mesmo bancas de quitutes que
vendem o polémico acarajé do Senhor’. Dessa maneira, 0s pentecostais tornam mais
viavel a converséo e a possibilidade de realizagéo pratica da retérica do afastamento
dos vicios mundanos. Essas adaptagdes permitem que o crente ndo seja do mundo,
mas esteja nele sem se privar de ter acesso a seus beneficios menos prejudiciais.

K/

%+ Matrimdnio, endogamia, monogamia e sexualidade: a constituicao
dafamilia

Uma etapa importante no processo de estabilizagdo da adesao religiosa é o
estabelecimento do matrimdnio. O matrimdnio é defendido na retérica pentecostal como
a Unica maneira legitima de exploragao da sexualidade. Na vis&o das liderancas, todas
as outras formas de alianga que envolvem a possibilidade do afeto sexualizado devem
ser vistas com desconfiancga e reprovagao, pois rompem com o sacramento que purifica
aunido sexual.

Aénfase discursiva na necessidade do casamento esta também relacionada a
pratica de controle da sexualidade dos pentecostais. A exploragao “ndo orientada” da
sexualidade é vista pelos pentecostais como pecaminosa em si, e possivelmente abre
espaco para que outros pecados sejam cometidos. Quando um individuo se converte,
pode receber diferentes instrugdes quanto a sua sexualidade, dependendo de sua
situagéo.
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Pessoas que j& possuem aliangas ndo sacramentadas sdo consideradas
como “vivendo em pecado” e ficam alijadas de certos beneficios oferecidos pela igreja,
como a possibilidade de participagdo na hierarquia sacerdotal do grupo e até mesmo o
batismo. Em casos como esses, geralmente os homens s&o mais pressionados a
formalizarem sua uniéo do que as mulheres.

Acredito que isso se deva ao fato de que os pentecostais acreditam que uma
mulher tem menor influéncia sobre seu parceiro ndo convertido. Ao contrério das
mulheres, 0s homens devem deter o controle politico sobre suas familias, 0 modelo de
familia pentecostal é representado tendo 0 homem como lider (MACHADO, 2005). Isso
que faz com que a expectativa quanto a seu poder de influéncia seja bem maior.

Homens e mulheres solteiros sdo exortados a romper relagdes esporadicas
que possam ter com outros nao convertidos. O caso dessas pessoas pode ser visto
como mais complicado, pois, ja tendo uma vida sexual ativa, s@o obrigadas a
preservarem sua “integridade moral” até encontrar um par a altura. O noticiamento do
interesse sexual por individuos da religido é geralmente esperado como vindo
acompanhado da proporcional divulgacdo de interesse pelo matrimdnio. De certa
maneira, conforme tenho notado em Salvador, essa obrigatoriedade tem proporcionado
o surgimento de noivados entre pessoas que tém pouco tempo de paquera ou hamoro.

Em geral, os pentecostais séo exortados a contrair matriménio com parceiros
também convertidos. O discurso das liderangas é que essa é uma maneira eficaz de ter
a garantia de que a pessoa escolhida sera respeitosa e honrara o matrimonio durante
toda a sua vida. A expectativa maior € que 0s pentecostais possam casar com membros
da propria igreja, pois 0 casamento com membros de outras igrejas pode provocar a
substituicdo do local de culto do fiel. Mas, nem sempre isso é possivel.

Muitas igrejas méo possuem equilibrio entre a quantidade de homens e
mulheres na sua clientela. Além do mais, a dindmica de interesses sexuais e de
formacé&o de lagos afetivos entre os individuos vai muito além da simples relagdo entre
oferta e demanda. Os individuos tendem a escolher seus parceiros a partir dos critérios
mais variados possiveis, tornando essa expectativa endogamica nutrida pela igreja em
apenas uma leve esperancga. Dessa maneira, para as liderangas, se 0 casamento ndo
puder ser endogamico, que seja pelo menos intrarreligioso.

Porém, ndo é sé o afastamento da possibilidade do pecado que esta na base
da énfase pentecostal sobre o matrimdnio. Este é também visto como importante
instrumento de reconstrugdo das subjetividades de género, principalmente da
subjetividade masculina. Segundo Maria das Dores Machado (2005), o pentecostalismo
estaria proporcionando tanto no nivel representacional quanto na experiéncia dos seus
adeptos, um processo de reconfiguragdo da esfera familiar, marcado tanto por um
redimensionamento do comportamento do cénjuge masculino quanto por uma maior
presenca e participagao da figura paterna na criagéo dos filhos. Aautora comenta:

O pentecostalismo combate a identidade masculina
predominante na sociedade brasileira, estimulando nos
homens que aderem ao movimento as formas de conduta e as
qualidades tradicionalmente alocadas ao género feminino.
Assim como as mulheres, estes devem ser déceis, tolerantes,
carinhosos, cuidadosos etc. [...], além disso, espera-se que 0s
mesmos se preocupem com o bem-estar da familia,
dedicando-se mais a educagao e ao acompanhamento dos
filhos. Tais alternativas revelam uma reconfiguracdo da
subjetividade masculina, criando a possibilidade de arranjos
familiares mais igualitarios (MACHADO, 2005, p. 389).

Nas representagdes pentecostais sobre a familia, encontramos o modelo de
pais casados convivendo em uma mesma casa liderada pelo homem, com filhos e filhas.
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Embora esse modelo tenha o pai como lider, a orientacéo é voltada também para uma
valorizagao do papel da mulher como companheira, mae e parceira na divulgacéo da
palavra do senhor. Esse elemento pode proporcionar uma maior isonomia na relagéo
entre os conjuges.

A adesdo a esta forma de religiosidade também provoca a
redefinicdo da subjetividade feminina na medida em que o
pentecostalismo estimula o processo de autonomizagéo das
mulheres diante dos seus maridos e filhos. A conquista de uma
autoridade moral e o fortalecimento da autoestima ampliam as
possibilidades de as mulheres desenvolverem atividades
extradomésticas e as redes de sociabilidade, o engajamento
nesses grupos possibilita as mulheres também uma maior
participagdo na esfera publica, com algumas pentecostais
evangelizando em praga publica, realizando trabalhos
voluntarios em presidios, hospitais e entidades filantropicas,
participando de programas religiosos televisivos e radiofonicos
e, mais recentemente, dedicando-se a militncia politica em
favor dos candidatos da igreja (MACHADO, 2005, p. 389).

Observando esses elementos anteriormente listados, é possivel perceber que
o controle da sexualidade e a construgdo das subjetividades estao articulados na énfase
pentecostal da necessidade do matriménio religioso como modelo legitimo de alianga
conjugal.

0 casamento também proporciona uma aquisicao relativa de status no interior
na comunidade religiosa. Em muitas igrejas em que fiz pesquisa, havia uma distingéo
interna na comunidade masculina estabelecida por duas categorias: a dos vardes € a
dos mancebos. Em tese, varéo € o aquele que adquire responsabilidade e merece o
respeito dos demais. O mancebo € aquele que ainda néo dispde de todos os elementos
para tornar-se umvaréo.

Apassagem do status de mancebo para varéo pode se dar pelo matrimonio ou
pelo avango da idade. Um jovem casado pode reclamar o estatuto de vardo na igreja. Ao
mesmo tempo, um solteirdo de idade avangada dificimente aceitara ser classificado
como mancebo. Em geral, o jovem que ainda néo casou possui status secundério na
igreja. A pouca idade e a condigéo de solteiro podem ser interpretadas como falta de
experiéncia de vida, ja que a ndo aquisi¢do de matrimdnio pode ser também vista como
falta de iniciag&o sexual, principalmente no que diz respeito a alguns jovens nascidos
em familias religiosas.

Em relagdo ao convertido, 0 matrimdnio com uma mulher da religido esta
também relacionado a possibilidade de uma maior estabilizagdo de sua escolha
religiosa. Tendo uma esposa pentecostal, o convertido fica muito mais submetido a
vigilancia do seu comportamento do que se sua esposa nédo fosse da religido.

N&o s6 isso. A constituigo do matriménio com uma pentecostal pode ser
visto, tanto por seus pares quanto por pessoas de fora da religi@o, como prova
satisfatéria de que o convertido esta de fato concentrado na mudanga da sua vida.
Dessa maneira, 0 casamento com alguém da igreja ou da religido pode ser concebido,
do ponto de vista da necessidade de sustentagéo da adesao religiosa, como mais um
elemento que compde a fachada da nova identidade social do convertido.

O aprendizado da percepgdo magica, dos jargdes do grupo e a
modificagdo do modo de falar: naturalizando a linguagem

Dois elementos fundamentais no processo de modificagdo da identidade
social dos pentecostais s&o os jargdes de seu linguajar e 0 modo de falar. Os jargdes do
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pentecostalismo ndo sao codigos linglisticos dificeis de aprender. A todo 0 momento,
crentes e mundanos tém tido acesso ao modo como 0s pentecostais se expressam em
canais de televisdo, programas de radio ou na via publica. Programas de humor e
pessoas fazendo chacotas nas ruas imitam a maneira como o crente fala.

No linguajar do pentecostal, a bengéo aos proximos e a reveréncia ao Senhor
estdo sempre presentes. E comum ver um crente entusiasmado intercalando sua fala
com frases como “Gléria a Deus” ou “S6 Jesus” ou “Aleluia” e assim por diante. Quando
algo néo da certo, o crente ndo deve blasfemar, xingar ou expressar ira por coisas
pequenas, pois isso apenas alimenta o poder do deménio.

Em situagdes ruins, o crente chama por Deus e procura algum propdsito divino
naquele problema. E comum em Salvador ver um crente se referindo a algo incomodo
ou ruim como béngédo. Por exemplo, se seu Onibus estd atrasado, o pentecostal
geralmente pode exclamar: “é uma béngao!”. Evidentemente, essa frase carrega um
bom teor de ironia, mas nada na vida do crente deve ser proclamado como maldic&o.

O conteudo da fala ndo é o Unico trago distintivo da linguagem pentecostal, mas
também seu modo de falar. O pentecostal deve se esforgar para ndo exprimir
agressividade em seu modo de expresséo para com os outros. A agressividade na fala é
admitida apenas quando o crente esta professando A Palavra. A mansidéo e a paciéncia
sao valores cultivados entre os pentecostais e devem ser transparecidos no momento em
que interagem com os outros na familia, na igreja e nas demais esferas em que atuam.

Conhecer os codigos linglisticos € 0 modo de falar do pentecostal ndo é tarefa
dificil para o novato. O grande divisor de aguas esta no momento em que o recém-
convertido passa a utiliza-los de maneira natural, sem esforgo. Para que isso acontega,
€ necessario que ele esteja razoavelmente desinibido em falar como um crente e que
tenha dominio sobre um conjunto de representagdes pentecostais sobre o mundo. O
novato passa a utilizar o linguajar pentecostal com naturalidade na medida em que
compreende a necessidade de combater o mal atodo o momento em seu cotidiano.

Essa minha afirmagdo n&o & uma novidade para os pentecostais. O
depoimento da pastora Daisa mostra que 0s agentes religiosos estdo atentos a essa
necessidade do convertido conseguir se abrir para 0 modo pentecostal de compreender
e agirno mundo.

“Quando a gente fala da Igreja, tem que saber a diferenca
entre o convencido e o convertido. O convencido vai praigreja
todo dia, se veste como crente, vive com a biblia de baixo do
brago e ndo agrada a Deus. Porque ele n&o traz Deus no
coragao, sé tem aparéncia. Agora, o convertido faz tudo isso ai
e agrada a Deus. Agrada porque faz de coragao, acredita no
milagre e glorificao Senhor” (Pastora Daisa).

Para o pentecostal, as palavras adquirem um teor magico. Os xingamentos,
as girias, as blasfémias reafirmam uma experiéncia mundana, cheia de impurezas e
colonizada pelo inimigo. As palavras de béng&o, ao contrario, trazem a luz e marcam a
presenca divina no lugar em que sdo professadas. Para que o novato abandone um
modo de expressao em funcéo de outro, & importante que ele compreenda e aceite todo
o significado cosmoldgico que esta por tras da utilizagdo de simples palavras.

Por esse motivo, a necessidade de expressar-se como um crente é ligada a
necessidade de perceber o mundo como um crente. Tornar-se membro significa néo
apenas participar de uma comunidade, mas também dispor dos mecanismos
significantes necessarios para participar da constitui¢do continua do grupo, bem como
da ordem social que este instituiu em uma teia de significados e relagdes. Por esse
motivo, Garfinkel (apud COULON, 1998) observou que a nogao de membro significa o
dominio da linguagem de um determinado grupo.
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Dominar uma linguagem socialmente estabelecida nao significa apenas ter
acesso a um conjunto de jargbes e elementos de significacdo que garantem a
identificagéo de um determinado modo racionalizado de interpretar o mundo. Conforme
afirmam alguns autores (HEIDEGGER, 2002; GADAMER, 1998), a linguagem é o meio
pelo qual o sujeito e 0 mundo se revelam em uma dindmica de constituicdo mdtua. O
modo pentecostal de habitar o mundo deve ter duas fungdes principais para o convertido.
Por um lado, se constituiu como um conjunto de representagdes razoavelmente racionais
e ordenadas a ser acionado na formalidade do discurso individual. Por outro lado,
também deve funcionar como um modo de engajamento corporal e sensério difuso e pré-
reflexivo a ser acionado na dindmica da pratica cotidiana.

A significagao tematizada da realidade pelo convertido deve se revelar como
um desdobramento fundado na sua experiéncia da vida cotidiana. As representagdes
pentecostais devem ent&o figurar como panos de fundo sobre o qual se revela o mundo
do fiel no &mbito de sua rotina, marcada tanto por uma disposigao para a pratica quanto
por uma reflexdo. Mas isso ndo significa dizer que primeiro o convertido deva
“internalizar” a cosmologia da religido para depois agir de acordo com ela. Tal afirmagéo
indicaria um argumento pautado numa sobredeterminagdo da pratica pela
representacéo.

Assumindo uma perspectiva metodoldgica baseada na pratica, seria possivel
apresentar um argumento diferente. E concebivel afirmar que o fiel se esforca para
dominar o modo de falar pentecostal e em dado momento se vé falando com
naturalidade, do mesmo modo que a maneira pentecostal de compreender o mundo vai
sendo mais introjetada ao passo que € acionada como mecanismo de significagao e de
orientagdo da vida. Assim, tanto representagdes como praticas que identificam o0 modo
de agir e pensar do pentecostalismo sé&o transmitidos aos individuos no fluxo mesmo de
suas experiéncias encarnadas.

E talvez através de varios esforcos e praticas que aos poucos a cosmologia
comega a ganhar concretude na vida do convertido. Assim, ao invés de dizer que a
introjecéo é 0 que garante a pratica competente, podemos dizer que a pratica, guiada
por outros mais experientes, e a convivéncia dentro e fora de redes pentecostais é que
garantem ao nedfito a familiaridade com 0 modo de ser e com a cosmologia religiosa.

Esse aprendizado da forma de ver o mundo esta ligado a diferentes
dimensdes da vida do pentecostal e porisso € muito importante na adapta¢éo do novato
a sua nova vida. Motiva tanto a sua disposi¢éo em participar dos cultos com frequéncia
quanto o autodisciplinamento para seguir os preceitos biblicos no cotidiano. Ameu ver, 0
processo de tornar-se crente ganha grande concretude nesse momento. Quando o
convertido passa a perceber 0 mundo a partir da estrutura simbdlica que constitui a
cosmologia de sua religido, comega a utilizar a linguagem pentecostal de modo natural.
Nesse momento, o convertido deixa transparecer espontaneamente para os outros a
sua opgao religiosa. Ndo s6 a sua identidade social € remodelada, mas também o modo
como ele enxerga a simesmo. Torna-se um crente de fato.

7

<+ Oaprendizado daleitura e da utilizacdo da biblia

O aprendizado da leitura da biblia € uma tarefa bastante interessante de ser
analisada no estudo dos pentecostais. Trata-se do desenvolvimento de uma espécie de
habilidade que tem muito a ver com 0 modo como o pentecostal devera proceder em sua
relagdo com Deus. A biblia é considerada pelos pentecostais a principal fonte de
sabedoria a conhecimento — por alguns fundamentalistas é vista como a Unica. Porém,
as mensagens presentes na biblia nem sempre séo literais, precisam ser decodificadas.
Essa interpretacdo depende de uma habilidade que o individuo deve adquirir ao longo
de suatrajetéria.
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Né&o existe um roteiro oficial do que se deve fazer para aprender a ler a biblia,
mas ¢ possivel identificar algumas prerrogativas gerais para interpreta-la. A principal
condigao para que seja possivel interpretar a biblia & estar com “o coragéo aberto”, ou
seja, disposto a aceitar mensagens de Deus sem as submeter a questionamentos
criticos sobre seu sentido.

Estando aberto a qualquer trecho da biblia, sua mensagem pode ser extraida
através de um método despretensioso: a selecdo aleatoria. Nesse exercicio, 0
pentecostal literalmente abre a biblia em qualquer pégina e fixa seus olhos em algum
trecho. Ao concentrar-se naquela leitura, havera sempre de extrair uma boa mensagem,
um aviso, um conselho ou uma palavra de sabedoria.

Uma vez, em trabalho de campo, quando estava acompanhando uma pastora
que se preparava para o culto, tive a oportunidade de presenciar esse ato. A pastora me
disse que nem sempre as pessoas estdo inspiradas para falar em publico e, quando isso
acontece com ela, ela se concentra, pede a Deus uma iluminagao, ora e abre a biblia.
Segundo a pastora, em nenhuma vez que fez isso foi decepcionada. Pouco tempo
depois, vi uma jovem pentecostal ensinando uma colega a maneira correta de ler e
entender a biblia. Suas instrugdes foram tdo interessantes que pedi para que ela me
ensinasse também. Liguei o gravador e registrei a instru¢éo com seu consentimento.

“E assim: vocé esvazia seu coragéo de todo pensamento ruim.
Depois vocé pede a Deus que te dé uma luz sobre aquilo que
te atormenta. Vocé pega a biblia e abre. Olhe para o primeiro
lugar que seu corag@o mandar e & estara a resposta. 'E se eu
ndo encontrar a resposta?" [perguntei]. E porque vocé ainda
néo vive o mistério do Senhor” (Adriele, 25 anos).

O que mais me chamou atengao nessa instrugéo € a confianga que tanto a
pastora quanto a jovem demonstraram na aleatoriedade de seus métodos. Nos dois
casos, as informantes acreditavam que de fato a biblia teria a resposta para suas
dlvidas. Mas essa resposta poderia ndo ser encontrada naquele trecho devido a falta de
preparo de quem a procura.

Quando considerada a maneira como os pentecostais enxergam a influéncia
de Deus em suas vidas, essa confianga passa a fazer sentido. Para o pentecostal, nada
que lhes acontece é por acaso. Deus e 0 inimigo est&o o tempo inteiro intervindo em
suas vidas. Dessa maneira, mesmo tendo aparentemente aberto de modo aleatério a
biblia e selecionado um trecho para leitura, j& houve ali uma orientagéo divina para a
resposta que o crente procurava. Deus falou com seu filho por meio da Palavra escrita.

E evidente que nem toda vez em que o pentecostal abre a biblia para ler, ele o
faz de maneira aleatéria. Essa pesquisa fortuita acontece muito em momentos em que o
fiel sente-se desorientado ou precisando de uma palavra de sabedoria. Por outro lado,
muitos trechos da biblia sdo marcados e decorados para que possam ser usados em
pregagdes ou simplesmente para releituras futuras.

A boa utilizagdo dessa técnica de leitura aleatéria pode permitir que o
pentecostal seja reconhecido como agraciado por um dom. A depender das
circunstancias em que seja aplicada, essa técnica, quando bem manejada, pode ser
tomada como sinal de que o crente desenvolveu o dom do discernimento. Esse tipo de
aprendizado, assim como a habilidade de interpretar outras mensagens que venham
por sonhos, profecias e até vozes constitui parte importante da formagéo do pentecostal.
Essa habilidade desenvolvida sera apresentada pelo convertido como seu diferencial
frente aos demais com quem se relaciona.

7

% Odesenvolvimento de dons religiosos

Um elemento razoavelmente presente na experiéncia religiosa do
pentecostalismo é o desenvolvimento de dons magicos. O desenvolvimento de dons
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dados pelo Espirito Santo indica um nivel de maturidade do convertido na sua relagéo
com Deus. Segundo afirmam os pentecostais, quando o individuo alcanga certo grau de
“purificagdo”, € possivel que ele adquira alguma habilidade magica, doada diretamente
de Deus. E como se o dom fosse resultado do intenso contato que essa pessoa
conseguiu manter com o criador. O desenvolvimento dessa habilidade garante ao
novato certa notoriedade entre os irmaos.

Os dons magicos, ou habilidades extracotidianas, podem variar quanto ao tipo
e aintensidade. Os dons mais comuns s&o o dom de falar em linguas; o dom da cura; o
dom da palavra; dom da profecia e o dom do discernimento. O dom de falar em linguas &
0 mais comum, se revela no ato mesmo da experiéncia ritual e cotidiana de contato com
o Espirito Santo. Consiste na habilidade de realizar a glossolalia, ja discutida
anteriormente. O dom da cura consiste na capacidade que o pentecostal desenvolve de
realizar todo tipo de curas, que vao desde o desaparecimento de enfermidades até
problemas conjugais, emocionais e espirituais. O dom da palavra é a habilidade que o
individuo desenvolve para se tornar um bom orador naigreja ou pregador nas ruas.

O dom da profecia se revela quando, recebendo uma iluminag&o divina, um
crente pode anunciar alguma coisa que ird acontecer com alguém da igreja ou um
préximo. Geralmente a profecia anuncia coisas boas para a pessoa. Porém, na viséo
dos pentecostais, nem sempre a profecia revela algo que de fato acontecera. Para os
pentecostais, & possivel que muitas profecias sejam projecdes de bons desejos e
esperancas que os individuos nutrem quanto a seus pares. Os pentecostais costumam
distinguir dois tipos de profecia: aquela que vem de Deus e aquela que vem dos homens.

Quando uma profecia é anunciada, é necessario que haja uma identificagéo
do seu tipo. Quando uma pessoa consegue fazer bem essa distingéo, sua habilidade
também é considerada um dom, esse é o dom do discernimento. Segundo alguns
afirmam, o dom do discernimento também pode habilitar uma pessoa a interpretar
frases de glossolalia ou mensagens biblicas mais complexas.

Mesmo havendo uma expectativa nutrida no seio da comunidade religiosa
quanto a aquisicdo de dons espirituais, esse ndo & necessariamente um critério
determinante para que o convertido seja identificado como pentecostal na sua rede
religiosa. Nem todos os individuos convertidos desenvolverdo dons espirituais, embora
seja um desejo que todos aprendem a cultivar. Ao mesmo tempo, a quantidade e o tipo
de dons que umindividuo pode desenvolver variam de acordo com cada um.

Embora ndo haja uma obrigatoriedade no desenvolvimento de dons
espirituais, o individuo que consegue desenvolvé-los adquire uma posi¢éo de relativo
destaque na comunidade religiosa. Os dons da cura e da palavra sdo geralmente os
mais valorizados. Quando um individuo é reconhecido pelo desenvolvimento de um
desses dois ultimos dons, ele se vé diante de uma boa oportunidade para adquirir um
papel de destaque naigreja. O desenvolvimento dessa habilidade pode Ihe garantir uma
inser¢do maior na comunidade religiosa e até mesmo no seu entorno.

Nesse sentido, é possivel afirmar que o desenvolvimento de dons religiosos
pode ser compreendido como um ponto fundamental na estabilizagdo da identidade
social do crente entre seus pares — embora isso n&o seja uma condigao determinante
para todos. E possivel afirmar que o desenvolvimento de dons espirituais consolida
parte do processo de autotipificacdo do convertido no seio de sua rede religiosa,
garantindo-lhe uma identidade social mais propensamente estavel.

Consideragoes finais

Muito j& foi dito a respeito do processo de constituigdo da identidade social do
convertido. As discussdes tecidas neste artigo demonstram, ainda que de maneira
priméria, 0 quao rico é o processo de adesao religiosa ao pentecostalismo. De maneira
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geral, € importante notar que 0 modelamento da experiéncia do convertido envolve a
sua agéncia em uma posi¢do ambigua de atividade/passividade. Nesse processo, 0s
convertidos se tornam ao mesmo tempo sujeitos € objetos de praticas disciplinares
reveladoras de procedimentos de modelamento de suas subjetividades.

Um elemento que pdde ser notado ao longo das discussdes anteriores € que o
remodelamento da identidade social dos convertidos envolve transformagdes e
resignificagdes de diferentes aspectos da sua experiéncia. Isso se da em uma escala
que se amplia desde a transfiguragdo simbolica de sua subjetividade até mesmo ao
modelamento normativo de seus corpos, por meio do controle da sexualidade e de suas
performances de interag&o cotidiana frente a presenga solicitante de outrem.

Nesse sentido, é possivel afirmar que o aprendizado do modo de ser
pentecostal esta diretamente ligado a tentativa de galgar o reconhecimento dessa nova
condicdo existencial pelos pares. Ou seja, no &mbito da conversao religiosa, novas
subjetividades e novas identidades sociais se tornam fruto de um mesmo processo
interativo de ensino/aprendizado.

Conforme defendi nas discussdes tedricas e nos exemplos empiricos
apresentados ao longo do artigo, esse processo de construgéo da identidade social do
convertido n&o representa o acesso a um modelo plenamente definido de agéo. A
identidade social do pentecostal se constitui na prépria pratica de interagdo dos
convertidos.

Esta, por sua vez, estd, em Ultima insténcia, aberta a revisoes e a adaptagdes
de acordo com o desdobramento mesmo das experiéncias cotidianas. Ou seja, a
identidade social e a subjetividade do convertido séo constituidas a partir da imanéncia
dos individuos em situagdes concretas. Nessas situagdes, os convertidos utilizam os
padrdes de comportamento nutridos no seio da comunidade religiosa e da sociedade
mais ampla como recursos interpretativos que |lhes oferecem indicagdes de “como
proceder”.

Isso se da néo apenas entre os correligionarios, mas também na comunidade
mais ampla, seja no bairro, no emprego ou em outros contextos de interagdo. Dessa
forma, analisar o processo de conversao ao pentecostalismo implica a necessidade de
um olhar focado em elementos estruturantes e estruturados da experiéncia dos sujeitos.
Tal necessidade nos remonta tanto a considerar os diferentes contextos cotidianos de
constituicdo intersubjetiva da experiéncia religiosa, quanto os multiplos procedimentos
de negociagao da nova identidade social do convertido.
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NOTAS

' 0 termo segunda onda Faz referéncia a sistematizagao feita pelo antropélogo Paul Freston (1994) sobre a histéria da
disseminag&o do pentecostalismo no Brasil. A primeira fase, como ja relatado, presenciou a chegada da Congregacao Crista
em 1910. Asegunda onda de surgimento das igrejas pentecostais no Brasil se da quarenta anos depois — entre as décadas de
cingiiénta e sessenta. Data desta época a Igreja do Evangelho Quadrangular, Unica igreja surgida neste periodo a ndo teruma
origem nacional Apés a chegada da Igreja do Evangelho Quadrangular surge a Igreja Pentecostal Brasil Para Cristo que,
fundada em 1956, inaugurou uma leva de igrejas “genuinamente brasileiras” nesse periodo — que se encerra com a criagdo da
Igreja Pentecostal Deus é Amor em 1962. O terceiro periodo de implantagéo das igrejas pentecostais data dos anos setenta,
fortalecendo-se nos anos 80. Essa nova onda é caracterizada pela centralidade da chamada Teologia da Prosperidade, que
prega um pacto entre o fiel e Deus, iniciado com a oferta de dinheiro a igreja. Sua principal representante é a Igreja Universal
doReinode Deusea (IURD).

?0Acarajé do Senhor ou Acarajé de Jesus & um dos quitutes mais polémicos vendidos em Salvador. Originalmente, o acarajé
€ uma comida que faz parte das oferendas cedidas as entidades espirituais no candomblé. Afirma-se que o acarajé é ofertado
a deuses ligados ao fogo, tais como lansé e Xangd. Mesmo sendo vendido amplamente nas ruas de Salvador e ndo apenas
consumido em contextos rituais, 0 acarajé é considerado por muitos como um alimento sagrado, que permite a comunicagéo
com os deuses que este interpela. Em muitos casos, as pessoas que comercializam o acarajé sédo identificadas como
possiveis freqiiéntadores do candomblé, ndo raro sacerdotes. O acarajé do Senhor se inscreve como mais um capitulo da
batalha espiritual empreitada pelas igrejas pentecostais e neopentecostais. O quitute vendido pelas “baianas pentecostais de
acarajé” segue a mesma receita que o acarajé ritual ou o quitute vendido nas ruas. Porém, esse quitute é apresentado como
“abengoado”, sem fazer referéncia a tradi¢do afro-brasileira, o que tem provocado muita discusséo entre membros do
candomblé, militantes do Movimento Negro baiano e até mesmo entre alguns consumidores do produto.
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